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חלק הספרות היפה של הספר נערך 
על ידי יעקב כהן, חלק המאמרים - 
על ידי פ. לחובר 


קהעולם בדרמה* 5 


ה בהקים ש? בקרת זו הוא הדְּמוּי -- הדמוי 
השכלי של דבר לדבר, חזיון לחזיון, ואפילו 
אדם לאדם. המשורר או הסופר איננו חזיון 
יחיד, בודד ונבדל בעולם, אלא יגיד עלין 
רעי בא זה ומלמד על זה, רב דברר 
הבקרת של קר גם גאמרו על דברים ולא 
על-דבר אנשים. רק כשהוא עומד לפני 
יוצרים, שהוא נותן להם חשיבות רבה, או 
לפני אנשים שהוא קרוב אליהם הרבה, אז 
הוא עומד וצופה רגע בעינו של האיש 
ומבקש שם את הנקדה הפנימית, את ה,תוך", 
את ה,גרצין". ,מה הוא הגרעין ש? בַּרנרד 
שאוּ??ָ" הוא שואל בראשית מאמרו על שָאוּ, 
ולשאלה הזאת הוא מבקש פתרונים. ,הנה 
הקו העקרי במהותו של גַּרהרדט הויפטמן"; 
,טרכו של אדם זה הצלתי-שכיח (של הַגריק 
אָבּסן) הוא בשלשה דברים". אף כאן הוא 
מוצא תמיד כל% גדול, מעמיד את כל עולמו 
של יוצר על דִּבר אחד או דברים אחדים, 
מבקש את הגרעין, את היסוד האחדותי. 
אחר-כך הוא עובר אל הדברים, אל היצירות, 
שהוא דן עליהם %או דוקא מהנקדה הפנימית 
של היוצר. ְּ 

ובכל-זאת כל האומר שהבקרת של קר 
צניָנית היא ולא אישית (טולסטוי אינו זכאי 
בעיניו, | אלא גורקי ואַנדרְיָב: לגטה הוא 
מגלה מומיו ואת שילֶר הוא מנשא ומרומם)-- 
אינו אלא טועה. לא לחגם צוּרת דבריו 
היא תמיד צורה אישית, מדצרת-בעדה. רואים 
בדבריו תמיד את החיץ המבדיל בין הנושא 
ובין הנשוא. אין חבורו עם הנדון שלפניו 
חבור יפה, ולכן אינו שוכח לעולם את- 
עצמו. אין ההתפעלות שהוּא מתפעל על-ידי 
הדברים התפעלות אמת, ולכן אינו שוכח 


לעולם את המתפעל עצמו. הוא מתוכח, בעל 
הקשים שכליים, חריף, אדם התופס ומעמיד 
דברים ע? חדהּ של מחט, קולצע אל 
השערה (מכאן . גם דרך התאוּר שלו, שנתן 
קוים קוים חקוקים בעמק ואיגם מתחברים; 
חתוךְ-הדבפוּר המדגיש הרבה וכאלו בכל-זאת 
רק מרמז). ולכן הוא נראה כהגיוני ועניני. 

הצד האישי שבבקרת של קר יוצא 
לפעמים | %איזו גאותנות, שקשה למצא 
דוגמתה בספרות. הוא כותב בהקדמת כתביו, 
כי כתביו אלה ,דומים להיכלי-תפלה נטשגבים", 
כי השפה שבפי עטו לא הגיע אליה עוד 
כל חוזה (במקום אחר, כי ,השפה האשכגזית 
שבפיו ?א הגיע אליה כל טיטון", ובעמדו 
על שערי ירושלים -- הדברים הללן הם 
בכתבי-המסע שלו -- מצא לו גם העז להגיד 
כי מימות נעים זמירות-ישראל לא נגן עוד 
איש כמוהו בכנור דָּוד). ההתהללוּת בעשר 
איננה בודאי הסמן הפבהק ביותר לעשיר. 
אולם סמן גם היא אל אותו החפץ והרצון 
שלו, של קר, ,להרתיח מצולה", להכות גלים, 
לנשא, להרים, להשפי? ולהפי?. 


יש אומרים, שמימות ניטשה 8% קם 
באשכנז סופר כמו קֶר. ואין זה בודאי גם 
סמן טוב לניטשה, שבסגנונו נתן יד לסופרים 
כקר להיות דומים ?ו. ואולי הצדק עם מי 
שאמר, כי גם אצל ניטשה עוד רב הרבה 
החפץ על היכלת ושיר-השכרון ומחול-השכרון 
רצים גם אצלו על השירה. , העולם בּדרמה" 
איננו עוד עולם-האמת ואף לא תמיד הוא 
העולם שבחֶזון. 

פ. לחובר. 
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אחד ו,מְספְּרים" שמ!. מן החדר הזה יוצאות 
סופות, מתגלגלים רעמים, ויש שמשם תבוא 
אף קרֶה. קרא לזה ,נשמה", רצון, צו 
עליון, כח -- או שַם אחר מן השמות הקדוסים 
או בלתי-קדושים. הן יש דבר באדם, המכריע 
את הכף ומטה אותה לחפצו. גם מי שהוא 
רק מסתכל גרידא בעולם איננו בכל-זאת 
רק מסתכ? גרידא, הוא רואה מה שמראים 
לו -- והמראה ?ו ובורר ?לו מכל החזיונות 
השונים שבעולם מה שעליו לראות הוא הדּין 
הפנימי שבלבו, ידוע הדבר ונפר בכל-אדם 
וידוע ינכר ביותר באדם הרושם והכותב 
דברים בספר או על-גבי לוח, יריעה וכדומה. 
אם מפני שאדם זה הוא בכלל נכר ובולט 
ביותר או מפני שהוא נכר ובולט יותר 
לעינינו ולפעמים ?אזנינו. אם כה ואם 
כה ויש לכל משורר או סופר הראוי %שם 
זה איזה ,סרח העודף", איזה צל ההולך על- 
יד ימינו -- ויש גם שה,סרח העודף? נעשה 
לעקר והצל יש שהולך ומתפשט צל-פני כל 
האדם ומכסה אותו כלו, איזה דבר לא ידוע 
לנו הולך ומלָוה אותנו בדרכנו והוא המאיר 
לנו בפנס הקטן, שגם הוא רק אפל יכסנו. 
יש לאדם, והאדם הסופר בודאי שאינו יוצא 
מכלל זה, רצון או נטיה ידועה ?איזה דבר, 
לאיזה צד -- ולפעמים גם ל%דברים רבים, 
לצדדים שונים. אולם אצל הסופר מטפוסו 
של קר - וקֶר הוא טפוס, טפוס בולט ש? 
סופר ממין מצוּי הרבה; בעקר הוא מצוי 
הרבה בין בני הגזע שלנו -- כאלו יש רצון 
סתם, סתם חפץ. איזה מין חָפץ נַבוּב, מין 
נְבוּב | לוחות. התקדמות, תנודה, תנועה. 
מצָבר איזה מִדְבָּר תצא הרוח ותגצ בארבע 
פנות הבית... יתרצַם האופן, ירעש הגלגל 
ויתרגש הכסא. 


,המחפשים והמאֶשרים? קורא קֶר לקבוצה 
של אנשים, שהוא מדבר עליהם בכרך אחד 
מכּתביו. והוא בעצמו אין בו לא מיסורי 
המהפשים והתועים ולא מן השלוָה העליונה 
ומן האשר של אלה ש מ צ או או מצאו שאין 
למצא. עולמו הוא עולם ש? תנועה ב?תי- 
פוטקת, או גם -- במקום שאין תנועה -- של 
העויה בלתי"פוסקת. ת6|6זתסוח\1? 285 -- כמו 
סקרא ?כרך האחרון של הכתבים. עוברים 
עלינ* אנשים, פרצופים, חזיוגות, עוברים כמו 


רובר 





בחפזון, ביעף, עוברים ושבים. הנה אִבַסֶן, 
הנה הויפטמן, ‏ הנה סטרינדבָּרג, הנה והֶנה; 
והנה גם שקספיר, הנה גטה, הנה שילר 
והנה לָסינג ועוד ועוד, וכְלַם עוברים, לרב 
בחפזון גדול, עוברים וגם שבים, כמעט ש?א 
התיחד אף עַם חוזה אחד. יש משוררים או 
חוזים, שהוא קרוב אליהם יותר מלאחרים -- 
לאלה התקרב יותר, ואת אלה הצליח להבין 
יותר. כאן קלע, כמובן, יותר אל המטרה. 
אולם כמעט שאין אף-אחד (או?י אָבּסן יוצא 
מכלל זה) שיהיה לו ?מטרה. 

בכל דברי-הבקרת הרבים שכָּתב קֶר אין 
אף דבר אחד שיהיה ש?ם ועומד לעצמו. הוא לא 
עשה נפשות בספרות, ?א יצר טפוסים, כמצט 
שלא חשב אפילו חשבון אחד שלם של 
משורר או חוזה. בכל נטיתו לפעמים ?נוסח 
(אחד | מעשרת הנוסחאות שלו בענין זה): 
בקרת היא יצירה -- לא יצר את היצירות 
השלְמות. גרוטאות יקרות מאד, שברי-כלים 
חשובים מתגוללים פה בכל פנה. יש שאנו 
מוצאים כאן אף גביע יקר מאד, שסמני 
קדקד גדול ש? בן-אדם כאלו נכרים בו; 
אולם מה-נתפלא שקר מוזג לנו פתאם כאן 
את יינו, : 


קֶר הוא בבקרת האמן ש? הקו, זה 
הקובע צורה. אולם את הקו הזה אין 
הוא ממשיך הלאה ואינו נותן לו אחר-כך 
מה שחוא נאה לו ומה שהוא מושך אחריו: 
את הצורה עצמה. הוא אינו ממלא לעולם 
את השטח, אינו מוסיף על הקו את הצבע, 
וגם קו זה יש שהוא הולך ונשבר באמצע, 
הולך וכַלָה ואובד פתאם ובמקומו באה שירת- 
החיים של קֶר, איזו שירה ש? פתוס, מזמור- 
שיר תהלות לאלהי החיים: הללויה! 

בדרך הציור ש? קֶר, ציור ש? שדרה 
בלי גוּף, עצם בלי עור ובשר, יש דוקא 
מפרישות ידועה ש% מי שפחו יפה במחשבה 
וברעיון, מדת-הבקרת שלו יש ?ה בכלל 
סמנים רבים הדומים לסמנים של מדת-ההגיון. 
אין ?בקרת זו בעַקֶר ענין אל אנשים, א?א 
אל דברים, א7 מינים, סוגים. אין היא 
בעצם-מהותה = פסיכולוגית-אישית, | כי-אם 
דומה %היות מדרשית"עגיָנית. ‏ אין נקָדת" 
מוצְאֶהּ הפרט, האדם היוצר, הנפש ויוצרת, 
אלא הכ?ל, מין היצירה. שַהד מדרכיה 


,העולם בדרמה" 





עצמה ובאה מהר לגבעה ומגבעה אל הר. 

הליכה, קפיצה, התקדמות -- הנה הצווי 
המּחלט כאן. הַבּקרת היא לפי ההגדרה חעקרית 
של קֶר -- אמנם הגדרות עקריות רבות לו, אבל 
זו הנראית לפעמים כעקרית ביותר, | כצקר 
בתוך יתר העקרים-- היא, | כל הבקרת היא 
אמנות. אולם דומה, כל אמנות זו היא לו 
רק אמנות ההבצה, הטלת צורה (שאיננה 
מַשג אחד עם הטלת נשמה). היוצר איננו 
בראש וראשון הרואה, כי-אם הנותן צורה 
(וזה איננו עוד הצר צורה). הוא היכול 
(קר מדגיש וחוזר ומדגיש יכלת זו), היודע 
לעשות נפשות, המשפיע, המעורר. הוא המושך 
אחריו רב או מועט בני-אדם --במועט של 
בנין הן יש לפעמים יותר מברב של מני],-- 
המוציא אותם מיון הסכלות והעבדוּת למשפטים 
קדומים, לדברים מקבלים. הוא ההודף והדוחף 
את העולם הלאה, קדימה. ‏ ,המבקר רואה את- 
עצמו כאדם שלא כתב מעולם שורה אחת 
בספר--ל גם דפר ‏ את דבריו על-דבר 
החזיון היותר-אוילי של הדיוט יוצר, -- אשר 
לא היתה בה משום אמתלה להיות שוט שוטף 
של איזו התפתחות". שוט שוטף. דומה, 
שהפהן לאֶלההיפי קר מניף גם עליו, על 
אלילו -- אליל-היפי, -- את שוטו, לא דל לו 
ליפה שהוא יפה; עליו להיות גם עושה, 
פועל, מהלך. 

יפי פועל, ‏ מהלך, היפה, ‏ כלְַיִפָה הנה 
יש בו מזיו-איקונין של מעלה, מצחצוח הודו 
של העולם הנעלה והנעלם. ואם איננו כלו 
עולם הנעלם, הנה הוא נאצל תמיד וגבדל 
ופרוּש מיתר העולמות, מעולם העשיה והיצירה; 
הוּא עולם הנתון בתוך-עצמו והסגור ומִסְגַּר 


על גבוליו, כעגול זה שאין ממנו מוצא. 
וקר כאלו אינו נתון לעולם זה, ולכן הוא 
מבקש הרבה את המוצא ממנו. הוא סובב 


סובב הולך ומכוּן לפרוץ לו דרך לחוץ. ואם 
לא תמיד הדבר הזה מצליח בידו, הנה הוא 
קופץ תמיד כנגד הפתל שלמולו, כנגד החיץ 
המבדיל. הנה מגע עולם בעולם, זה מביא לידִָי 
התנגשות, מוליד תנודה, גורם תנועה... 


אין קר חֶפַץ בתנועה ידועה, אין בו 
החָפֶץ אל כח פלוני או אל פעלה אלמונית, 
כי-אם יש בו חפץ עז אל סתם כח, לסתם 
פעלה, התועה הוּא קֶר? המבקש הוא דבר 
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ומחהפש דבר? היש בו מן התעְיָה אין-סוף 
של תועי-עולמים או מן החפוש חתמידי של 
מבקשי גתיבות-עולמים? לא, אין לך באמת 
סופר, שיהי דרכו ברגּר לפניו כלדכך, כמו 
סופר זה, כשהוא מדפר על חזוגות של 
שירה ושל ספרות -- ולפצמים גם על חזזיונות 
של צבור-- הוא יודע ברור, כי זה צריך 
להיות כך ועל זה להעשות כך וכך. חוא דן 
כדין גמור. בכל נפתולל הסגנון שלו וקצוריו 
ושבריריו הוא בהיר ונהיר -- כמי שאיזה דבף 
בהיר ונהיף לו. הוא אינו תוהה לעולם על 
הדבר שהוא עומד עליו בשעה זו, אינו 
מפקפק. ההן שלו הוא לרב הן גמור והלאו 
שלו לאו, אלא שבכלל אין אתה יודע לא 
את ההן שלו ולא את הלאן שלו. ניצוצות 
נתזים מכל עַבר, עלדימין ועל-שמאל נופלים 
חָצים. רצים ברקים. ל%אן? אי המטרה? 

יש מבקר מלמד את הטופר או המשורר 
דעה -- אין גם להעלות על הדעת, כי קר 
מחבב את המבקר ה,מלמד"; יש מבקר מבאר 


את דברי המשורר או הסופר -- אין קר 
מחבג את המבארים ובאוריהם הארפים 
והנמשכים: ,ההצטמצמות היא צוּרת העתיד" 


(מקרא מפרש בכתגיף של קר); יש מבקר 
בעל-מוּסר, ,מגיד אמת" -- קר -נוטה לפעמים 
למבקר זה, אולם לר5 הוא בטוח, כל ,מבקר 
הצתיד יעמיד בכלל על-כך, כי שיטות הן 
מגדלים פורחים באויר; קיום רב יש למה 


שנאמר יפה" יש עוד כמה וכמה מדות 
הבודק, המחפש, המנתח והרואה וכו". בקר 


יש בודאי ממדת מבקר כזה, אולם גם מדה 
זו היא בידו מדה ואינה מדה. הוא עובר 
ממנה אל מדות אחרות (באמת אל כל מינל 
מדות שבבקרת), והעקר -- אל הצד שכנגד, 
אל המדה המתנגדת לה מן הקצה אל הקצה. 
לצמת המסתכ% הוא מציג את בעל-הרצון 
ומול הרואה אנו רואים תמיד את איש- 
המאויים. ,לא הסתכלות היא הנקדה האמצעית-- 
מעיד הוא על עצמו, -- כידאם רצון". רצון 
אל מה? 

אנו מהלכים כאן ורצים ואין אנו יודעים 
למה רצים, קופצים ואין אנו יודעים קפיצה 
זו למה. 


אומרים, כי בחדרי לב האדם יש חדר 


ש פ. %חובר 


חזקתה. הגיעו לידי שניות: תבוגה וממשיות. 
הפילוסופיה שגעשתה לקנין פרטי של קמץ 
בעלי-מקצוע, כל-זמן | שטפלה | אך ורק 
בגורות התבונה הפורמליות, נעשית כעת עוד 
פעם קנין הכלל, כשהיא שבה אל המציאות 
וחדלה להאמין, שאָנו מטילים את החקים על 
המציאות. %א: החקים הם שולטים ומושלים 
במציאות עצמה" שהתבונה ממ?אה אותה. 
המשג הוא לא יציר תבונתנו, ‏ א?8 +בר 
שבנפש. בטבע עצמו מקומו, שם הוא יוצר 
ובורא. והמשג שבנפש הוא רק השתקפותו. 
כך ראה גטה את העולם. 

גיאורג סימל -- גם הוא אחד מפילוסופי 
הממשיות, שמעולם לא נתן את-עצמו לכבלל 
נוסחאות האסכולה -- כתב פעם צל ,קנט וגטה" 
והראה בהשקפות-עו*8 של שני גאונים אלה 
את שני קטבי המחשבה; ,לקנט אין עניך 
בַדברים עצמם, אלא בהפרת דברים, הוא 
תופש את העולם מצד הנושא, מצורתו 
העיונית, גּטה מסֶתכל בצד הנושא שבעולם, 
באי-אמצעיותו, קנט חי באמצעי, גָּטָה באי- 
האמצעי". 

התפתחות הפילוסופיה בתקופת האחרונה 
היא מקנט לגטה, הגענו אל הממשיות, אל 
הבלתי-אמצעי,. אל ריאליסמוס, שהוא בָּשרשו 
אידיאליסמוס צלאי, חיי התבונה האביקטיבית 


בממשיות. | וההסתְכלות | בחיי | האִידיאו 

שבמציאות, בטבע, בהיסטוריה היא תחיה 

המטפיסיקה. 6 
ו ד"ר הוּנו בְּרגמן 
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העולם בדרמה -- עולם-עשיה זה הוא עולמו 
של המבקר אלפרְד קר. הוא חובב פעלה, 
עשיה, תנועה. 

,למשך אחריו; לשיר; להבעיר, לרחף"- 
זאת התעודה כאן למבקר ולסופר,. צחצותח 


| 


3. 


חרבות, ‏ ,ריב שכינים חריפים". כל מלה ומלה 
ממרטה וחַדה, ‏ כל מאמר שנון ולְשַש: כל 
משפט ומשפט הוא כחרב בעלת"פיפיות -- 
והוא בא ויורד ונופל פתאם וְמִדַּרדָּר עלינו 
כקול הרעם. ‏ 7 : שי 

מדרכו של קֶר להיות ‏ קופץ ותופס את 
המשורר או הסופר. אין הוא הולך אליו שֶט 
ומאזין אליו, אל נפשו, אלא הוא תוקפו 
ותופסו בבת-אחת, כמו לו תוך כצי קפיצה 
אחת, יש שנשמות של בני"אדם תלויות אצלו 
במאמר אחד, אולם אז צוא צונף אותן צנפה, 
מרקד ‏ אתן את רקודיו ושופך עליהן את 
משנתו, משגת השבח והתהלה או משנת הבוז 
והלעג -- או גָּם שופך סתם את נפשו. איזמל- 
הבקרת של קר הוא די חד וְשננּן: דומה 
הוא להיות להב מבריק אחד, המלבן ימים 
רבים באוּר, ושחיטתו היא שחיטה כשרה, מן 
הצואר דוקא ובמקום סמנים, ‏ אלא שדרכו 
להיות גם נוחר בו קצת ודורס, %5 להיות 
משחק ומתעסק בו, או לוחש ומדבר -- בלבד 
שיהיה פועל.. 

' קר משבר וממְגָר את ,אויבו", הוא שולח 
> החצים השנונים אל *בו, וגם משפילו 
ומכניעו ומגנה אותו ככל אשר יוּכל, וכמדת- 
פּרעניות, ‏ כן גם מדת-הטובה שלו (שהיא 
בכלל פחותה אצלו ממדת-פרעניות). הוא 
מגדיל, מגזם, מפריז. מפריז על דברי עצמו, 


דומה, כי את כח-ההפרזה הוא יונק מדברי 
עצמו וההתלהבות | באה אחרי שהתלהב 
לדבריו, שדבר בעצמו. הוא מתלהב להנאתוג 
מתלהב ויפה לו. הוא מוצא לו סמוכין 


בדבריו; וכיון שהגיד, שוב הוא חוזר ומגיד. 
הקול כאלו הוא בא עם הצליל, והיניקה כמו 
נמשכת מן המלים. מלה אחת מכתפת לשניה-- 
והיא קופצת עליה ועוברת ממנה והלאה: 
מאמר אחד הוא דרגת לשני, והוא עולה 
עליו ומעבירו. מדרגות מדרגות של מאמרים 


ומלים נתנו פה החיים, והמדרגות מהלכות 
וקופצות אחת מול חברתה, אשה לקראת 
רעותה. 

-,כצליל, כקרן, | ככוכב, | כחפץ, כמענה, 


כרצון" -- מוסיף, למשל, שילֶר להשמיענו את 
קולו, (הדברים נכתבו %מ%את מאה וחמשים 
שגה ליום-הולדתו של שילֶר.) והקול הוא קולו ‏ 
של קֶר, המתגבָּר ועולה על-פי הקריאה, 
על-פי | הדבור, | כיון | שנעקרה | הספינה 
ממקומה, היא הולכת ומטלטלת כמז בכח- 
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אוטונומי של משג מיחד על-פי דרכו הוא, 
והנה שניות חדשה בסכירה ההגיונית. 

אמנם מהלןך-מחשבה זה של בית-המדרש 
הקנטי, לעשות את כל הממשיות %דבר 
שבהגיון, פורץ %ו דרך גם אצל ריקרט. 
אמנם הוא רואה, שההיסטוריקן בוחר ומצבד 
את דברי-הימים על"פי ערכים ידועים: אך 
הוא ‏ לא היה | מְצַז לאמר, שיש ערכים 
המתגשמים בתולדות האנושיות והמניעים את 
ההתפתחות של האנושיות (כמו שחשב כותב 
דברי-הימים רְנק ה, שיש אידיאות המניעות 
את דברידהימים), לא. אצל ריקרט נעשה כל 
ההבדל שבין ההיסמוריה ודברי-הימים להבדל 
סְבּיֶקטיבי ומתודולוגי, הבדל דרך-החקירה ולא 
הבדל נושא-המחקר. ההחיסטוריה בתור פרוצס 
אביקטיבי, הכובש 1% את דרכין עלחידי 
עצמיותו, איננה גם אצל ריקרט, ההיסטוריה 
היא היסטוריה מִכַּרה, חזיון של תיאוריות 
ההכרה -- הרי לכם עוד פעם אותה הפניה 
לצד האני המכיר, שהיא כל-כך אפיָנית %כל 
קנטיני. 

אבל העובד: קימת, שריקרט שַאף לראות 
את הרבוי. באנן זהיר מאד הביע את 
,חק | ההטרולוגיה", | הינו, | שהרבוי הוא 
קנ גוריה משלו. ואי-אפשר לשלעל את ה,אחר" 
מן ה,אחד", הוא יכוד הגיוני חדש". בזה 
הוא | מביע בשפתדמיסטורין של האסכולה, 
עשרמחשבה שהיא בבחינת ,אחד" איננה יכולה 
7 את הממשיות מתוך עצמה, אלא 
להיא מוצאת אותה. אצל כהן הלא אין 
לוב מקום למציאת דבר על-ידי המהשבה, 
הבח?לבה היא הלא פקתטתס5ז0 465 ת%6ה6כ, 
מהיבת המְכורֶה, שהכל בא מתוכה. ב,הק 
ההָרולוגיה" מתחלת ההשובה של הקנטינים 
צל אותו מהלך-הרוח, שאיגנו חפץ ,לעשות? 
את הממשיו, אלא מק ב; אותה בכונת- 


הלב וביראת-הכבו ,| בתמהון ובהתמכרות, 
ברגש ההכנעה. רגש זה הוא מקור ליצירה 
מטכיסית. 


את מהלך"הרוח הזה של התמסרות לחמר 
חנתון %נו, של ההסתכלות אל צורותיו 
וצביוניו מרים הוּסְרֶל בכינה למתודה. מבטו 
של כהן היה מִכוּן כלפי המקור היוצר של 
ההכרה, הוּסַרל מביט בצורות הגתנות להכרה 
וברב טרחה הוא מתצמץ לתאר ולתפש מִזֶה 
נתון להסהכלותנו, כלאנו חושבים משג 
ב,משלש? או ,כדור" או משג איזה צבע 


שהוא, וכו'. גטה תאר פעם את האדם בדמות 
קראי יוצר". הפילוסופיה הקגטית, כמו שהורו 
אותה כהן ותלמידיו, הדגישה את האפי 
היוצר של ההכרה האנוסית. צכשו זוכר 
האדם המתפלסף בענוָה, שהפרתו היא הפרת- 
ראי, ומתאמץ לתפש את הממשיות המשתקפתה 
בו. 

מתהילים | לראות ולהדגיש את גבולי 
ההכרה. הפילוסוף לסק -- תלמידו של וינדלבגד, 
שנפל במלחמה-- הדגיש בספריו את האפי 
המרְסק והמחלק-באפן-מלאכותי ש% הכרתנו. 
לבל החלוקים | וההבדלים, שאנו צעושים 
בהכרתנו, אין מתאימים גבולות והבדלים 
בעולם האמת-כשהיא-לעצמה, כי רק במשפטנו 
אנו יש הן ולאו, יש אמת וטעות. את 
גבולורה ההכרה, שהראה לסק ביד זהירה, 
מראה 3 רג סון כמעט ביד גסה. מראה הוא, 
איך שכלגו מְכוּן תמיד לכמות ועלדידי-כך 
איננו עלול לתפש את ההתהוות, שהיא זרם 
תמידי וקבוע בלתי מחלק להלקים כמותיים. 
השכל הוא עַל-פי השקפתו 52 בַּרגסון דבר 
מכני, מכשיר מלאכותי, שאיננו תופש את 
המציאות האורגנית ומכשר רק להשות החמך 
המת. על-כן[ מוצא השכל את-עצמו סגור 
בפגול-קסמים של סתירות כשהוא נגש אל 
תפישת החיים, ,אן המעשה פורץ את מצגל- 
הקסמים ‏ הזה.. כשדנך מצפיל ומעז, מקשיך 
יבקעו את הקש, שקשרה המחשבה ושאיננה 
יכולה להתיר?. כל-כן התרחקנו מאת שלטון- 
השכל ומאת ההיסטוריסמוס, עד שהפילוסופית 
עצמה קוראה למעשים ורואה במעשה אמצעלי 
?הכרה עולה על השכ%5! 

הרי הציר השני ש% תנועת המהטבת 
במאה האהחרונה. מעָבר מזה כהן, הבז לכל 
חמר, %כ? מעשה ומקרה שאיגנו משלשל מן 
השכל הטהוו, ומצבר מזה ברגסון, | המזלזל 
בכל | צורה שכלית ומצריץן אך ורק את 
המעשה הפושט צורה ולובש צורה. כהן 
וברגסון, | שניהם יהודים, הנותנים | בכול 
לקאיפה הטמירה של תקופתם. מכהן עד 
ברגכון עבר דור של פילוסופים. מה פצ:תוץ 
כהן גלה עוד פעם כקנט בשעתו כלפי כ% 
חמריות גסה, שפל החמר שרשטו בתבונה 
ושאין לך מציאות בלי צורות שבתבונה. כהן 
הפריז על המדה והעז לראות בכל העולם 
ובמלואו יציר התבונה. באו אחרים והראף 
את גבולות השכל והעמידו את הממשיות ע% 
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הפילוסופיה נוטה מפהן אל הפרגמטיסמוס, 
המודה גלוי, שאין אמת מחלטת ושכל אמת 
היא זמנית וארצית, תולדת צרכים ידועים. 
והלהוטים כל-כך אחרי האמת, תלמידי כהן, 
נעשו | סוף-כל-סוף | %בצלי | דעה יחסית 
וסכקנית -- הכל מרב פחד להודות במציאות 
דבר מחלט --ויהי הדבר הזה רק ה,אמת 
כשהיא לעצמה", מיראת המטפיסיקה. 

כהן ותלמידיו ניבטלים את כל המציאות 
מפני השכל, כל הממשיות נהפכת לממשיות- 
שבשכל. אך לבסוף הם חותרים בזהירותם 
היתרה, בפחדם *לאמר ,הן" מהלט ואבסולוטי, 
גם תחת מציאות השכל עצמו, במקום ההגיון 
באה ההתהוות-ההגיון ואין אף מקום-מנוחה 
אחד לנודד היגע מדרכו... ובא הפרגמטיסמוס 
האנגלי והאמריקני ומגלה את הפל, מביע 
בכל חוצות מה שאצל המרצורגיים היה כמוס 
מאחרי רבבות נוסחאות: אין אמת מחלטת, 
האמת היא ,אמת" במרכאות, אמת אנושית, 
המשמשת %נו בתור כלי-נשק במלחמה קיומנו 
ומטתנה כשאר אמצעי ההגנה העצמית של 
האדת ב.לחמתו עלי-אדמות. 

בא וּראה, איך בדברי ימי הפילוסופיה 
הגרמנית של עשרות* השנים האחרונות מנסים 
כל החוקרים הצעירים, שיצאו מבית-מהרשו 
של כהן או שהספעו על ידו, להשתחרר מן 
הרשת שטוו בעצמם, תיתי לו לבית-מדרשו 
של וינדלבנד וריקרט, שהפנו שוב את מבטם 
מאחדות-השכל, הבולעת את הכפל, אל רבול 
הצורות בעולם. ,%שנוי מבט זה מן האחדות 
היוצרת כביכול את הפל אל הרבוי, העומד 
לפתע ‏ %נגד עינינו כתעלומה-אין-להדפשר, 
שצריך %הסתכל בה ו%לקרא בה--יש 
חשיבות יוצאת מן הכלל לגבי השתנות אפן- 
המחשבה ודרך-המחשבה. הרציונליות ‏ קזידונה, 
שהשבה ,לעשות" את הכל, נהפכת להסתכלו. 
שוקטה ומלאת יראת-הכבוד לפני המציאות. 
המתודה של האינטואיציה שָבה לרשיתה" 
(ווּסט, ע' 110). מי שהוא הדיוט בפילוסופיה, 
קעה לו לתאר לעצמו את השיבות המהפכה, 
שחולל אותו הוגה-הדעות, שהעז לאמר על 
אפה וצ? חמתה ש% הפלוסופיה הקנטית 
בפרושו של כהן, שיש ממשיות סתם -- לא 
רק ממשיות תמשתלשלת מן חהטכל. כשבא 
וִינִדֶלִבָּנד ואמר -- ב, פרילודין" שלו -- שקול 
המצפון שבכל איש ואיש הוא סמן שיש 
יסוד-חיים עַלאי רותני, שצו שרשו של 


-ר בכ 


מצפיננו--היתה מהפכה בפילוסופיה הגרמנית. 
אמנם וינדלבנד גרתע תכף לאחור ואמר% 
האיש הרליגיוזי חי את יסוד-החיים העלאי הזת 
ב3תור ממשיות. ובכן הוא מהפך את 
הממשיות עוד פצם לדבר שבנפש ושֶם את 
הפסיכו"וגיה, | את ההיסטוריה, את היחסיות 
במקום המציאות. אך במשך ההתפ5תחות הבאהת 
בבית-מדרשם -של וינדלבנד וריקרט נבלטת 
יותר ויותר ה?איפה | לממפיות | אמתית, 
טרנפצנדנטית, ממשיות חוץ לגבולי תפישתנו. 
והשאיפה הזאת מוצאת את בטויה במשג 
הידוע של הת!50, ריקרט מדגיש, שיש 
לָאמת שבנפשנו רק אז מובן וקיום, כשהיא 
מתאמת להויה, רק על-ידי-זה נעשית האמת 
לאמת, כשמשתקף בה ערך נצחי, שהוא הוא 
הנושא של הכרתנו. אותו הצרך, הפומד מע% 
לזמן ומצעל 5כל התהוות, מכנה ריקרט בשם 
ח50[|6 285. על-לדי-זה | בנה ריקרט את 
הגשר בין האמת החיה בנפש המפיר -- רק 
אליה הגיע כהן ולא חפץ לחדור הלאה -- 
ובין החויה היה?טת. הרציון היסודי של 
2 -- העמידה ברשות"עבמה ‏ ש? ‏ 220-8-- 
שהגיע על-ידי כהן למרום הקפו ולקצת 
צקביותו -- נקרע לגזרים, הרציון איננו נוש> 
את עצמו, | אלא מכין כלפי הויה. השנלות 
הֶצמדה על חזקתה. בין אם יפרשו את השניות 
אחרדכך על-ידי שניות גמורה שיש בין ההויה 
העצמית ובין המחשבה שהיא משתקפת בה, 
ובין אם יסתפקו ?גלות -מקרה-האמת שג" 
צדדים -- את צד הפצלהה הנפשית ואת צד 
ההוראה הנצחית שבמקרה חולף של חי- 
האמת -- לא זה חשוב. די שמפירים, שהמהשבה 
בתור מקרה פסיכולוגי כבוּלה על-ידי דבר 
זולתה. 

גדר המוניסמוס ההגיוגי של כהן נפרצה 
עלדידי ריקרט עוד מצד אחר. ריקרט גַלה, 
שיש למשג המדעי תפקיד שונה -- הכל לפי 
מה שהוא משמש ‏ למחקר מדעיההטבע אן 
למחקר היסטורי, | המתמטיקה ומדעי-הטבע 
מכללים, | מטסטשים | כל קו אינדיוידואלי, 
המשג ההיסטורי מבקש דוקא אחרי הפרט, 
שג שבמדעי-הטבע אובד עליְדִי ההפשטה 
ההולכת ונמשכת יותר ויותר: מתְּכנו, המשג 
ההיסטורי להפך מתמלא תכן, מתקרב לאותם 
החיים ולאותה המציאות הממשית שהַמֶשג 
הכללי של מדעי-הטבע מתרחק ממנו,. כך 
גלה ריקרט את ההיסטוריה בתור שדח" 
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אל העולם"כשהוא-לעצמו, | היה עדי אובד; 
כי שם, ,בחוץ", חסרים %נו הקבים, חסרה 
המשענת של הקטגוריות, שם יש חלל ריק 
אין-אויר,. כי איך נתפש את העולם ואין 
לגו הקטגוריות, | כלי התפישה. שחרור 
זהו מות, ורק בשעצוד לחָקִי המחשבה 
יש חַיִים, ‏ רק דֶרךָ הַמּשג אנו תופשים את 
ההויהי ‏ , / 
= באפן כזה נתונה תהפרה במסגרת ידועה, 
שאותה היא יכולה למלא, אך לא לעבור. 
ההכרה איננה עלולה -- בעקר-- ליצור, לחדש, 
לברא. ואין פלא, שתחת השפעתו של שלטון 
זה, | שלטון-השכל, | התפשט היסטוריסמוס, 
שיודע הכל ושבעקב ידיעותיו הרבות לא 
ידע ליצור. הרומנטיקים הגרמנים | שמעו 
לקולות של כל הדורות שעברו, כבשו באמנות- 
תרגום, שאין לה ערוך, ארצות חדשות לספרות 
הגרמנית; אך גם כל חייהם היו חיי-תרגום, 
חיים משאלים. בית-המדרש ההיסטורי במדע- 
המשפטים שלל לזמנו את כשרון יצירת- 
משפטים והכיר | רק בזכותו של העצבר. 
הפילוסופיה נהפכה במשך המאה התשעדעשרה 
לדברי ימי הפלוסופיה, גדולי הפילוסופיה 
בסוף המאה, כקוּנו-פישר, יוהן אדוארד ערדמן 
או דילטי, בנו בכח"הסתכלותם את דברי ימי 
מדעם, אך אחרי שפזרו דרכם לארפה ולרחבהּ 
של הפילוסופיה לא עצרו כח ליצירה עצמית. 
הם מסרו רק את דברי אחרים, ואת דבריהם 
הם לא השמיעו. 
ברגע של אִיִפפוְרְיוּת גמורה בפילוסופיה, 
בשנת ‏ !187, הוציא הרמן כהן את ספרן: 
,תיאוריות הנסיון של קנט". הספר הזה 
נעשה למוצא של פילוסופיה אידיאליסטית 
חדטה, שיצרה את ,בית-המדרש המרבורגי" 
רב-הענפים. הספר הזה, אף-על-פי 
שהוא לכאורה מחקר היסטורי בפילוסופיה 
של קנט, הריהו בכל-זאת גובר על ההיסטוריסמוס. 
כי פרושו של כהן על הפילוסופיה של קנט 
איננו פרוש, אלא יצירה, יצירתו של הרמן 
כהן,. כהן מבאר את ספריו של קנט, מרבי- 
הסתירות, ברוח א חד מחלט ומרחיק כל מה 
שאיננו מתאים להסבּרתו. המחקרים ההיסטוריים 
של כהן ושל תלמידיו, נטורפ וקסירר, הם 
יצירות עצמיות. החל באפלטון של נטורפ 
וכלה בליבניץ של קסירר נעשים כל הפילוסופים 
הגדולים בעיניהם של תלמידי כהן כָּלם לחברי 
האסכולה | המרבורגית, | היצירה השיטתית 





מתגברת אפוא על החמר ההיסטורי, ,מזיפת* 
אותו, הינו: יוצרת. 2 

ובכל-זאת גם ביצירה זאת עוד נצח 
ההיסטוריסמוס. ראה פלא: גם ליוצרים האלה 
סגורה הדרך אל החיים, כי כח ההפנוזה 
של ההגיון עליהם. ,מבטם של המרבורגיים 
שקע כל-כך בבנין ההגיוני של ההייה, עד 
שמפני הסתכלותם על העולם ההגיוני-פורמלי 
אבד | להם חוש-החיים, | החיים המפכים 
ומתגלמים באותן הצורות ההגיוניות" (ווּסט, 
ע' 87). שיטתו של כהן היא הערצה מיסטית 
של ההגיון. 

אמרתי: ההיסטוריסמוס נדמה מנצח בשיטתו 
של כהן: הוא ותלמידיו מפרשים את דברי- 
ימי | הפילוסופיה באפן חפשי. אך בעקר 
מתנשא ההיסטוריסמוס דוקא בשיטת המרבורגיים 
עוד | פעם לשיא נצחונותיו, | בשללו מך 
השיטה כל עמדה מחלטת. אין בה נקדת- 
מנוחה, | כל העולם נהפך ליציר-תבונה, אך 
התבונה עצמה היא מתנועעת, מתהוה, משתנה, 
ישנה ואינה. הפרוצס ההיסטורי של יצירת 
המדע, כמו שהתפתח בדברי ימי האנושיוה, 
נעשה בשיטת כהן למחזה מהלט, לא שיש 
ממלכת האמת ושאנו שואפים אליה, מתקרבים 
ומתקרבים אליה: | השאיפה הזאת, תנועת 
התבונה האנושית, ז א ת היא הנקדה האחרונת 
והעליונה, ואין ,אמת כשהיא לעצמה" למעלת 
ממנה, הדרך מניוטון עד אינשטין, למשל, 
איננה דרך א נושית מן האמת הבלתי- 
ידועה אליהאמת הנגלה. לא. פרוצס מציאת 
האמת על-יד" האנושיות - זאת היא האמת. 
כהן מיחס את האפי הארעי של כל ידיעת 
אנושית לאמת עצמה ורואה את תכונת האמת 
בהתהוות, ב1ות6ו!, התוצאה מזה -- יאמנם בת 
אין | המרבורגיים | חפצים | להכיר -- היא, 
שהשאלה: מי צודק, ניוטון או איבשטין? 
מאבדת | את מובנה בשיטתו של כהן. מה 
שנשאר, | במקום ‏ האמת, הן תולדות מציאת 
האמת, ולכל ‏ דור ודוה יש אמת משלו. 
המרבורגיים * העבירו | את הדינמיקה חסרת- 
ההרמוניה ‏ של המציאות האנושית אל עולם 
המחשבה הטהורה. אך אם עולם הרעיונות 
הטהורים, | שהיה ‏ לנו | עדההנה | למתפנת 
ידיעותינו, | נעשה | ל%מתנועע | ובלתי-שלם, 
איפה הציר הנח, שאליו מכוּנת כל שאיפתנו 
לאמת. ההיסטוריסמוס נחל את נצחונו היותר 
מזהיר במלחמה עם מתנגדו היותר קשה. 





בו ,נתגלו.- בל מעלות ..בשרננו. .של .בואליק.. 


ואף ‏ כל מגרעותיו?. ומה הן המגרעות? 
,אריכות יתרה והעדר הרגשת. המדה" (עמוד 
₪. גם זוהי אמת מספמו). בשיר ,אכן גם 


זה מוּסר. אלהים" ובקטעים מהשירים ,בעיר 
ההרגה" ו,מגלתָ האש" גומר. המחבר את 
סקירתו על ביאליק ומשאירהו כלו בחזקת 
בשרוּת לאמית, כי הן כל שירת הטבע 
והאהבה והאלגיות הנפלאות של ביאליק אין 


צהן ענין לתולדות הספרות העברית החדשה. 

אחרי ביאליק בא טשרניחובסקי. עליןו 
גתן] *נו המחבר כמעט מאמר ש%לם, קצור 
מאמרו הידוע ב,העלח",. הלא הנהו ,היהודי 
ההיליני? (עמוד 835). וכדי להראות %נו את 
הלניותו הביא לנו קטעים רבים מאד משלריו. 
אחרי-כן הוא עובר אל יעקב כהן ושניאור. 
ליעקב כהן יש חסרון ידוע, כי אינו יכול 
.להתקומם? | ו,למרוד? | ו,להתגעש". | לא 
כן הוא | שמאור: | ,העזתו" ‏ : הפיוטית 
אינה נרתעת לאחור מפני שום ‏ דבר. 
.אם ביאליק הוא משורר העירה, 
וטשרניחובסקי -- מ שורר ‏ הכפר, הרי 
שניאור הוא משורר הכרך". ,שניאור 
אף הוא נלחם באלהים כביאליק וטשרניחובסקי, 


אבל בעעה שאלה האחרונים נלחמים רק 
באלהי ישראל% ונלחמים באמת, נלחם 
שניאור גם באלהי העולב, ועל צד האמת 


אינו נלהם עוד, אלא מגדפו בהמה כבושה". 
ואחרי-כן: ,נש;ה שבש ריו של טשרניחובסקי 
שטופה התאוה באור-עמש ואוצרת בתוכה 
זוהר ועדנה, מהלכת תאותו של שניאור, 
שצינה יודעת שבעה, אימים מסתוריות ממש". 
בדברים כמו"אלה צריך, כמובן, לפנות 
אל תל מידים. ואמנם בהקדמתו הודיע 


המחבר, כי ראוי"לתת לתלמידים ,אך מה 
עבא עליו ההסכם הכללי, ודבר זה קשה 
מאד במשוררים הנמצאים במיטב שנותיהם, 


כי החי יכול להכחיש את החי". על-כן 
צולי היה ראוי לקצר בהערכתם. אך המדרש 
לחוד והמעשה לחוד. 

עלי לְסְכּם פה את דברי על ספר 
,תולדות הספרות העברית ההדשה?. בתור 
קבץ מאמרים הוא אולי כולל דברים הראוּים 


להשמע, אולם בתור ספר-למוד לבני-הנעורים 
בבית-הספר אינו עולה, ל%דאבוננו, בהשבון 
בלל 


יי נ. שמחוני. 
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ד"ר הוגו ברגמן 
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הרוצה, לצַיָן את המאה הי"ט וּנקֶדתה 
הפנימית ביותר, עליו לכנותה בשם המאה 
של שלטון-השכל. שלטון-השכל הוא הנותן 
לתגליותיה היותר חשובות את אפין ותארן. 
תורתו של דַּרוין -- אמונתו, שגלה את סוד 
היקום, את תעלומות ההויה; הטכניקה -- 
אמונתה בשכלול העולם ‏ על-ידי | השכל 
והמצאותיו; המרקסיות -- פרי | האמונה 
בדרבין ובטכניקה גם-יחד, פלן הן הערצת 
האליל-השכל. האדם חדל לגשת אל העולם 
במלואו, מביט עליו דרך הראי של האינטלקט. 
הוא יודע את העולם ומכירו, את בטויה 
המבהק מצאה השקפת-עולם זו בפילוסופיה, 
שבה היא באה להכרה עצמית. פה, בפילוסופיה, 
מקורה ומדורה, ופה גט המקום שהמהשבה 
היוצרת התגברה עליה, עד שהכרחה ל5הסוג 
אחור ולהסתלק מכני מהלך-רוח אחר, חדש. 
את הדרך הזאת של שלטון-השכל מימי 
פריחתו בפילוסופיה עד שקיצתו בה האיר 
פּטר ווּסט בספרו החדש תחית-המתים של 
המטפיסיקה *). 

שלטון-השכל בזמן החדש -- מקורו אצ?ל 


דיקרט ואצל גלילי, אלא שבמאה הי"ת 
הוא נעשה להשקפת-עולם מקבלה ואז הוא 
מוצא את בסוסו העמק והגדרתו בשיטה 
מקפת אצל קנט. אין אנו יכולים לחשב 
על איזה דבר-- מורה קנט -- מבלי להמצא 
בחקיותה | של המחשבה עצמה ,בראשית 
היתה המחשבה"-- אומר קנט, ותורתו זו 
פעלה יותר על הלך-הרעיונות במאה הי"ח 
והי"ט מאמרתו של גַטה: ,בראשית היה 


המעשה", תורתו של קנט היא פשליסמוס 
הגיוני, והכטליסמוס ימשך תמיד לבבות, 
כי ‏ יש בו מן] הבטחון, שהוא מונע את 
האדם מכל ההפתעה של החדש. אין הדוש 


בעולמו של הפטליסמוס, ובפטליסמוס רהניוני 
של קנט אין חל בעקר גם כן החדוש: 
איננו יכולים לתפוס את העולם מלבר 
הקטגוריות של המחשבה, סגורים אנו כחקות 
המחשבה כחיה כלוּאה בכלובה, ומר ; 
חפץ להתפרץ מן הכלוב אל מרחבי הדרור, 


שהיה 
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<שהוא מסוג הדברים שהם ,מעוררי לב 
ועמוקי תוכן?. | איבי "יודע, אם. תלמידי 
המחלקות העליונות יקבלו עליהם גזרה זו. 
לעמת-זאת כתב אלעזר שולמאן ספורים 
בלתי-מצלחים (עמוד ‏ 42. ולמה להזכירו?). 
גם רבי אַיזיק הירש ויס זכה | לפרשה 
מיחדה: ,בצדק העיר ‏ ראובץן ברייגני, 
שווייס עטה בשביל חכמת ישראל מה שעשה 
דארווין בשביל חכמת הטבצ?" (שם). 
ככה נגזרה גזרה! -- ואמנם תוך-כדי-דבור 
הביא המחבר ראיה לסתור בהזכירו את רבי 
זכריה פראנקל, שגם הוא נגע בהשתלשלות 
המשנה והיה לפני ויס. 

בפרק הרביעי הגענו לתקופת הלאמים. 
אהרי מבוא על-דבר חסרון ,החיוב הלאמיז 
בתקופת ההשכלה ושיחה ‏ נאה על מצב 
היהדות המערבית ובתי-"כנסיותיה, זה שהביא 
לידי הלאמיות של סמולנסקין, הקדיש המחבר 
עמודים אחדים לסופר הזה, לרבי יחיאל מיכל 
פינס ולבן-יהודה. ביחוד האריך המחבר לדון 
-על הכתיבה הצבורית-לאמית של סמולנסקין -- 
ואת יצירתו הספורית פטר בשגי עמידים. 

בפרק החמישי נפקדה לטובה תקופת 
התחיה. כאן מצא המחבר מקום לתת לנו 
צרור של ,שירי ציון? -- שנמצאו בכל קבצי- 
המנגינות החדשים, את שיר ילג ,עם אחד 
היינו? (שערכו הפיוטי מוּטל בספק) בשלמותו, 
.בית | אחד משיר ‏ ציוני של דוליצקי, 
שני בתים משיר ,התקוה" שנעשה ,ההימנון 
הלאומי של המפלגה הציונית" (עמוד 57) 
ואת שיר ,משאת נפשי" של מאנה ,על 
יקרבו ועל כרעיו" (הוא תופש יותר משני 
עמודים בספר). מפני הלאמיות שבו זכה גם 
זאב יעבץ לפרשה שלמה -- בעוד אשר בוקי 
בן-יגלי ואלכסנדר זיסקינד רבינוביץ נשכחו 
כמהים מלב, -- אחר-כך מדבר המחבר על 
אחד-העם ועל ,הסתכלות בעולם לאומית- 
יעברית? -- ועל פרישמאן ,האירופי הראשון 
בספרות העברית", שכתב את כל דבריו אך 
ורק לשם אנושיות (עמוד 65). מובן, שמתוך 
שבחו בא לידי גנותו: ,המכתבים עלדדבר 
.הספרות | שלו הם מטאטא-אמת, לפרקים 
מטאטא גס קצת יותר מדאי (עיין, למשל, 
חדודיו הגסים על סמולנסקין ודבריו הקשים 
על לילינבלום)? (עמוד 65). הרי זה שעור 
כהלכה %תלמידים! בסוף הפרק הוא מדבר 
;? מנדלי ,החדש" ומקדיש לו ע מוד 


שלם, מי לא יזכור את דברי הינה ע% 
פסל פָתר, שחסר בולהלה של לודויג מלך 
בּוריה, או את דברי קרילוב על הפיל, שלא 
ראה אותו הסקרן בגן-החיות. 

הפרק הששי, והוא האחרון,. דן ע% 
הספרות הצעירה. ראשון ל%מחנה הסופרים 
הצעירים יסע... בן-אביגדור וביחוד ,הרומאן 
ההסטורי" הלאמי שלו ,לפני ארבע מאות 
שנה? (עמוד 69). ואחריו זלמן אפשטיין, 
ומאחוריו ראובן ברינין. | ביותר הזכיר 
המחבר לשבח את הירחון ,ממזרח וממערב", 
שהוציא ממנו ברינין ארבע חוברות בארבע 
שנים -- ופרט את המאמרים שנדפסו בו; 
,על טולסטוי (אבג"ד האדרעי), על ניטשה 
(ד?ר דוד ניימארק), על הַלמהולץ (העורך 
בריינין), על כח-החיים (פרופ' צבי שפירא), 
על האגרונומיה (פרופ' יוסף הלול; ואמנם 
נפקד שמ בקהל המשוררים הלאמיים, אף 
כי היה לוחם כביר בעד העברית ושירים 
אחדים ממנו מוּשרים בארץ-ישראל), תרגום 
8 16 של מופפן ועוד?, אחרי ברינין 
הָזכרו ברדיצבסקי ועהרנפריז בתור מבקרים 
בעלי | השקפות חדשות, | בדרך-העברה, 
ואחריהם י, ?. פרץ ויתר הסופרים ה, חסידים", 
ברדיצבסקי, | הלל צייטלין (,הפובליציסטן 
הפיטן בעל הרגש החם", עמוד 72) ויהודה 
שטיינברג, שפרש בו המחבר רק סמן אחד, 
,שהיו בו הרבה ניצוצות מנשמתו של פרץ?, 
ומהם הגיע אל פייערברג ואל ברדיצבסקי 
(שוב!) עם המהפכה שלו, וממנו אל המהפך 
הקצוני ש"י איש הורוויץ ואל ,הפילוסוף 
העברי" דוד ניימארק. ולסוף נתן לגו את ביאליק, 

,ביאליק הוא משורר עברי לאמי הן 
מצד תוכן שיריו הן מצד צורתם: השירה 
העברית העתיקה מגִיפַה לידי שלְמות רק 
כשהיא לירית" (עמה" 74). וביאליק הגוא 
תמיד ליריקן, לרבות הפואמות שלו (חוץ 
מ,מתי מדבר", עמוד -75). לדוגמה העתיק 
המחבר את שיר ,לבדי? בשלמותו. ואחריו 
עבר אל השירה הלאמית העברית של 
ביאליק ונתן לגו שלטה קטעים קטנים 
מקמתי מדבר",| שהוא, כידוע, שיר אליגורל 
או סימבולי לכנסת ישראל שבגלות (המדבר 
הוא משל לגלוּת, הבשר--,הרדיפות הדתיות", 
הפתן -- העלילות והפתויים הדתיים", האריה-- 
(העקות והגבלות ונגישות?). ולסוף העתיץ 
המחבר את כל השיר ,אכן הציר הצם", כי 
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מיכ"ל הרחיב לדבר רק על שנים, על השיף 
הציוני ,רבי יהודה הלול" -- ועוד יותר על 
,יעל וסיסרא?, שהביא ממנו קטעים גדולים 
עם באורים הראוים למאמר ולא לספר. 
למוד -- ובמה מצא חן בעיניו השיר הזה 
מחבריו? ההערכה הכללית של מיכ"ל ושירת- 
האהבה שלו (עמוד 23) נותנת מקום למהלקת, 
וההכשר הציוני שנתן המחבר למשורר הזה 
אולי יכול לעשות רשם על תלמידי מחלקות 
נמוכות, ‏ אבל מספק אני אם ישפיצ צל 
תלמידי ה, עליונות". 

בדברי המחבר על מפו (עמוד 25) אנו 
קוראים: ,הוא חי ב עצ'מו את חיי ציון 
של תקופת המקרא ותאר את הֶחיים ההם 
כבן הדור וכעד-ראיה. כשאתה קורא רומאן 
זה כמעט שאי-אפשר %ךְ להשתחרר מן 
ההרגשה שלפניך ספר כתוב לפני אלפים 
וחמש מאות שנה על ידי אחד מן הנביאים, 
על ידי משורר שיר השירים או מחבר מגלת 
רוּת". וסמוך למשפט זה: ,הפאבולה (ספור- 
המעשה) עצמה של רומאן זה מסובכת היא 
ביותר ובלתי-טבעית... הגבורים הראשיים... 
הם -- הגבורים של רומאני הרועים ורומאנלל 
הכארים | הצרפתיים | של המאה ה"ח ‏ עם 
תעיובת ' משהו משל אַיֶץ סי ודימא האב". 
אם כן, מדוע אי-אפשר כמעט להשתחרר מן 
ההרגשה, שנכתב הספר בתקופת כתבי-הקדש? 
תי ו! 

אחרי התקופה הראשונה לספרות החדשה 
ברוסיה, היא הרומנטית, באה התקופה השנית 
הריאליסטית. גם היא מעולמה באה (כי 
קשורה היא במהפכה קטנה - בהתמוטטות 
השפעת הספרות האשכנזית והתחיקות ההשפעה 
של הספרות הרוסית, וכי מהפכה זו מִתְנה 
בהשתלשלות תנועת-ההשכלה, | בבתי-הספר 
החדשים ובבתי-המדרשות לרבנים שהקימה 
הממשלה הרוסית -- לא גלה לנו המחבר). רק 
בדבריו על לילינבלום מזכיר המחבר את 
השפעת נָקְרסוב הרוסי ופיסרֶב וצַ'רנישָבסקי, 
מבלי שהודיע מה באו אלה המשפיעים ללמד 
את הצבור, כאֶלו תלמידי בי"-הספר העברי 
צריכים לדעת זאת למפרע (הלא המחברת 
הרוסית נכתבה בשביל קוראים שלא זרו להם 
השמוּת האלה והמחבר השאיר את הדברים 
בתרגום ‏ כמו שהם). אנו שומעים, כי בספרו 
.האבות והבנים* צִיּר אברמוביץ את חיי 
החסידים | הווהליניים. והרומן תֶּרגם 


רוסית | על-ידי ‏ י"ל בינש טוק (ידיעה 
חשובה מאד לתלמידי בתי"הספר), אבל מתכך 
הספור לא גלה המחבר דבר.--גם קלמן 
שולמאן נמנה על חברת הריאליסטים. ,בשנת 
תרכ"ז נראו הנסיונות הראשונים של בקורת 
עברית חדשה וראויה לשם זה. אורי קובגר 
הוציא לאור את המחברת ,חקר דבר* 
ואחריה -- ,,צרור פרהים" שעוררו רעש גדול 
בספרותנו של הזמן ההוא, ואברהם פאפירנא-- 
את המחברת הבקרתית ,קנקן חדש מלא 
ישן". ובאותה שנה הופיעה גם המחברת 
,בקורת תהיה" של מרץ סמולנסקין? (עמוד 
0) נפלא, שלא הרגיש המחבר כלל, כי 
בדברים אלה 8% אמר כלום-- ואם ישאל 
התלמיד, במה הבק-ת הנזפרת ראויה לשם 
זה ומה היא סבת הרעש בספרותנו-- לא 
ימצא שום מענה. והלא בראש הפרק הָזכָּרף 
,קובנר, פאפירנא וכו'", כאלו התכּוּן המחבר 
לספר לנו במה היה כחם גדול. צ? יל"ג 
לא נתן *נו המחבר סקירה מקפת, אלא 
,שברי לוחות" בלבד, נתוח יצירותיו וקטעים 
משיריו; על משלי יל"ג, שהם באמת חזוך 
יחיד בספרותנו, דבר רק מעט מאד ואפילר 
לא הביא מ ם 2 1 
העתיק קטעים גדולים משיריו ההיסטוריים 
ורק קטע אחר משירת-ההשכלה שלו (.אשה 
עבריה, מי ידע חייך*?). בידאי יש דברים 
בגו -- לחזק את ,הרוח הלאָמיח", אכל הלא 
,האיש הספרותי" שביל"ג. | שכבר התפשט 
המנהג מימות ברינין לזלזל בערפו, נפגם 
על-ידי-זה מאד. גם למשפט על יל"ג ,ו מנם 
בסאטירה גדול כהו של גורדון מאד ואין 
כדוגמתו בין המשוררים העברים* (עמוד 
1 - נמצא מעין שיברו בצדו: .אבל אם 
גורדון הסאטיריקן נופל בערכו אולי רק 
מסאטיריקן | גדול ועסקן כאברמוביץ". ויש 
לישב בדחק את הסתירה, כי אברמוביץ אינו 
בכלל המשוררים. גורדון ההומוריסטן גם הוא 
,מצא לו מתחרה הגון" - ולא במנדלי, | כי- 
אם... ‏ .במספר הגאליצי בעל הכשרון מי ד. 
ברנדשטטר... | כמה מספוריו | הקטנים | של 
ברנדשטטר | הם מרגליות יקרות בספרות 
הספורית העברית.. ולא לחנם נתרגמו הרבה 
מהם ללשונות הרוסית והאנגלית". (בּא וּראה, 
כמה גדול כחו של התרגום באיזה עתון 
שבוּעי או ירחין!) לדוגמה מראה המחבר בין 
השאר גם על הספור ,ד"ר יוסף אלפסי- 
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בכבלי השירה הספרדית וגם זמנו קדום מאד. 
הרבה מאות שנים עברו -- ולספרות-ישראל 
נמצאו פה ושם גואלים באיטליה, למשל רבי 
משה זכות ופינסו מיסדי הדרמה העברית, 
שראוי היה להזכירם בשמותיהם וגם לתת 
איזה משג מיצירתם-- עד שבא רבי משה 
חיים לוצטו והשלים את נצחון האידיאלים 
האמנותיים האירופיים בספרות העברית על- 
ידי-זה | שנתק לגמרי את כבלי המסרת 
הערבית מבית ומחוץ. וגם הדרמטורג דוד 
פראנקו [מנדס] או חפשי, שהזכירו המחבר 
בצרוף אַחת הדרמות שלו ומאמריו הביוגרפיים -- 
אינו מובן לנו בלל בלי מורו רמח"ל. 

ציור .הקופת המאספים" בפרק הראשון 
הנזכר הוא לקי מאד, וספק ‏ אם יוכלו 
התלמידים להבינה הבנה כל-שהיא. אפילו 
אחד מטפוסי ההשכלה הברלינית לא נמצא 
כאן לפנינו כהלכה. יצחק סטנוב הַזכּר בשמו 
(טמוד 66), אבל המחבר ,הבליע" ‏ את כל 
הופעתו הספרותית והצבורית החשובה, את 
יצירותיו שיש %הן ערך, את תפקידו בתור 
אַחד אבות הסגנון החדש ואת מעשי זיופיו. 
ברוך לינדוי הָזכר בזכות ,תולדות הטבע" 
שלו (ומדוע לא הֶזכּרו מחבר ,ספר הברית? 
ורבי ברוך משקלוב?), ומרדכי לויזון -- מפני 
קרבתו למלכות. הירץ הומבורג נשכח לגמרי, 
ועל-דבר ויזל שמענו, שחבר ספר ,דברל 
עלום ואמת? בשנת תקכ"ב (כן! עמוד 01 
ואת | הפואימה | ,שירי | תפארת" ברוח 
פסבדוקלסי (ולא באר המחבר את המלה 
הזרה הזאת, כאלו תלמידי בתי-הספר העברים 
משבצים ועומדים לדעת את תכנה למפרע). 
מלבד העובדה הזאת כמעט אין שום ידיעה 
על-דבר הסופר הזה, שהחזק בעיני המהבר 
לאבי השירה העברית החדשה, לחנם לא 
הביא בתים \ אחדים ממנו, כדי שתהיה 
לתלמידים | השגה | כלדשהיא ‏ צלדדבר | אפן 
כתיבתו; וגם היה לו להקדיש למצער שורות 
אחדות לתפיסתו השירית והשקפתו המוּסרית 
של ויזל. בספרי-למוד של ספריות אחרות 
נמצאו | דברים גרועים יותר ואינם לזֶרא 
לתלמידים. : 

מתקופת המאספים עובר המחבר אל שי"ר-- 
אליהו חלפן, שלמה לויזון, שמשון בלוך לא 
הֶזכּרו אפילו בשמותיהם. -- ומשי"ר אל רבי 
נחמן קרוכמל, ואחרי-כן הוא מדבר בקצור 
גדול ע% ארטר ועל פּרל -- ומטיף מוּסר 
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ליהושע השיל שוּר ולאברהם קרוכמל (לר. 
אותם הפל לטובה מחבריהם), מעלה ‏ !:ת 
זכר מאיר הלול לטריס ומעתיק לנו בת ם 
מ,יונה הומיה" (עמוד 10). ,כל אלה חכמר 
גאליציה וסופריה השתתפו בקובצים השנתיים 
של שלום הכהן (,כרם חמד" . תקפ"ה -- 
תר"ב, -=מן!), "של -- שגרי" ‏ (,החלרץ")יולל 
בלומנפלד (עאוצר' נחמד")". את שלום הכהן 
ומפעליו וגם את ,המאסף? החדש ואת ,בכורל 
העתים", שההל להוציא לאור, שכח המחבר 
להזכיר או בטל אותם לגמרי. |ואיני יודנ, 
איזה קריטריון נהג כאן. הפרשה עלהדבר 
שד"ל -- שכתב עליו המחבר מאמר שלם- 
אינה מצלחת וכדא" היה להרחיב עליו הדבור 
יותר, | מכיון שנעשה למורה דרך לרצין 
הלאמי. גם המשוררת העברית רחל מורפורגי 
הרה לברכה; מובן, שמפל הסמנים המָבהקים 
שלה בא רק זה, ,שאחדי (כך נדפס) משיריה 
תורגמו לגרמנית עלדידי ‏ המשורר היהודי- 
ה:ויסטרי לודוויג אבגוסט פראנקל" (עמוד 
2), איני יודע גם-כן, מה ראה המחבר לבחור 
מתלמידי שד"ל רק את יצהק חיים קאסטיליוני, 
את אהוד לולי ואת יוסף אל מגבצי (שלא 
היה תלמידר מעולם), -- בסוף הפרק הרזשון 
נעשה המחבר מורה-ודאין לרעיון הלאמי באפן 
בולט יותר מדי--והנסיון ‏ מלמד כי אסור 
להלציט את התלמידים בלקח לאמי, לבלתי יבואו 
לזלזל בדבר מרב שמוש -- וגם מטעמים אהריב. 
גם המורה וגם ספרההלמוד טעונים ,,הצנע לכת". 

אנו עוברים אל הספרות העברית בריסיה. 
אין זכר למביא היסטורי, לסקירה על דמדומל 
שחר ההשכלה ‏ בגיטו, וגם" לתאגור זמן 
הסופרים, תקופת ניקולי, שלטון הקהל, מעשי 
החוטפים ועוד ועוד. תכף אנו מגיעים, כמו 
שאומרים 65ת 60135 תג-- אל החוט המשלק: 
הריב"ל, רמא"ג ואד"ם הכהן. איני רוצה 
להכנס לתוך דברי הערכת המחבר, אך נדנה 
לי, כי בכמה מקומות עבר את תחום ספר- 
הלמוד. ככה הוא כותב על אד"ם: , וכ מו 
שאפשר לקוות ממשורר אמתי, 
החלק המתאר את הצד הרע שבחיים עויה 
הרבה על זה שבו מראה האופטי.יסטן את 
אושר העולם הזה ותענוגיו ואת התכ?ית 
הרצויה ‏ של הקיום האנושי" (עמוד ‏ 17). 
התבות המשרטטות (על-ידי) מיתרות נאן 
לפי-רעתי | לגמרי, והרי המחבר. סותר את 
תכנן בדברו על טשרניחובסקי. מכ% עלרי 


ודי ל 1 ה שריי תוי 


ברור מניע חברתי וספרותי של תקופה ידועה, 
כדי להקל את הבנתה של זו, ולא בתור 
גת קימת מראש, נדמה לי, כי 
הכופס של יהירי העתיד, אשר אליו אנו 
ג שאים צת נפטנו, והיא עלולה לעורר את 
.רבחירה החפסית", זו נחלת,ההשכלה" אשר 
ג?להמה בה היהדנת הלאמית 
הכְגם הזה שבחנוך הוא" אפוא סכנה לאמית. 


"ונשוב אל דברי המחבר בהקדמתו: אחרי' 


כל העיון וישוב-הדעת לא מצא דרך אהרח 
ליניו, רק לתת לנו ,קצור תולדות הספרוול 
ה:כרית החדשה בתכנית הכללית של סכרו 
הרוסי בהוצאה השניה" -- או נאמר, פקוט, 
רוגום מתקן של ספרו 4080-680680488, 
*.. םעדהק6דוות. 

יש להשב, כי הדבר הזה הו8 שניצד 
לסודית בידי מחברנו, ורשות <נו להשהומנ. 
על טעותו זו. חשיבותה של המחברת הרוסית 


לא היתה אלא לשעתה ובמסבתה, ואין כל 
*סוד להגיש אותה *פני מסבה אחרת -- 
ת":ידי בתי-ספר עברים בזמן הזה. לפנים 


הנטיק באמת קונספקט מעין זה לצבּוּר הרחוק 
בן] השפה העברית וספרותה, כדי שירכש לו 


*דיעות כל-שהן במקצוע הזר ולמלא בזה 
חכרון ידוע בהשכלתו הלאמית; ואולי לא זו 
-בלבד: גם משכיל?ים שהיו נזקקים לשפה 


ולגרית יכלו להשתמש בספר זה, כדי <קנות 


להם סקירה ידועה על השתלשלות הספרות 
הה: שה, כי ספר אחר הגון במקצוצ זה לא 
נבצא החת <לם, ובחוגי הקוראים הענרים 
צין גרדם צרך הידיעה של תולוות 


ננכיותנו -- והחדשה בכלל. אולם עכשו נשהנו 
דת:אים הרבה. בית-הספר דורש ספר עיטתי 
ה:הוב לשמו בישוב-הדעת, ואין לפתור את 
שגית הלמוד בו ב,כל אלר יעלה המזלג" -- 
בידיעות ביבליוגרפיות ובסורה של שמות 
סו-דים וכנויי ספרים, כמנהג ערכי אנציקלו פדיה 


קצרה. ספר-הלמוד צריך להיות ,אירובל" = 
.אשי" כמו שיאמר המחבר- שָוָה גאפן 
הניסתו ובערפו החנוכי לספרי"למוד של 


סמריות חדשות ‏ אחרות ולא למקָלק? ים שבהם. 
הצודתו להת תכן 6 ולהרחיב את" 
יי עולמם, -- אי-אפשר לו להפטר 
המסגרת' ההיסטורית, מן" הידיעות * על*"דבר 
הו ו המצבים ‏ הפוליטיים והחברהצים* 
זהשפעתם 7ע% הנשמה הלאמית " בכלל 


כי זוהי דרישה ' 
יסודית של החנוך. הרי היא מתנגדת לפַלמוּת'' 


ולא יכלה לה * 


ועל * 


ו 





שמחוני 
א טי 


היצירה הספרותית בפרט. בשום ספר-דלמוד 
חדש לא תחסר מסגרת זו -- ולנו היא דרושה 
צוד יותר, מכיון שעד הזמך האחרון היה 
לספרות שלגו גון צבורי -- ומה-גט כי לא 


גמצא לתל ניידים ספר-למוד לתולדות. היהודים 
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הבנת | הספרות החדשה. 
ההיסטורית האמורה צריכה לפגום את האישיות 
היוצרת הקבועה בה, ומן - הראוי -להבליט. את 


זו ספיל המגיע -לה עלי יסוד- סגוּלותיה המיוחדות,--. 


וגם : להביא- פה ושם 'ידיעות ביוגרפיות, כדי 
לקרב :את הסופרים: אל - הקוראים - בתור אנשים. 
אחרי דרישית אלה לא מלאי המחבר. בדברו 
על .זרמים". ספרותיים אינו מגלה את מקורם 
בחיים, כאלו כל הסופרים מעולמם באו - 
ועדיין * אין ' אנו יודעים אפילו את עולמם. 
מפנילזה' אין/ ספרו אלא כרוניקה של 
הספרות; שבאו בה בלי קשר חזק שמות 
אנשים ומפעליהם הספרותיים, קטעים עם קצת 
באורים והערכות שלא תמיד ‏ הם בבזכת 
מושכלים ראשונים. אמנם הסכמה כללית לא 
נמצאה עוד בעולמנו ביחס לספרות הקידמת -- 
ואין צריך לאמר: לספרות דורנו -- אבל רוקא 
מפני-זה | ראו |לדבר ‏ על ערך 
והיוצרים בזהירות מרובה." 


נתחי% בפרק הראשון. המחבר מונה את 
ראשית הספרות העברית החדשה מתקופת 
המאספים, ומעיר: ,יש שמתחילים אותה מרבי 
משה חיים לוצאטו... אבל רמח"ל שייך עוד 
לתקופת הקבלה והמסתורין" (עמוד 6). 
יכול להבין את הקריטריון הזה. כלום עמי 
אירופה גם הם מתחילים את תולדות סכרוהם 
החדשה מתקופה הרציונליות דוקא? - בבואנו 
לקבוע את הספרות העברית במסגרת הספרות 
העולמית -- וכך | ראוי לספר-למוד, | למען 
הראות את התלמידים, שיש אחדגּת עליונה 


יבר 


ממעל ‏ 5, ,שתי הרשיות" -- הנה עלינו לחלקה ' 


לתקופות צל יסוד. הקשרים שבינה + ובין יצירות 


החוץ. יודעים אנו, כי בימי-הבינים היתה 
הספרוּת | העברית משפעה באפן | מכריפ | 
נהספרות ‏ הערבית, והספרות החדשה 


נולדה על ברכי הספרות האירופית. הרי כאן 
קו-חלוקה. כמו שה'ה דֶנטי הדרור הראשונה, 
שבְּשרה את ה,רנסנס" בעתיד, אף ' שהוא 


שיך" עוד לתקופה קדומה, ככה גם עמגואל. 


פומ בן-זמנו ותלמידו הּא החלוץ הראשוך 
של הספרות החדשה, אף כי עדִין הוא אחוז 


כמובן, אין המסגרת. 
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והנה זכינו לספר חדש במקצוע זה, 
לספר ,תולדות הספרות העברית החדשה" 
מאת הד"ר יוסף קלויזנר 1), והספר ‏ ,נועד 
לתלמידים של בתי-הספר התיכונים (בשלש 
המחלקות העליונות), של בתי המדרש למורים 
ולגננות וכיוצא באלו?. בקראגו את המודעה על- 
דבר הספר, נקוה למצא בו תועלת מִרְבּה לחנוך 
העברי. הן המחבר עסק כל ימיו בהיסטוריה 
ובספרות-ישראל הקדמוניה. והחדשה וגם היה 
מורה בבית-מדרש לתלמידים בוגרים. בודאי 
נמצאו בו כל המצלות הראויות לספר-למוד שפזה. 
אבל למראה הספר אנו מקבלים תכף איזה 
רשם זר מהקפו הדל (מאה עמודים, וההקדמה 
והביבליוגרפיה וקטעי השירים הרבים בכלל). 
הנה לכל-היותר | יש לנו פה ,קונספקט" 
בלבד. אמנם עוד תקוה לנו, כי הוא מועט 
המחזיק את המִרְבּה. ואנו פותחים את הספר: 
והרשם הקשה מתגבר למקרא ההקדמה הקצרה 
של המהבר, שבה הוא מגלה לנו את תולדות 
הספר ואת תצודתו. | בתחלה רצה לפרסם 
ספר ,יותר גדול בכמותו" -- ואפילו לדבר 
בו ע? אליעזר [צבי] צווייפ? ועל נחום 
סוקולוב,. אבל ,לאחר העיון? נתברר %5, 
שאם יטפל ,באישים מדעילם וספרותיים 
המשטש צל-ידי-כך כל דרך-חייה של ספרותנוּ 
החדשה. הרי גאונים גמורים לא יצרה 
סכרותנו החדשה צדין כלל או יצרה רק 
מעט מאד, וכל ערפה הוא במה שלותה את 
המשכילים הלאמיי: שבמהננו בדרכם הקשה 
מן הגטו אל החרות ומן הלאמיות הדתית 
הצרה דרך האגושיות מטשטשת הצורה א% 
הלאֶמיות החולונית ואל המדיניות ההסטורית, 
ואם הדבר כך, צריך ל הב*יט את הזרמים 
והנטיות בספרות זו, שהיא השתקפותם ש% 
הזרמים והנטיות בחיים ואף תעודתם ש9 
אלו, עלדידי הב? עת האישים הבלתי- 
בהירים בכל הנוגע למהלך ספרותי". ואחר- 
כן הוא מוסיף: ,הספרות העברית החדשה 
מרנ"ה ווייזיל (גווייזיל בכלל?) ועד מנד?י 
ואחד-העם וביאליק -- למה נכחד? -- לא יצרה 
יצירות עבריות ג דולות וראויות להרחבת- 
הדביר', אפילו אלו היה משפטו זַה ש% 
המחבר מעצין הלכה %למשה כסיני, לא היה 
עליו לבטאו בהקדמת ספר-ל מוד, כ ספק 





1) ירושלים, הר'פ. היצאת , הש?ח". 


גדול הוא, אם ודוי כזת יש בו כדי לחבב 
על התלמידים את ה,דלות" שלנו. השקפת 
כזו אולי נאה היא למאמר פובליציסטי, ולא 
כל דבר שבפובליציסטיקה ייפָה לספר-למוד. 
על המחבר היה לזכור את הפתגם הרומי של 
המשורר האיטלקיהידגע "וחוו 3208 560 , פטיזג3ש, 
או פתגם שני של ראש משוררי הרוסים: 
,יקרה לנו אונאה עצמית, המרוממת אותגו, 
מתלי תלים ש? אמהות שפלות*. בכל-אפן, 
אם יבואו חס-ושלום התלמידים לידי טעות 
ויחעבו, כי גם לנו היו , אישים* ספרותיים, 
לא יהיה האסון כל-כך נורא. הלא בת?מידי 
בית-הספר התיכון אנו דנים, שכבר נהגו 
אמות"העולם לפטם אותם -- לצרך תרבותי 
ואנושי -- בספרות כתובה בשפה זרה ומתה, 
מעשה ידי אובידיוס, וירגיליוס, הורציוס, ציצרון 
וסיצתם, שעל-צד"האמת גם הם ?א הץן 
גאוני-הגאונים | ואף-על-פי-כן הלכה רוחת 
בעולם ,%לקק את האצבעות" מדבריהם. וגם 
גלוי וידוע הדבר, כי הספרות של ימי- 
הבינים -- שברבה ‏ יש %ה אך ורק צערך 
ארכיאולוגי או היסטורי -- היא חלק חשוב 
מאד של החנוך הלאמי באסכולות ש? כל 
העמים והלשונות -- ולמה יִגָרַע חלקנו מהם? 
ומלבד-זאת הנה אין ספק, כי בתולדות 
הספרות החדשה יש עוד לגלות ערכים אתרים, 
מלבד. הלוית המשכילים הלאמיים בדרך הקשה 
מן הגיטו עד הציונוּת, ואף מחברנו בעצמו 
אינו קובע מסמרים בדבריו אלה, כי בפנים- 
הספר הוא בא בדרך אחרת ומוצא קוים 
חיוביים שונים (ואפילו אסתטיים) בספרות, 
כמו שעשה זאת במפו ובמיכ'ל (והפריז 
קצת על המדה), והנה עוד בהקדמה נפגשים 
אנו עם מפירינו הישנים -- המבטאים השגורים 
בכל ספרי המחבר ומאמריו: ,לאמיות* (נ"א 
יהדות) ו,אנושיות*" (הפונה כאן, כנראה, 
לקוסמופוליטיות), ואפילו ,לאמיות חולונית" 
(מבטא הצריך עיון) ו,מדיניות הסטורית" -- 
שבעקרם אינם אלא סיסמאות פובליציסטיות, 
ומן הדין הוא להשתמש בהם בספר-למוד 
רק בשעת הצרך לבד. הד"ר קלויזנר מחבב 
את שלטון שתי הרשיות של יהדות ואנושיות-- 
מה שיצרה תקופת ההשבלה והנחילה לור הבא 
אחריה-- והוא העושה ל% מוניטין. אסור לנו לחזק 
את השניוּת הפנימית, שהיא אולי קימת עור בלב 
הדור הצעיר ממסורת אבות או מזוית ראית 
מישנה אל החיים, ורשות בידנו לדרש איתה רק 


1% 7 2. שמהוני 


------------------------------- הרהה הקוור הקלוווהקי הקהל ההתקוקיקקלה- בשש 


נסיין, ביתוד בעניני-הנפט... גסיון מעין 
:סגו של יוסף הצדיץ ועוד בקצת יתר. - 
היה אז (יעב"ץ המִסְפַּר) בחור רך בשנים 
בכל תקף חמו.,. וזמן רב עבר עליו 
שנפרש מביתו. וחיה רעב אחרי אשה, ושם 
(בבית דודו) נזדמנה לו גערה פנויה, ילדה 
יפת-תאר מאד... קרובתו בת-דודו מתיחדת 
קָּמו גכל יום,.. והיא העזה פגיה %הראות 
לו חִבָּה יתרה ולהתקרב אליו... כמעט גשקה 
לו.,. גֶם בהיותו שוכב במטה נגשה היא 
(בכ5 פעם) לכסותו היטב במצצ, כלומר, 
דרך חבת-קרובה... ובאמת, אם היה שומע 
?צצת-יצרו, | לא היתה (הנערה) מונעת 
ממנו חפצו.. \כמה פעמים היה קרוב 
הדבר ?צאת חס"ושלום אל הפעל. -- הכל 
איה כאש בנערת... פעמים רבות לא היה 
בבית שום אדם זולתה... הוריה גם לא היו 
רגילים | לבוא הביתה, כי הין יושביט 
בהנוּתם בשוק; כל היום היו טרודים 
במחיתם... ואם לא היה השם יתברך גותן 
לו, ליעב"ץ, כת עצום להתגבר על יצרוּ 
| הנלהב... כמעט כָּפה אותו לעשות צרכיו... 
לולי חסדי ה' כי רבו עליןו לעמוד בנסיון 
הזה, גפלא מפ% הנסיונות (מי יודע, מה 
עסה השטן לו). הוא, המספר, היה איש 
בכל תקף כח% ויצרו. בת יפה ונעימה 
נצבת לנגדו ומראה ‏ 9 בכ? פעם עניני 
חכה וקורבה... קרובה היתה לו נערה זו 
ובת-משפחתו, היא גתאלמנה זה ימים, פנויה 
היתח וילדת רכה. ואולי טהורה היתה או 
היתה מטהרת את צצמה, אם היה רוצה 
ב-ך... הוא היה גם בטוח בה, שאם היה 
הפץ למלא תאותו וחפצו בה, ש?א תג?ה 
את פודו (ו?א תגיד לאיש כי נגש אליה). 
והוא כבש (עם-כל-זה) את יצרו, | המית 
את חִמו והסכים %הרוג את יצר!. ?בו 
הלל ולא מ?א תאותו, לחהטא צעַם בת 
קרובו. (דף פ"ב, פ'ג). 

,וברוךְ | ה' - יסים - בע% הזכרונות, 
לאמר -- שנצלתי מאש %הבה. בשכר זה 
אתבצ? אגי וצאצאי ‏ עד עול | מאָשו 
של יצר הרע ומאַשה | של גיהנם. 
אקרי אדם עוז 79 בו, רגלי חסידיו 
יטפור', 
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,תולדות הספרות העברית 
החדשה" 


הנה קמו %נו בתי-"ספר תיכונים יי 
צבריט -- בשלמות או למחצה -- בארץ-י זרא? 
ובגולה, ועדין בית-הספר הצברי בבהינת חמר 
לגסיונות. הוא לא הכה עוד שרשים, הגכנית 
שלו איננה עוד קבועה והטופס ע%ו צוד 
ל התבלט. הסבה גלויה ומובנה מאליה. כל 
העת אשר התפללנו אל בית-. ‏ - הזה - היינב 
,חובבים" כהלכה, חלום הלמנו ולא ידעגו 
מח הוא;ן ובהגיע שעת-רצון וחלימותינו 
נהפכו עלינו לטובה--בא עלינו הדבר בחסוד 
הדצת, מעין ,פתקא מרקיעא", וגתגלה הדבר, 
כי לא היינו מגכגים לקבלת מתנה זו. מורים 
הגונים לא נמצאו במספר הדרוש, וספרי- 
למוד נאותים לרוח הזמן החדש חסרו לגמרי, 
ועד-היום המורים מרבים ללמד את התלמידים 
צל-פי | ,רשימות" -- גם | בתחום הלמודים 
,העברים?: תולדות | צס ישראל ותרבותו 
וספרותו הגדולה והרחבה. ביחוד הדבר הזה 
רע ומר בבתי-הספר של ארצות הגולח, 
אשר שם התרבות המקומית השולטת עלולה 
להשפיע על הדור הצעיר ויש בה כדי לדחוק 
את רגלי שכיגת ישראל. הנה מכל למודי 
בית-הספר התיכון | %מודי | דבריההימים 
והספרות ותולדותיה מעמיקים לטצוע אם 
חותמם בנשמת התלמיד, ובלמודים האלה צפון 
סם-חיים ליהדות העתידה, 

אמנם ספרות ישראל היא ים גדול ורחב 
שלא גתן להכבש בתחומים הַגבלים ש% ביר 
וספר התיכון, ועל-כן מן ההכרח הוא ?₪4 
בחלק מסִים ממנה למוד שטחי ולאח%ז בחזקה 
בשני הצירים של הבנין: האחד הוא ספרה; 
כתבי-הקדש, שערכה החנוכי האנושי והלאמי 
כאחד הוא גדול מאד, והנסיון הורה, כי היא 
מוצאה תמיד מסְלות א?ל נפש הילד, והציר 
השני הוא הספרות העברית החדשה, הקרובח 
בזמן ובמצמד אל דרישות עולמנו,. והנח 
בלמודי הספרות החדצה דרושה זהירות מרבת) 
מכיון שחסרה להם מסרה לגמרי. הן ספרות 
זו היא עדין יונק רך, אשר לא התפתה עוד 
כהוגן, וגם חותם ג?ות וצמצום ידיע טבוע ע?ית. 
ונקל הוא למורה להבזותה על התלמידים הרגיליף 
לקרא בלפות אחרות-- או למעש את הדמות ש? 
התפלמידים אשר ?א יקראו בשפות זרוק, 
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שבנר. שם ..; 
העיר הקטנה. הזו עשו לנו. כבוך והסבו. %נוּ 


רומנים נושנים ו 


. 


3 


-/₪.[].ח"22/]/-/-// ₪ 2-ו יו 


ג 


2 - י - 
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,באמצע החרף. של שנת | תע שף - יספר 


הגאון ‏ יעב"ץ בזכרונותיו, | נקובים בשם 
מגלת. . ספר? -- נסע | אבי זכור לטוב 
ללונדון, .לשבת שט איזה שבועות, ואותנו 


בני-ביתו שלח בספיגנה דרך ים .לעיר. עמְדין. 
כגרים .עד אחה , הפסת. -.ובני 
. נחת-רנח. כפי יכלתם. 


התורני , מר = עמדין, 


שליך השלום, בצה לתת לי את בתו לאשה. 


. הגצרה, היחה . מלמדת ומשכלת, לא. היתה 
דוגמתף בכל.. ארץ. אשכנז,,. אביה. בקש 
. . להפריז לי סך גדול לנַדֶה, כי היה עשיר 
מפלג מאד וגם בעל-תורה, גם בתו. חוטקת 
2 היתה להתדבק. בתורה וביחוס..., | אך. . מטעם 


. ידוע במשפחת האַקְש הזה, |נמנע אדוני מורי 


= | ואבל, 


בשוךו . מדרכו, . להתרצות, אל הברית 


2 ולומר, לדבק טוב... וְהיָה הדבר נסיון גדול 


-מצדי,,. יכב הייתי בר-דעת ויָודע לשקול 
 ,‏ הדברים. במאזני בחינה נכונה... ‏ לא נעלם 
| ממני, שהיה הקשר הזה שדוך, הגון מאד 
בעדי, שדוך לא נִמְצַא כמוהו, מצד הקרן 
והעְשירוּת גם-יחד. היה נראה ל55%, שזאת 
דרך ישרה לפני; בנקל הייתי יכול לבוא 


עלידי הקשור הזה לתכלית השלמות... וגם 
: ידעתי היטב, שאדוני מורי אבי לא היה 
. בידו לתת 5 מאומה לנדה, די היה בעדו 
להָפקִיע את עצמו ואת בני-ביתו הנעים 
ונדים וְאִינם יודעים מקום %שבת. לאידך, 

היה מר עמדין ובני-ביתו מחבבים אותי 

| מאד ומפצירים בי להפיק זממם. עם-כל- 


זה, אם. היתה |דעתי נוטה לכך, שלא להניח 


| מורי חֶלילה. -- אותו פגם-המשפחה לא 


ה 


וט"ן- 


משפחת עמדין, משפחה גברה 
יז . ץז , 
| החסד והגדלה. 


דֶבר הגון זה, לא בקשתי לצער את אבא 
היה 
אמנם שקול כל-כך להתרחק עלזידו, כי 
7 היה פסול בעצם חס-ושלום; וכבר דבקו 
בל" גדולי קציני אשכנז במשפחה ההיא, 
ידה במעלת 


ידעתי גם ידעתי, כי לא 


בְכָל יומא מתרחש שדוך כזה. -- ואני לא 


> 


גליתי י אף מה שבלבי ונכנעתי לקבל מאהבה 
הסכמת אדוני מורי | אבי זכור א לטוב, 
והחלטתי, שזה השדוך אינו מהשם, שלא 
נועדה נערה זו לבת-זוגי, כי %גדולה מזו 
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ויבוא הצעיר בחברת בית-אביה. 


הייתי מתְקן בענין זווג מצד מלפחה". 

,אך הנה אחרי ימים יום צר ומצוק 
מצאני. בקשתי לי עדה לכהן בה בתור 
רב. ואותה האשה החשובה, ‏ אשר חשקה 


נפשה בי אז ולא עלתה בידה להפיק זממה, 
היתה | מוכגה עם-כל-זה להיטיב- עמדי.. 
ויהי כאשר זמן השם הדבר ?%שטבת ע? 
כַסָא הרבנות דעיר עמדין -- היא, האשה הזו, 


| השתדלה בדבר הזה בכל נפשה -- גמלה אתי 


חסד הרבה ועם אשתי עליה השלום. חבה 
יתרה הראתה לכל בני-ביתי והתנהגה עמגו 


באחוה וקורבה עצמית? |דף ג"ח]. 


ננסה %העתיק %נו את המאורע הזה 
ללשוגנו אנו. ובאמת גם בלשונו המאָבּנה של 
יעב"ץ הנה מבלטת דיה קרבת, נפש אשה 
זו, שדבקה לאהבה בבן רב ומורה, וזכרה 
לו רגשי נעוריה, גם כאשר כבר בא בברית 


עם אשה אחרת וילדה לו 


הנערה היתה בת איש נדיב ועשיך וגם 
יודע-תורה, איש עושה חסד עֶם הבריות 


ושמו נודע בשערים. היא למדה שפת הארץ, 


השכילה בדברי מדע ותבונה, %א8 כדרך 
הבנות בימים ההם. רְבוְת מחשבות בלבה; 


. ואין איש כגילה בעירתה להתרועע אתו.. 


והנה בא לאתרא בן גאון ורב בעמו, וגם 
הוא משלם ותורני היה ואיש מתרגש ל?רב, 
אם גם בלא לב רחב ובלי טהר שבלב. -- 
ראתה אותו 
הנערה. המְשכלת ותחשק נפשה בו. גם הוריה 
אמרו לדבק טוב ויתחננו ויבקשו את הגר 


הצעיר, כי יפרש כנפיו על בתם. בקשו 
לבנות לו בית ולשכלל מעמדו. גם הנער 
נטה בחבו אחרי דבר הברית. ויֶשֶב הרב 


הזקן מדרכו ויאמר;: אין משפחה שאין בה 
דפי מתדבקה במשפחה בה שמץ דפי.. איך 
שואלים ללבבות. בונה בן-אדם, חיץ ,?עצמו 
וסוגך עליו את דרך-החיים. אולם בת-ישראל 
ידעה לאהוב ולהוקיר בחיר-נעוריה עד יום 


מותה. יהי זכרה חָרוּת. 
אנו, מוסיפיףם ‏ %גו?ל בדְפי הזכרונות 
האלהן.. ּ 
הרב הצצעֶי, | ועב"ץ בא בדרכו | ?עיר 
פּרְג הבירָה, . בימים ,, ש,, היח אז, הְאִיבְשִיצַר 


אצל רב היהודים בתכלית השפלות", ויתאכסן 
בבית דודו עליןו השלום: ושם נעשה לור 
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גהנוצרים לא חדלו לצצר. את בן- 
ברגתם, העלילו ‏ עליו, התנפלו על ביתו 
ויסבו. לו הרבה צער. באחרית ימיו ,מת 
בתשובה?.. אז עזבו בניו את העיר ויצאו 
לבג הבירה, ו,שמה | דרו | עד יום 
מותם... ‏ 

ב 


= 
קיום חלום 

,. אחרי מות אחי יהודה אריה ממודינא 
וְעָלה..עלט הכורת -- יספר בעל ,חיי יהודה" 
בקורות .ימי חקיו -- דברה אמו אליו יום יום 
לאמר: הלו ,הקשבת ל%מצותי ותנחמני מן 
דאגתי, קך *ך את בת-אחותי היא אסתר 
לאשה, כי ישרה בעיני, בקרובי אַקדש 
ובביתנו | ישכון שלום*. -- בְדברים | האלה 
דגרה.גם.באזני בעלה ותבקש אותו, כי 
יאות גם הוא לדברי-הברית. היא, הריצה 
מכתב גם. 5אחותה בדבר הזה: אף היא 
תשיב אמריה,: שיעמוד הדבר.-- ויהודה אריה 
בעל-דמיון | היה ובעל-לב ויתאַו לראות 
בחֶזון את האשה היעוּדה לו ממרומים, 
לתיות. בת-זוגו. ויעט שאלת-חלום ,בתפלה 
נבלי השבעה? ויחכה למוצא הדבר... ויהי 
בלילה.והוא שוכב .על מטתו וישן ,והנה 
זּקְן אחד ‏ אוחז בידו ויביאהו %פני קיר 
אחד, אשר ‏ עליו היתה תבנית מצירה 
ופרוכת. פרושה עליה. הרים. הזקן את 
הפסוח ונה הופיע ציור נערה אחת מפיקה 
הוד < בצביון . מלבושיה. -- זו היתה תבנית 
הנערה אסהר. בת דודתו. -- עוד עיני העלם 
מביטות בה,. והנה נשתנתה הצורה,. חלפה, 
עברה,: וצורה. של. גערה אחרת התנוססה 

על הקיר ולא ידע מי היא?" - -- 
,--.ויקם. --יהודה | בבקר ויספר את. דבר 
מהחלום לאביו.גלאמו ולא האמינו בזה. ימי 
אלול באוּ, השנה .היתה. שנת. הח' אלפים 
שלש. מאות וארבעים נתשע ליצירה. ויצא 
<הודה ואָמו בספינה .לעבר אנקונה ויתמהמהו 
בדרךך בויניציה. | שם באו דברים בין אם 
הנערה ובין אחותה אם אסתר על-אודות 
החתון . .ותִבָאנה. ‏ %ידי ‏ גמר בקשר-הארוסין 
ב,תקיעת-כף" וב,קבלת-קנין? והשמחה בין 


בעלי-המשפחה רבת היתה. אַחרי איזו שעות 
הופיעה ‏ הכלה ?בושת" במלבושים מאותו 
הצבע שראה הנער לפני זמן ע? יריעת 
הקיר בחזון; והנערה באמַת! יפה בבנות 
היתה, משכלת ובעלת-חן, ויַגל לב הההן 
וישש ויאמר: נתקים בי ,מצא אשה מצא 


טוב". 

עברה | שנה ויבוא | קִיץץ. | הגיע תור 
הנשואין. ‏ קרא יהודה לאוהביו ולקרוביו 
לח עמו חג ההחתְנה, ויבוא עם בני 


משפחתו לויניציה שמחים וטובי-%ב. אב% 
בבואם שמה מצאו את הכלה שוכבת ע% 


ערש-דוי. בראשית אמרוּ" בני הבית, כי 
אין רע ופחד ועוד מעט' ורפואה תהיה 
לה. אבל "מיום ‏ ליום גבר עליה החלי 


ויאמרו נואש לחייה. ‏ ו,לב הנערה כלב 
האריה ולא נבהלה" ?מראה מר המות. ביום 
אחד בבקר -- ערב שבת היח -- קראה הכלה 
חן יהודה לדבר עמו. ובבואו ‏ החדרה 


ויקרב אליה, חבקה ונשקה לו ואמרה: 
(ידעתי, | כי זה עזות-מצח" הוא, אבל 
אלהים יודע, פי בשנת הארוסין לא נגענו 
זה בזה אפילו באצבע קטנה, ועתה בפרק 
המיתה ר שות - מות נתונה לי; לא זכיתי 


להיות רעיה %ך, כך נגזר עלי במרום.. 8' 
את רצונו יעשה. הזמןץ לחכם אחד, למען 


אתודה". ותפן הנערה פניה אל חקיר 
ותבך... ר % - 4 

אחרי שעה בא חכם העיר, ותתודה 
הבתולה לפני אלהי הנשמות על חטאים 
ועוונות ופשעים, לפי המנהג והחק. הוריה 


ואם החתן אֶצ?ו לה ברכה לחיי-עד." עבר 
יום השבת בעצבון ובתמהון, ובצאת מלכת- 
השבת ופנתה מקומה לימי-החל, הוציאה 
הנערה את נשמתה. ויובילוה ב הכנסת-כלה? 
לבית-מועד. ויגדל הבכי בבית ומחוץ: וכ? 
יודעיה ומכיריה אָנו לה | 65 
,תכף לקבורתה? קְמו על יהודה וע? 


צמו קרובי הנערה ויאמרו: ,הנה אחותה 
רח? הבאה אחריח טובה כמוה, כהמתה, 
למה נגרע, לבלתי התמיד בקורבה ולקבל 


תנחומין?. ויפצרו בזתן עד בוש. גם אמו 
אמרה לבָּבק טוב. %קח החתן רשות גם 
מאביו ונתרצה לדבר ויבוא עם רחל" אחות 
אמתר בברית,. כה נתקים דבר החלום עד 
גמירה.-- 


בְּבְּלִיוּגְרַפִיה 


רומנים נושנים 


באֶשה 


במאה השלישית *אלף הששי-- יספר 
הסופר התולדי יקותיאל גרינוואלד בספרו 
,קורות התורה והאמונה בהונגריה" -- חי בעיר 
אובין איש עברי ושמו שניאור ברבי אפרים, 
והוא מחשובי הקהלה, איש נודע בעמו 
וקרוב למלכות, ולו אשה ובנים. ויהי היום 
וירא אשה נכריה נאה ביותר, ,רוח שטות 
נכנסה בלבו" ויחשק לבבו בה לאהבה. שכח 
אשת-נעוריו ובניו שילדה לו והלך ודבק 
בבת אל נכר. וכאשר נודע הדבר בעיר, 
קצפו עליו ראשי העדה וְדִיָניה ובקשו 
לענשו כפי מדת ,העונש בימים ההם" 
ויגמרו אמר ,ל%גלח ‏ את זקנו" ולשימו 
לשמצה לעין כל. אמר שניאור גם הוא 
,להציל נפשו מהבושה? עויעזוב את עמו 
ואת אלהיןו?, נכנס א% תחת כנפי האמונה 
הנוצרית וקבל גם שם חדש. אשתו ובניו 
נשארו בדת היהדות. 

ושניאור גם אחרי אשר המיר את דתו 
לא בזה תורת ישראל ולא הֶצר לבני עמו, 
אדרבה, דאג לטובתם והיה להם לשתדלן 
ועמד בכל פעם לימינם. נחרו בו חבריו 
הנוצרים, רבים מהם בזוהו וקללוהו, ויש 
שאמרו גם להכותו נפש על מעשיו אלהג; 
והוא לא ,שנה טעמו" ולא נזר מבני אחיו 


לפנים. כל קהלה וקהלה עברית, בצר ‏ לא 
ודבר ‏ לה עם הרשות, פנתה אל אותף 
המומר; והוא יגע ועמל, עדי הסיר כ% 
עלילה וגזרה קשה מעל בני יהודה. לפנל 
חג פסח אחד השתרגה ע% צואר היהדות 
בגליל ‏ זה ,עלילת-דם" ויאמרו להרוג 
ולשרוף את כל זרע יעקב:; והוא ‏ 8% נח 
ולא שקט, עד שעלתה לו לברר את עצם 
הדבר. ,נהרג המלשין וְעַם היהודים נצלו?-- 
רגיל היה שניאור בר אפרים גם לחלק 
צדקה לעניום יהודים בכל% יום ערב-שבת, 
אבר נחתך מעמו ומשבטו, והוא חש בצערם 
ומשתתף בחלקם. 

בני המומר, כאמור, היו נאמנים לתורת 
היהדות ושומרים את המנהגים, שם האחד 
היה אברהם ושם השני אפרים, הם באו 
לבית-הכנסת | בכל יום להתפל%, תפליץ 
בראשיהם וטליתות עליהם. איש 8% הקל 
כבודם ולא סגר בפניהם את השער לה 
רק שאלה אחת העסיקה את הרב דמתא, 
רבי גפתלי הירץ, כי יקראו האַחים לעלות 
לתורה, אם ישאו עליהם שם אביהם ויאמר: 
עמד אברהם, עמד אפרים בני שניאור, או 
יקראו אותם סתם. סוף-סוף פנה שניאוף 
ערף לדתו, ואיך ישאו את שמו בעדת 
אַל? פנה אותו רב בשאלה זו אל שני גדולי 
ישראל, אל מהר"ם פדובה ואל הרב הגאון 
רבי אליהו הלוי בקושטא. ילמד רבי 
הגולה, מה לעשות בזה, ואיך להתנהג? 
ותנח רוח על הרב מהר"ם וישב, שאם גם 
שניאור בר אפרים ,מדומע ביןץ הנכרים, 
מחשבתו נפרת מתוך מעשיו? ,וראוי לקרבו" -- 
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הנוצר* נזכר, כי עליו ללכת הביתא8 להדליק 
נר" של חנפה. ואחרי-כן[ מצאתי לתמהוני 
את הספור הזה -- של סמואלי -- במאסף , כנסת 
ישראל". ודוקא הפרטים, הקוים, | שבהם ציר 
המחבראת הכלה, את בני משפחתה ומכיריה בלעג 
עוקץ, התחבבו על האשה מאד והאריכה בט ביותר. 

מלבד ספורִֶים שנדפסו במאספים שונים 
פעציא המנות לאור קבצי ספורים וציורים 


בעברית (שוּרה ש% קבציש ,מן החיים" 
באחפת ,ספרי אגורה? וקבץ ,פרצופים' 
בהוצאת ,,תושיה?) שעשו רשם בזמנם. וגם בשפה 
האשכנזית פרסם קבצי ספורים גדולים, שהתחבבף 
על הקוראים המערביים וזכו למהדורות אחדות. 
בראשיה המלחמה עזב ההוגוה את ?בוב 
ונסע אל וינה, ובשבתו שם בין אתיו הגולים 
קָדם אותו המות. שי 
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נתן נטע סמואלי (סאמוע5) 1 


נתן נטע סְמוּאֶלל 
(סאמועלי) 


זה כעשרים שנה פרש סמואלי מן 
הספרות העברית. ויציאתו לא עשתה רשם 
גם בזמנה. החק ה,משנה עתים ומהליף את 
הזמנים" הן שולט בַּכל. הגלגל החוזר בעולמנו 
הביא לידִי תמורות גדולות, טעם הסופרים 
והקוראים נטה לצד אחר, שאלות חדשות 
עמדו| על הפרק --ואתן תביעות חדשות 
למופרים וליצירה. עברו שנים, וסמואלי 
נשכח מן הלב, ולא רביםט שאלו לו אם 
נמצא עוד בחיים או כבר הלך לעולמו. 
והנה הגיעה הידיעה, כי שבק עתה חיים 
לכל"חי והוא כבן שבעים וחמש. והרינו 
תוהים על הראשונות לעורר קצת זכרונות. 

היה זמן -- וסמואלי תפש מקום בספרותנו 
כמספר חביב *קורא העברי. ובימים ההם 
כבר היה ,זקן ורגיל" בספרות. כרבים 
ממשכילי ישראל, שהגיעו לעונת כתיבה בשנות 
העשרים למאה זו, התחיל גם הוא לדבר אל 
קהל הקוראים מעל עמודי העתונים העברים 
שיצאו בימים ההם--ורק הביבליוגרפים 
הבקיאים בזמננו שמעו עוד שמץ דבר מהם, 
וסמואלי היה משכיל כהלכה. בימי עלומיו, 
אחרי שמלא את כרשו בתורת ישראל ובמליצת 
כתבי-הקדש בכטרי עירדמולדתו, | נתגלגל 
אל העיר הגדולה %בוב ושם נכנס *פרדס 
הספרות האשכנזית והתחמס כנגד אורו של 
המטיף לנאורים הרב ישכר בריש לוינשטין, 
שנחשב בימים ההם לאחד המשוררים היהודים- 
האשכנזים. | סמואלי החל אז לכתוב שירים 
עברים ליריים וא יים, על הערב ועל הלילה 
ועל הבקר ועל האביב ועל משאת %ב האדם 
ועל ,רוזני ארץ? בחרוזים נאים ובצרוף 
מוטו מכתבי-הקדש בראש כל שיר. ומלבד- 
זאת תרגם גם משירי גטה וְלָנול ולוינשטין 
ולודביג | אויגוסט פרנקל לעברית. צחה. 
המשכילים וּבכללם ,משוררים נשגבים? סמכו 
את ידיהם על המשורר החדש ובקטוהו 
להביא את שיריו בדפוס *זכות בהם את 
הרבים, וככה הוציא לאור את שיריו בשני 
קבצים (,כנף רגנים", לבוב, תרכ"ח, תרכ"ט). 
אין אנו יודעים עכשו, אם רבים שבעו ענג 
ממיטב שירתו-- אבל אחרי זמן פנה סמואלי 
ערף אל בת-השירה, אשר נמצאו לה דודים 








וגואלים " למדי ‏ מבלעדיו, ‏ והחל | ?כתוב 
ספורים וציורים מחיי היהודים, ובהם יחצלית 
יותר,. מקצוע-הספרות הזה הגיע אז בגליציה 
לידִי | התפתחות ידועה בשתי לשונות -- 
בעברית ובאטכנזית. בימים החם כבר עלה 
שמשו של קרל-אמיל פרנצוז אשר גמלט מן 
החשכה השוררת ב,חצי אסיה" (כמו שקרא 
לארץ-מולדתו ‏ גליציה) לאו באור החיים 
הקולטוריים שבמערב ועשה מטעמים לקוראים 
נכרים בצירו לפניהם את החשכה והבערוּת 
של אחיו היהודים בגדש צבעים. כאחד 
מבני ה,השכלה" חלק את היהודים לקנאים 
הולכים בחשך, אשר כל מעשה נורא לא 
יבצר מהם, ולמשכילים המזהירים כזהר הרקיע. 
גם ברנדשטטר העברי נלחם מלחמת-שמים 
ג'חסידים מורדי-האור לשם ההשכלה והפרוגרס. 
והנטיה ש% שני הסופרים האלה הביאה 
בהכרח לידִי הפרזה גסה, שאינה ממדת- 
אמנות, | אביקטיבי מהם היה הסופר הנוצרל 
ליאופולד זהר-מזוך, אשר השתדל למסור את 
חיי היהודים כמו-שהם, כפי שהכיר אותם 
מתוך הסתכלות בהירה שלא נמצאה דוגמתה 
אצל סופרים נוצרים, אבל הלץ שבו קלקל 
למרקים את השוּרה, גם סמואלי נטה לריאליות 
בציוריו, ואף בו נמצא יותר מקורטוב התול-- 
והחיים הממשיים נתנו לו חמר לכתיבה זו. 
הוּא חי בדור-המעבר, כאשר כבר למדו 
רבים | מן הצעירים לזלזל באפני-החיים 
המקבלים וקבלו עליהם ‏ את ה,מאור" ש% 
הציויליזציה, את הברק החיצון שבה, מבלי 
שזכו לאכול את תוכו של הרמון. הטפוסים 
של הנאורים החדשים עם כל חסר-הסגנון 
שבהם והריקניות שבחייהם מופיעים *פנינו 
ברב ספוריו וציוריו | של סמואלי, לצמתם 
ציר את הדור העובר באיזו חפה - אף כי 
נמנע מאידיאליזציה ומרומנטיקה של הישן 
(,לפנים" ו,היום?). יש אשר התרומם להכיר 
את הטרגיות שבהתנגשות בין החדש ובין 
הישן (,ודוי"), | אבל עקר כחו היה בציור 
המצבים הקומיים (,,צורר היהודים",,,פרפרת 
גְטַה? ועוד רבים). הוא נהג לטפל בפרטים 
ולהשקיע בהם הומור, והדבר הזה חפב אותו 
על הקוראים, עד שעברו אחדים ‏ מטפוריו אל 
פי העם. זוכרנל, כל שמעתל? בילדותל : ספור 
אחד מפי אשה פשוטה בליטא על-דבר יהתך 
אחד, שבקר את ארולתו ומצא אותה חוגגת 
את חג-הלדה כמנהג הנוצרים, ולמראה אילן- 
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ודרך למודם, גם ככללים שהעמידו, כן %למ?% 
דרש רבי ישמעאל גזרה שוה רק כשהיא 
מפנה, ‏ ר"ל כשהמלה בכתוב היא מיהּרת 
וכאלו %לא באה אלא לדרש ממנה גזרה 
שוה, ורבי עקיבא דרְשהּ גם כשאינה מפנה; 
רבי ישמעאל דרש כללים ופרטים, ורבי עקיבא 
דרש רבויין ומעוטין; רבי ישמעאל אמר, כי 
דברה תורה כלשון בניהאדם ולכן נמצא בה 
גם מלות ואותיות כפולות ומיתרות, ורבי 
עקיבא אמר, כי כל הלשונות האלה נתנו 
להדרש -- ועלדידי-זה עלתה בידו לדרש על 
כל קוץ וקוץ תלי תלים של הלכות, וכדומה. 
והנה הוכיחו החוקרים, כי ממדרשי תנאים, 
הנמצאים בידינו, | המכילתא והספרי לבמדבר 
הם מבית-מדרשו של רבי ישמעאל, ולצמה-זה 


הספרא והספרי לדברים הם מבית-מדרשו 
של רבי עקיבא; אבל צם-זה היו לפני 
הראשונים | מנייתא דרבי שמעון לכקמות, 


ר"ל | מכילתא מבית-מדרשו | של רבי 
עקיבא, ספרי זוטא או ספרי של פנים אהרים 
לבמדבר, גם-כן מבית מדרשו של הנ*ל, מכילתא 
לדברים מבית-מדרשו | של רבי ישמקאל, 
והרבה ממדרשים אלה נשקע במדרש הגדול, 
אשר הובא מארץ תימן, חוץ מספרי זוטא, 
שהובא הרבה ממנו בילקוט שמעוני, ולבד 
זה נמצאו בזמן האהרון שיגרים מהם במכמני 
הגניזה, והנה נתן הורוויץ לבו בתחלה לאכוף 
את כל הנשאר לפליטה מספרי זוטא הנ"ל 
(והוא הנקרא אצל רש"י לויקרא י' י"ט גם 


בשם ספרי של פנים שני), בילקוט, במדרש 
רבה לפרשת נשא, במדרש הגזול, באוצרות 
הגניזה ובשאר מקומות, עם הערות והגהות, 


וסוף דבר, בלשון אשכנזית 1), על-דבר שיטתו 
וסגנונו של המדרש הזה, צ"ד הבטויים 
המיחדים לו %בדו, ועם-זה ישער, ני המדרש 
הזה אולי יצא מבית-מדרשו של רבי אליעזר 
בן-יעקב. אבל הנה באה ההברה להפצת 
חכמת-יטרא? בברלין והספימה להוציא לאור 
את כל ספרי התנאים, אשר באו אלינו, והם 
משנה ותוספתא וברייתות ומדרשי התנאים 
בקבץ מיחד, שיקרא ?ו בשם ,קבץ מצשי 
התנאים" (ותשסו)!והתת13 5טקז60) וההוצאה 
תהיה על-פי החֶקִים השולטים בבתי-מדרש 


ו 
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הבלשנים החדשים שבחדשים, הינו העמדת 
הנוסהאות בצביונן הראטון צ"י השוְאתן עם 
כתבי-יד | ועם | מה שהובא מהם בספר" 
הראשונים וכדומה. ובבקְשָהּ חכם ומלמד, אשר 
יקח על עצמו את הוצאת מדרשי התנאים, 
מצאה אותו בהמנוח, אשר הוציא לאור בתור 
כרך ראשון של הקבץ את הספרי וספרי 
זוטא %במדבר עם שנויי נוסהאות ובאג 
קצר0). אחרי הוצאתו את הכרך הזה נגש 
הורוויץ? אל הוצאת שתי המכילתות לשמות, 
ופרי עבודתו במדרש זה היתה מחברת כוללת 
הערות והקירות על המכילתא דרבי קמנעון, 
אשר גם היא יצאה לאור בתור הוספה 
מדעית לחשבון בית"מדרש-הרבנים בברסלוי 5), 
ואשר בה סֶתר דעת האומרים, כי נסדר 
המדרש הזה על-ידי רבי שמעון. או על-ידי 
חזקיה; אף כבר ההלה הדפסת המכילתות, 
והנה בא המות ויקפד את פתיל חיי העובד 
ה?בהק הזה. ועתה מי יודע, מה יהיה גורל 
המדרשים האלה, כי מספר החכמים, הראגים 
לחקירת ספרות תורה שבעל-פה בארח מדעי, 
פוחת והולך -- וקשה יהיה למצא איש, אשר 
ימשיך את עבודת המנוח, ועַל זה ידוה לב 
כל מוקיר הורת ישראל והכמתו, מלבד מה 
שבמותו אבד אחד מיחידי-סגלה, אשר הרביץ 
במשך כ"ה שנה תורה וחכמה באחד בתי- 
מדרש-הרבנים היותר ראשונים, אשר יצאה. 
ממנו אורה הרבה. יהי זכרו ברוך! 


ד"ר שמואל אברהם פוזננסקי. 


== 


2) קובץ מעשי התנאים. מקר:ה שלישית: 
מדרשי ההנאים. חלק שלישי: ספרי דבי רב, 
מחברת ראשונה: ספרי על ספר במדבר וככרי 
זוטא עם חלופי גרסאות והערות מאת. חיים 
שאול האראוויטץ. לייפציג תרע"ז לפ"ק. -- 
וּראה מה שכתבתי עליו במחברתי ‏ ,מעשי 
התנאים", | ורשה, תרצ"ז (תוצאה מיחדה 
מ,הצפירה" שגת 1917). ּ) 
-+א16 התחש שתטז5|8תם עט2 26107886 (3. 
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ואת שנינותו היתרה. ובחקרו את שיטת ר' 
*וסף בן-צדיק, | התבונן לדצת, ‏ כי ספרו 
,צולם קטן", אשר יצא לאור בתרגומו העברל 
צלדפי כתבדיד המבורג ע"י ילינק בלפסיה 
תרי"ד, הוא מלא שבוטים, וידפיסו מחדש -- 
גם"כן בתור הוספה מדעית להשבון בית- 
מדרש-הרבנים הנ"ל -- מגה ומתקן על-פי חמשה 
כתבי-יד עם מבוא על חיי מחבּרו ותכונת ספרוז). 

אבל לא לבד שערי הפילוסופיה היהודית 
לכל מקצועותיה היו פתוחים לפני הורוויץ, 
הוא ידע היטב גם את הפילוסופיה היונית 
ועוצ יותר מזה את הפילוסופיה הערבית לכל 
תקופותיה. בתקופתה הראשונה היתה הפילוסופיה 
הזאת שקועה עדין בַרְבּה בּתיאולוגיה של 
האסלאם ונקראת בשם הכמת הדבור (עלם 
אלכלאם, ומזה נקראו העוסקים בה אלמתכלמון, 
ר"ל המדברים, | אשר את שיטתם מסר לנן 
הרמב"ם בספרו ,מורה נבוכים", חלק א, פרק 
ע"א), התקופה השניה היא תקופת הניאו- 
פלֶטוגיסמוט, אשר ידעו אותה הערבים מתוך 
ספרים ערביים מיָחסים לחכמי יון, | כמו 
התיאולוגיה המיחסה לאריסטו, ספרים מיחסים 
לבדקליס (אָמפָדוקלס) וכדומה, והתקופה 
השלישית היא תקופת הפילוסופיה האמתית 
של אריסטו והמשאיים, ‏ כי נפרת השפעת 
היוָנים בשתי התקופות האחרונות, הרל" זה 
מובן מעצמו, אבל הנה בא הורוויץ והוכיח, 
כל ולר9 הל : +כו של 
הפלאם וכי המדברים ידעו את שיטתם של 
בעלי העמוד (5%03), של אפלטון והסופיסטים, 
ונמשכו אחריה, וכן הוכיח, מה שלא היה 
נודע לפניו, כ* ידעו הפילוסופים העובים גם 
את תכן שיטי: המפקנים היונים (ז0א5%6011) 
וכי ידיעתם זאת היתה הגורם לפרוּד-הדעות 
בין שני הזרמים בפילוסופיה הדתית הערבית, 
הִינו בין אנשי המעתזלה המתקדמים ובין 
מתנגדיהם האשעריה. הוכחותיו אלה, שפרסם בשני 
ספרים מיחדים,--אשר הופיעוגם הם בתור הוספות 
מדעיות לחשבון בית-מדרש-הרבנים בברסלוי2)-- 
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עשו רשם בחוגי החוקרים, | אשר הודו 
למסקנותיו. על ידיעתו 5 לבד את 
הפילוסופיה היהודית, כי-אם גם את היוגית 
והערבית, יעידו גם מאמריו בענינים אלה, 
אשר פרסם במכתבי-עת ומאספים שונים (ועל- 
הרב ב, מאָנאַטסשריפט"), ועוד שתי קריאותיו 
אשר קרא ואשר האחת מהן, על עמדתו של 
אריסטו אצל יהודי ימי-הבינים, יצאה לאור 
בחוברת מיחדת 5) והשנית, על-דבר ספר ,סוד 
הסודות"? המיחס לאריסטו, נדפסה ב מאָנאַטס. 


שריפט" לשנת 1914. ואמנם בכלל | היה 
הורוויץ | בעל ‏ ידיעות רחבות גם בשאר 
חכמות, | הוא ידע שפות שונות עתיקות 


וחדשות, | היה | בקי בספרות | הקלסית 
האשכנזית, אשר ידע אותה כמעט פלה בעצל- 
פה, וכדומה. 1 

ואולם עקר גדל!% היו חקירותיו בספול 
תורה שבעל-פה, אל ים התלמוד השתפכו 
כמעט רב נחלי ספרותנו, בו עסקו כל הדירות 
ועל-אודותיו חשבו רב המוחות; ואולם חקירתו 
באפן מדעי על-פי דרך הבקרת הנוהגת בכל 
החכמות החלה רק יחד עם צמיחת חכמת- 
ישראל בתחלת המאה הזאת ואחד מהעובדים 
החרוצים בשדה זה היה הורוויץ אשר אמנם 
טחן הרבה והוציא קמעא - וגם בזה נפרת 
השפעתו של רבו הרב ישראל הלוי, אשר גם 
משנתו היתז קבזונקי - אבל מה שהוציא 
היקה פלת נקיה. הוא כתב מאמרים שונים 
במקצוע חקירת שני התלמודים ב, מאָנאטסשריפט", 
כמו למשל צל-דבר הטרמינוס ,,תברא מי ששנה 
זו לא שנה זו", הארות ל%מקומות חמורים 
בבבלי ובירושלמי, השגות על הגהותיו של 
הרב דינר מאמשטרדם, על-דבר אפן סדור 
הבבלי וכדומה. כן תרגם מצרבית לעברית את 
,ספר הירושות? של רבגו סעדיה גאון, אטר 
נדפס בתוך קבץ ספריו מהד' דירנבורג, הלק ט 
(פריש, תרנ"ז). ואמנם בשנותיו האחרונות 
עסק ביחוד במדרשי התנאים. כפי הנודצ, 
נסדרו מדרשים כאלה גם בבית-מדרשו של 
רבי ישמעאל גם באותו של רבי עקיבא, אשר 
נפרדו אלה מאלה גם בסגנוניהם, גם בשיטתם 
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מקום-מגוריו של החכם המפרסם רבי שלמה 
זלמן חיים האלברשטאם הנודע בשם שזח"ה, 
ובהשתדלותו של זה נבחר הורוויץ שם לרב. 
על משמרתו זו עמד כעשר שנים.: ואף 
הוציא לאור בשנת תרנ"ד קבץ דרשות 
באשכנזית; ואולם בשנת תרנ"ו נקרא לשמש 
בתור מורה בבית-מדרש-הרבנים בברסלוי, 
ואחרי פטירת רבו הרב ישראל הלוי בשנת 
תרע"ח מלא את מקומו בתור ראש-ישיבה 
של הבית הזה, אבל לא ארכו לו ימי 
משרתו זאת והיא נמשכה רק שלש שנים. 

המקצועות אשר בחר לו הורוויץ לנושא 
חקירותיו היו: תולדות הפילוסופיה הדתית 
אצל היהודים והערבים וחקירת התלמוד 
ושאר ספרי תורה שבעל-פה. ספרו הראשון, 
אשר שמש לו בתור דיסרטציה, היה על- 
דבר תורת הנבואה בספרי הפילוסופיה הדתית 
היהודית, אשר אמנם יצאה לאור ממנו רק 
המחברת הראשונה 1). במבואו לספר זה הוא 
מציע בתהלה את שיטת פילון האלכסנדרוני 
בנבואה, | אשר היה הראשון שחקר על- 
אודותיה ואשר לפי-דעתו הנביא הוא רק 
כמו כלי, אשר יבחר בו האלהים לבטא בו 
את רצונו, השקפה שידעו אותה -- כפי שברר 
הורוויץ -- גם חז"ל באמרם, למשל, בתחלת 
ויקרא רבה, כי מתוך גרונו של משה היתה 
השכינה מדברת. אחר-זה יציע המחבר לפנינו 
את השקפותיו של רס"ג על ענין הנבואה, 
אשר אמגם לא היתה לו שיטה מִסְיָמה צל- 
אודותיה,. יותר חשוב מזה הוא ספרו של 
הורוויץ על-דבר תורת מהות הנפש וכחותיה 
אצל פילוסופי ישרא% מימי הרס"ג ועד 
הרמב"ם, והם: הרס"ג, אשר צרִךְ בעקבות 
המדברים, רבי שלמה בן-גבירול ור" יוסף 
בן-צדיק, | אשר נחשבו על הניאופלטונים 
(ר"ל | אוחזים בפילוסופיה | ש%5 פלוטיך, 
והראב"ד הלוי, | אשר היה הראשון בין 
פילוסופי ישראל, אשר שמוּ להם לקו את 
שיטת אריסטו כפי שידעו אותה מתוך ספרי 
הערבים| אלפרבי ואבן סינא. ספרו מתחלק 
אפוא לארבע חוברות, אשר כפלן יצאו לאור 
בתור הוספות מדעיות לחשבון בית-מדרש- 
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הרבנים בברסלוי 2). כפי שהראה הורוויץ, 
לא בראו הפילוסופים מבנידעמנו שיטה 
מיחדת בתורת-הנפש| ונסמכו ברְבּם על 
חקירות היוָנים; אבל בכל-זאת חשוב הדבר 
לדעת, איך השוו את דעות היונים בנדון 
זה עם תורת ישראל כפי שנתבטאה במקרא 
ובתלמוד -- והסבּה הראשית לחקירותיהם היתה 
האמונה בהשארת-הנפש, אשר רצו לבססה 
על יסוד החקירה. הראשון בהם היה הרס"ג, 
אשר הקדיש *תורת מהות-הנפש את המאמר 
הששי מספרו ,אמונות ודעות? ואשר בו 
הוא אומר, ‏ ,כי המחקר בידיעת הנפש הוא 
מחקר בדבר צמוק ודק? וכי הרבה מבני- 
אדם נבוכים בו; אבל גם הוא נגע רק בחלק 
של החקירה הזאת ולא הביאה לידי גמר. 
אחריו יבוא רבי שלמה בן-גבירול, | אשר 
עליו אומר הראב"ע, שהיה הכם גדול בסוד 
הנפש, ואמנם לא נִכּר, כידוע, בספרו ,מקור 
חיים", אשר נשתמר בשלמותו רק בתרגום 
רומי, כי היה מחברו יהודי. הר"י בן-צדיק 
כנה את ספרו בפילוסופיה בשם ,עולם קטן" 
(ר*ל מיקרוקוסמוס), | מפני ,שהאדם גקרא 
עולם קטן %פי שיש בו דמות לכל מה 
שבעולם, גופו במצלת העולם הגשמי ונפשו 
החכמה במעלת העולם הרוחני? ומזה נובעת 
גם חשיבות ידיעת תורת מהות-הנפש. ומה 
שנוגע להראב"ד הנה ספרו ,האמונה הרמה" 
נתחבר בצקרו על שאלת ידיעה ובחירה, 
אבל עם-זה הוא מקדיש מקום הרבה לתורת הנפש 
למען מצא על-ידה מסלו5 לשיטתו ע"ד 
האמצעיים שבין הבורא ובין העצמים 
הגשמיים והם הנקראים בלשון-התורה מלאכים 
ובהסכמת הפילוסופים שניים. בספרו זה ירד 
הורוויץ %תוך מעמקי חקירת הכסיכולוגיה 
ומראה בו את רחב ידיעותיו במקצוע זח. 
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ד"ר חיים לאול הורוויץ 


קהלת בַּרְסלוי היא אחת הקהלות המיחדות 
באשכנז אשר היתה תמיד מִצִינַת בגדוליה 
וחכמיה, ואפשר כי היתה הסבה לזה קרבתה 
לצרץ פולין, עד כי תופל להחשב לציר 
היושבת על הספָר, ולכן לא פג מקרבה ריח 
- התורה ‏ והפרת ערפה. וגם כאשר נשב בה 
רוחה הזמן בחזקה, השתדלו בגי הקהלה, גם 
המחזיקים בנושנות גם המתקדמים, כי.רבניה 
*היו נושאי דגל חכמת-יטראל, בנגוד לעאר 
הקהלות, אשר לא הקפידו על זה ואשר כל 
שאיפתן היתה, כי יהיו רבניהן נואמים נאומים 
יפים ולוקחים את הלב בדרשותיהם. ודי 
להזכיר את גיגר, יואל, גוטמאן, אשר כלם 
פשו להם שם בחקירותיהם וספריהם, עם-זה 
נתיסד בברסלוי בית-מדרש-הרבנים הראשון 


באשכנז, אשר הרביצו בו תורה וחכמה 
אנשי"שם נודעים ‏ לתהלה, כמו רבי זכריה 
פראנקל, בַּרניס, | גְרֶץָ, | רבי ישראל הלול 
וכדומה, וכל-זה גרם, כי היתה הציר הזאת 


זמן אָרך אחד המרכזים היותר חשובים 
להכמת-ישרא%. ואמנם בעת האחרונה כמו 
ביחוד עַלה הכורת על קהלה זו ויקטוף את 
רבניה וחכמיה המפּאֶרים לאחד אחד. בשנה 
שעברה, שנת תר"פ, גוע וימת "בין כּסה 
לצָסר הרב הפרופיסור יצקב גוטמאן, אשר 
היה אחד החכמים היותר מבהקים בחקירת 
תולדות הפילוסופיה הדתית בישרא?; בתחלת 
השנה הזאת הלך לעולמו ההיסטוריקן הנודע 
הפרופיסור מרדכי בראנן, מורה בבית-מדרש- 
הרבנים דשם (אשר את טיבו ספרתי ב,,התקופה? 
השמינית). מעט חדשים אחריו, בשבת שקלים, 
גאסף :5 אבותיו הרב הד'ר פייש ראזענטהא?, 


שִים 


אשר עסק הרבה בדברי ימי תקופת חבית הקנל 
ובהקופה שלאחריה. שלשת החכמים האלה 
עברו כלם את ימי-השיבה והאחרון עבהם 
הגיע | אף לקה מַפלגת (בן פ"ג שנה 
היה במותו). והנה הגיעה העמועה המעצובה, 
כי לקה מאתנו בשבת פרת תרפ"א (כ"ג 
אדר שני) אחרי מחלה ממשכה הד"ר היים 
שאול הורוויץ, ראש"ישיבה בבית-מדרש- 
הרבנים הנ"ל, בשנת הסג לימי-חייו. 


הורוויץ נולד ביום כ"ד כסלו תרי"ט 
בציר סנטון בארץ הונגריה, ואמנם בעודנו 
נער הסיעו אבותיו את משכנם ל%פה ורשה 


ופה גדל על ברכ" התורה ויפלא את כל 
רותיו ומכיריו ברחב בינתו, ברב שקידותו 


ובבקיאותו העצומה בתלמוד ובספרותו מך 
ראשוני הראשונים ‏ ועד אחרוגי האחרונים, 
עד כל יצא לו שם עלוי, .הוא למד גם 


בישיבת הגאון רבי יוסף דב סולוביטיק 
מבריסק בעת התגוררו פה ויסַמךְ על ידו. 
בשנת תרל"ח נסע למינכן אל הגימגניון 
דשם ואחרי קבלו תעודת-בגרות למד בתחלה 
באוניברסיטה דשם ואחרדזה בברסלוי. פה 
היה גם מתלמידי ב"ת-מדרש-הרבנים והרב 
ישראל הלוי, אַחד חוקרי התלמוד על דרך 
הבקרת היותר גדולים שהיו בזמן האחרון 
באשכנז, | השפיע עליו השפצה מרבה. אחרל 
גמרו את חק-למודו בשנת. תרמ"ה בקש %ו 
משרת רב, אבל לא בנקל עמדה לו למצא 
אותה. הורוויץ היה איש נחבא אל הכלים, 
שקוע פלן במחשבותיו ועיוניו ורחוק מן 
החיים, ‏ גם לשונו לא היתה חוצבת להבות- 
מליצות ורק התורה והחכמה הין' שעשועיו. 
והנה נתפנתה משרת רב בביליץ (שהיהה אז 
הקהלה היותר גדולה בשָלֶזיה האוסכרית), 
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קברותִיהם, והעלו גס-כן זכרון-עולם לאֶ-ישכח 
לאמם הזאת, אשר גרשה אותם. מע?, אֶדַמתה. 
בוינה לא נָותרן אחרי-כן כי-אםָ אנשים 

יה דים. מעט, טַ"ז או י"ח, | כפי מודעת 
הסוכרים, אשר על-כרחם ?א נתגום להפטר 
מענשה של העיך המזיבת הזאת, וְהםָ אנְשים 
חש בים וְאָנשִָיהמעקְהָ, אשר נתנגום במשמר 
ברור בנל-תערבת, למְעַן היוחִם עְרְבִים. לדְבר, 
שבנ'"צדתם, הגולים, לא ישלחו, ידיהם. בגז? 
ולא ינקמו נקמתם בגוים אשר יפגעו בהם 
ע?"פני השדה. ולפי-האמת גם הם נלכדו 
ברסת דִינִי-ממונות, | אשר עוד לא נסדרו 
כהוגן; וְאַחרִי ימים גם להם ,סורו, טמאים!" 
קראו %מו. ורק צל עסקי-ממונות עוד. לא 
הרחיקו מעל גבולם. גם אותם היהודים אשר 
היו יושבים במדינה, ויצאו בגולה בימי פסת של 
שנת (167, ועמם גרשו מע? אדמתם גם 
קהלות אחדות בשכנות הארץ, הינו, במצרב 
אונגריה. למשל, קהלת איזנשטדט, כי באותם 
הימים גם הקהלות האלה על ארֶץ אוסטריה 
נחשבו, ‏ בין כך ובין כך נמהו בוינה כל רשמי 
היהודים מאֶרֶץ-החיים; בית-הכנסת היותרָ גדול 
נהפך לכנסיה ונקדש בחגיגה רְבְהָ מול פני 
הקיסר, אשר על שמו כנוּ גם כל הגיטו, כלו 
בשם ליאופולשטדט, וכן שמו עד-היום. = 7 
הטרגדיה נסתימה והקומידיה חתחילה; 
רצוננו | לְאָמר -- הקיסר והמועצֶה לא ראו 
ברכה במעשה-ידיהם, ובקרב הימים באו. ?ידי 
| סכסוּף, | כשתפים 5כוְלה בבואם לחלק שלל, 
שאז תתפרד החבילהָ. העיר התחיבה ?שלם 
משלה מסת-ידם של היחודים -- התחיבה ולא 
יִכְלָה, ‏ כי מצאה כיסה ריק ולמלאותו אי- 
אפְפר. בע?-הבית, הוא הַקיסר, דוחק, כי גם 
צרור-כסְפו הוא הכה בחסרון עולם, ובמדה 
שהוא דוחק, חרה אף העירונים בַכל הפצלה 
הזאת שנהפְכה. ל%רעתם. כמו עטר. שנים 
אחרי ה,גאלה" נתן לחשבון, שהפסד העיר 
במסחר זה עולה לחמשים ושנים אלף גולדין 
ויותר, ‏ ואין ציור ‏ ואין דמיון ?כַל , העני 
והמחפור אשר מצאן את העיר, ובפרט את 
ליאופולשטדט,| וככה נשאו, קולם בתאניה 
ואניק גם הנסיכים אשר במדינה: העלו 
לחקבון מה שהפסידו ע?-ידי יִציאֶת היהודיב, 
ותכף תבען חזִיִרתַם; הטענה שלהִם, שצרכי 
המחיה | אין %הם קונים ונמכרים בזול, 
והאפרים - גם"כן עובדים אדמתם באי-רצון. 
ההכפרה המאַחרה הזאת אין בה תשועה 


לגולים, | אבל אנו לנִפְשָנו מראיף עליה 
בָעַל אִיבְתִהְדִין ‏ היוצַאת מן רוח ההיסטוריה. 
?א אֶרבן הימים, ועיר וינה התישבה ביהודים, 
אב ספוך הדבר הזה אין לו שִיכָוַת למאמרנו זה. 
= ואלה הם המקומות וו;.דצות אשר רגלי 
הגולים | הובילן | אותם | ?התישב בקרבם: 
מורְבִיה (מעהרין), = ביהם, אונגריה, בוריה, 
בּרנדנבורג, פולנִיה וצרפת (פרגסיה): בינותן 
נסוה לעינינו ביחוך את הָישוב בברנדנבּורג, 
לראשונה בקפיטלי שלו בברלין, שמתקופה זו 
והלאה נעשה למרכז חשוב של.חיי היהודים, 
והיתה קהלת ברלין עתידה להיות החלוץ 
אשר ממנו תצא תורה ותושיה לישראל *). 
ינה 2 .. " פֶרופ. ש. קרויס. 

*) ראיתי להזכיר, כי מן הטבצ שהענינים 
האלה וכל המאורעות אשר זכרנום יש להם 
מהלך רב בין כל המון הקורות אשר נְכללו 
בספרי דברי-הימים; והנה כל התקופה, הן הגרוש 
הראשון והגרוש האחרון, נצטירה על צד 
היותר-טוב בשני ספרים של רבי יצחק שנרץ, 
ההונה פה וינה, | אלא שהןוא 5א על הגרוש 
לבד כתב את דבריו בספר;:, וְהנה נקדש 
לגרוש הראשון ספר אחד ממני הכותב ,בָשם 
,ווינר גזרה פאָם יאַהרע 1421", והוא בָּעִין 
מזכרת ליובל זה של אבל; ולגרוְש האחרון 
נקדש ספר אחד חשוב, מצין הן, בְּחֶקִירתו 


והן בסגנון-לשונו, | שיצא מְעטן של. מורי 


המנוח | רְבי דוד קויפמן ז?ל, אשך, אנכל 
הולך כאן בעקבותיו, ומן המותֶר לַהֶגִיד, 
שבפרטי הדברים. עוד.. נתחברו סֶפרים רְבִים 


| ומאמרים ‏ שָונִים, | למשל - ספרו | של, מ. 


גרונול ד על התקופה של הַזְמניף האחרונים, 
ומר ב. וואב שטְִיין חבר. שני . כרְכים 
| בענין מצבות בית-הִעֶלמין ,הישן" שזכרנוהו. 


| ומאמרנו ‏ זה עוד %א היה נלקה ביתר, 


בזכרנו, שאמנם כתבי-היד, והֶזכרונוָת שנשארו 
לנו בדבר המאורע הזְהָ הלא הם ‏ על |אדמת 
ערִי אוְסטריה ובאוצרוֶתיה, כמןבן, אבל חֶדוש 
הוא, שמה שנוגץ. לגרו הראשון, גופן, של 


ה,ווינר ‏ גזרה", | הן בכתבדיך.. וַהן = בדפוס, 


וגם קינות וסליחות. שהפיטנים קוגנו. על 


| הַמאורע -- מקום-תחנותם בעקד"הספרִים המפאר 
של אוקספורד (בוְדַליאַגְה), אשך כַמובן הובאו 


שמה מהארצות אשר ‏ בשם אשכנז תכנינה. 
והרי נעשה גרוש גם לספרים האלה, זכרון 
לבני-יטשראל בכל מושבותיהם! 


שגי יובלות של אבל בוינה 5 
ו 


שאין בו אף קורטוב ש% צדקה. הוא כתב 
על היהודים, | שמקדם עליהם %שלם הקנסות 
והחובות אשר יתבעו מהם הממשלה, המועצה 
ושני בתי-המנזר אשר לעמתם, ועוד עליהם 
להרחיק מע% אהליהם כמה יהודים אחיהם 
שנקבו בשמות. היהודים עשו ככל אשר שתו 
צליהם, | אבל ללא-הועיל, ויהי ביום כ"ז 
לחדש פברואר 1670 נהתם דינם להגרש. 
לגמר הדין עשו פומבי גדול, ויהי ביום א 
לחדש מרץ 1670 ויכריזו ‏ קול גדול בכל 
רחובות העיר וגם על הגשר אשר למראה 
עיני ‏ היהודים במרכז שלהם, ‏ כי ,ל%כבוד 
האלהים" ולטובת כל ארצות אוסטריה על 
כל היהודים אשר בוינה ובמדינה אשר ממעל 
ומתחת לנהר אינס לעזוב הארץ עד יום 
החג אשר חל ביום כ"ה לחדש מא וכי 
מי שימצאוהוּ בארץ, אוות דתו להמית וקנינו 
להקנס. רק זאת עשו פקידי הממלכה, שבו- 
בזמן גם הכריזו, שלא על חמס או אשם 
מסיָם יגרשו היהודים, כי-אם לטובת הכלל, 
ואל ירים שום איש או אעה יד עליהם. 

הכרוז יצא בהיל, ולב היהודים גמס 
בקרבּם; מעתה כלה ונחרצה גזרתם ואין 
לקוות שלב המלכות עוד פעם יהָפּךָ להם 
לטובה. בכל-זאת עוד לא נתיאשו מן ההצלה 
ויבקשו לעורר | השתדלות גדולה על-ידי 
אחיהם האדירים והנשאים, אשר קולם נשמע 
בבתי השרים, וביחוד השתדל בעבורם בכל 
מאמצי-כחו | הנסיך הגדול דון מנואל 
טיק סירה, החונה תחת מהסה מלכת שוידיה 
בהמבורג, וגם קהלת ויניציה העמידה 
עצמה בפרץ, וכל-זאת על חגם, כי לא 
> נתנה להם כל חמלה וחנינה: וכשתפסו יהודי 
וינה אמנוּת | אבותיהם, דהינו, 5הטות לב 
המלכות והשרים על-ידי שחד, שחד ‏ רב 
כל-כך, | שכמעט אין להאמין בשמועתנו, 
נוכחו לדעת, שבפעם הזאת אין להשיב 
גזרת | המלך, | אף שבודבזמן | גם נגלה 
הדבר למפרע, שכמה יועצים ושרים, אשר 
היו בעוכריהם, היו חוזרים למוטב, לו היתת 
היכלת בידי היהודים לשכך חמתם עלדידי 
שחד מרְבה המבקש להם. כל מה שנהפך 
לטובתם, הוא שאחרו זמן הגרוש עד שני חדשים 
(כ"ו לחדש יולי). והאחוּר הזה בא לא 
בטובת התקיפים והעריצים ולא בתורת חמלה 
וחנינה, אלא נצרך היה הפנאי לתקן שאלת 
החובות כסדרה, אבל לדון ממנו שיבט? כ% 


הגרוש אין כאן מקום. בפחידנפש הביט 
היהודים בכל ההכנות ובכל התקונים אשר 
עשו הפקידים למען תתרוקן הארץ מהם, 
ונגלה להם ונודע למדי, שפל הקיומים וכל 
התנאים אך שוא ותפל הם: עשוה בהם 
כרצונם, כל קנינם וכל רכושם נשמט מתהחת 
לדיהם, בתיהם וכל אחזתם כאלו הדפהם 
רוח, ולבסוף כל העדה הזאת עמדה כאן 
בעירם ובחסר-כ%5. ביותר היו להם מחלת-לב 
ושבר-רוח על אבדן מקדשיהם, כי ראו חלולם 
בהקדם. בצעגמת-נפש הזאת נחה דעתם קצת, 
באשר שני בני הנדיב רבי קופ? פרנק5 
נדבו סך מרבה להציל את בית-הקברות, 
מקום אשר גם אביהם הם נקבר שם כמעט 
בשעה אחרונה של קיום הקהלה, מן התלול 
ומן השמום, ויריצו סך קצוב לידי מועצת- 
הציר, שהתנו צמה, שבית-הבוכים הזה ישאר 
בעמדו ולא יתחלל ולא יעבור לידי בעלים 
אחרים. | הודות למעשה-הנדיבות הלז נשאר 
בית-העלמין ,הישן" לקהלת וינה למזכרת- 
עולם. ולהצלת בתי-ההכנסיות -- שלשה היו מן 
היותר גבוהים ומהדרים -- לא יכלו לעשות 
מאומה, במסתרים | תבכה נפשם ע? הלול 
מקדשים אלה, ובאמת חל%ו והרסו אותם 
הגוים | למראה עיני היהודים, כי בקואתם 
לדתם שלחו בהם ידם, ועוד עיגי היהודים 
רואות, לפני צזבם את העיר. 

ויהי ביום המסים -- בימי חדש ‏ אב, 
הוא | החדש המתקן לפרענות -- יצאו | כל 
צבאות ה' למסעיהם, אלה לחיים ואלה למות, 
אלה למקומות אחרים אשר נצשו למקלט 
להם, ואלה למושבים אשר עוד קנאת-הדת 
ואש-השנאה בוערת בקרבם. מספר הגולים 
עורכים לשלשת -- ארצעת אלפים נפש, ועל 
מהלך-רוחם וגבה-רעיונם תעיד תעודה אהת 
רמה ונשגבה, שנשארה *נו ברכה מתוך 
פתבי הודעותיו של השליח השוידי אשר 
בוינה, שבכל ההמון הזה לא נמצא אף איש 
אחד אשר המיר את דתו מחמת האסון הזה. 
הרי לך יהודום כמודש הם, ‏ ולא כמו שהם 
מתארים בזכרונותיהם של האויבים, כי הם 
גזלנים וחטפנים ולוקחי-רבית ודורשי רעתם 
של האזרחים. והנעלבים והנמבזים האלה: 
עוד שמרו רגש האהבה למולדתם, אשר חמתה 
שתתה רוחם, במה שבכל ארצות-מושבותיהם 
עוד צינוּ בשם |אחד] מגרשי וינה או מגולל 
וינה וכדומה, וכזה חרתו גם ע? מצבות: 


4 כרופיסור שמואל קרויס 
-----------------------------------------------ו ויו \ 


ואם למרות השמירה הנפקדה יקרה חמס 
וגזל בעיר-היהודים, אז כל נוצרי ונוצרי מחיב 
לפתוח להם שער להכניסם לביתו ?מען הצל, 
וכן היא גם חובת האנשים הנפקדים על הבטחה 
ועל השמירה. אוי ואבוי לאותם האנשים, אשר 
בסבילם נתקנו תקנות ‏ של חסד כזה! 

בימים: ההם עוד נתוספה צרה על צרה, 
והוא אינו אלא מקרה, שמצאו גוית אשה 
אחת נוצרית באגם-מים אשר בעיר-היהודים, 
ותכף | העלילו עלילות ברְשע, שהיהודים 
הרגוה לקחת את דמה, ורק בקשי הגגו על 
היהודים בכח ג מאות איש תופשי כלי-תותח, 
וכעבור הזעם, הוצאו לחפש גם מנהיגי הקהלה, 
אשר אסורים היו במשמר. וזאת לדעת, 
שהעלילה נתחדשה אחרי עבור איזה שנים, 
והרשע ההוא, הירשל מאיר, ידיו היו באמצעצ. 

כגאלה וכאלה היו חרחורי השטנה שדלקה 
.בקרב לבותיהם ש% העירונים, וכ5% מי 
שהתבונן אל המאורעות, כבר ראה את הנולד, 
ראה אבדן מולדתו, ראה בור שחת אשר 
אין להנצל ממנה, ואם נצלו מדי פעם בפעם, 
נצלו רק בכח שלוּמים רבים וכבדים, ומאיץן 
יבוא להם הפח לשאת כל המשא הנורא הזה? 
באותם הימים נהפך גם לב הקיסר עליהם 
ל-עֶה, והטעם: שנעשה מר-נפש על-ידי קשוי 
מלחמותיו הרבות, וגם מרד ‏ רב צלח עליו 
באונגריה, ובביתו קרוהו מקרים של אסון-- 
מתה עַליו אשתו הראשונה, ואשתו השנית 
הפילה ילדיה בשעת השרפה אשר יצאה 
בפלטין המלך, ואהרידכן, כשילדה זכר ושמחו 
בו כביורש-עצר, נהפכה השמחה לאבל, כי 


מת הילד %פתע-פתאם; והעולה על כלם: 
אטתו זאת, ילידת ארץ הישפניה, אשר 
מלדה ומבטן ומהריון שנאה כבושה בלבה 
ליהודים, | חשבה לאבּדם, *%מען הֶכָן זבח 


לְדְתָהּ ולכנסיה, אי-לזאת קולם של העירונים, 
המנדים והמרחקים את היהודים, הלך וחזק 
מאד, ויהי לו מהלך גם בחצר-המלכות, והקול 
אומר: גרש תגרשו את היהודים מכל וכל. 
הקיסר שוב ל8 גער בהם ולא אטם אזנו 
לבקשתם, אבל מטעם הממשלה מכרח היה 
לתת סדרים לדבר, ויתן צו להושיב קומיסיח 
למען שפוט על היהודים, וכמה העלילו על 
היהודים בהמתיקם סוד במושב השופטים 
האלה! רשעות היהודים היתה ברורה לנגד 
עיניהם, וכמעט נגמר דינם בשעה קלה, 
אלולי שהממון מעכב, שצריך לתקן עניניו 


כמשפט וכהוגן. באותם הימים כבר כתבו 
שטנה ע? היהודים בפרהסיה; סופרים רבים 
וגליונים ועלי-העתים עשו אותם ללעג ולקלס, 
ונעשה כל זה למוקש ליהודים, כי עצמל 
הארצות דנו אותם להפקר, ונעשה פוגרום 
עצום בימי הפסת של שנת 1668. גם %עת- 
עתה תגרת יד הסטודנטים גברה לראשונה. 
עוד נצין, שבין כל המון העלילות -- רציחה, 
הטלת סם-המות בבארות, נשך ורבית, גזל 
ושנאת-חנם לנוצרים -- גם נשמע האשם, 
שהיהודים ישיתו ידם עם השוידים ועם הטורקים 
אנשי-מלחמתם של יושבי אוסטריה. אויבים 
פנימיים כאלה צריך %הרחיק ולהחרים. ובכן 
הגרוש הוא הענש היותר ק% שיאות להם: 
יתנו תהלה לאל, שלא נתנום להשמיד, להרוג 
ולאבד, הצעד הראשון להפטר מן היהודים 
היה הסדור של עניני ממונות, ובכן עשג 
רשימת החובות של היהודים בגוים וש% 
הגוים ביהודים, ואם היתה האמת והצדקה 
בכל התקנות האלה, אז היו אוחזים במדה 
היותר פשוטה, והיא, שיכריעו חובות ש% 
הללו על-ידי חובות של הללו, כי בהערכם 


זה מול זה כמעט היה עולה שהם שקולים. 


אבל האדירים לא כן עשו, ולהם טוב יותר 
להונות את היהודים בכל תחבולותיהם. ויהי 
היום, ‏ יום כ"ו ביולי 1669, נסו את כחם 
בגרוש במקצת, | דהינו, שקדם-כ? הרחק 
הרחיקו מן העיר את כל העניים, אשר ל%מלך 
אין שוֶה להניחם, והיה מספר המגרְשים 
אלף שמ"ו נפשות, אנשים ונשים וטף, 
וכעבור איזה ימים עוד הוסיפו על המגרשים 
רצ?ג נפש, ומובן שעלתה אנקת האמללים 
האלה וצעקתם השמימה, ‏ וגם לנשארים 
בעיר זעקת-שבר, כי לא לבד שהיו מכרחים 
לתמוך בכף-הגולים מקפת הצדקה ומשאר 
נדבות, אלא ראו בהחלט כי כלתה אליהם 
הרעה. | ואף-על-פי-כן | עשו ‏ מה שחשבו 
לחיבתם לעשות; עוד חלו פני הקיסר בבקשת 
של תחנין ושל תפלה, שיחמול ויחוס עליהם, 
כי לכל הממלכה לא עשו אלא טובה, וכל 
מה שהעלילו עליהם שונאיהם ומבקשי רעתם 
אינו אלא שוא ושקר; נגד עלילות כענין 
שהם שטופי-זמה או שהם מַלים בשר ערלתם 
של כמה מאות ילדי נכרים בסתר, כנגד זת 
אין מלה בלשונם ועברו עליו בשתיקה, שיש 
לה דין מקצה מחמת מאוס. הקיסר נעתר 
להם לפחות לתת מענה לבקשתם, אך מענח 


שני יובלות של אבל בוינה 





לו, ויהי בימי חדש יוני שנת 1659 יצא 
הקצף מקרב הנערים האלה ויקהלו על הגיטו 
להרוג ולחטוף. אמנם פקידות הגיטו-- אנשי 
המלחמה שהפקידו על עיר היהודים לשמרה 


ולהצילה -- עשו | משמרתם כראוי, ויִנָגפו 
לפניהם הסטוזדנטים הרבה פעמים וגם נפלו " 
מהם חללים, ויד הממשלה באמצע, כי עוד 


הכירה הממשלה לנחוץ %הגן על המשטר, 
שלא תהיה העיר %מהומה ולמהככה. ‏ היא 
נתנה צו בהכרזה מיחדה -- הכרזות כאלה ' 
בענין היהודים נשנו ונתרבו הרבה פצמים " 
במשך השנים לפני הגרוש -- והזהירה על 
הנוצרים לבלתי יהינו לנגוע ביהודים ולא 
לחרחר ריב ולהשמר מלבוז את ממונם 
ורכושם, ובאמת היתה בזה הצלה פורתא, 
אבל המלחמה שוב לא פסקה וכענן כבד 
היתה | תלויה באויר-העיר." וראתה גם 
הממשלה בהכרח להניח דעתם של הכטודנטים 
על"ידי איזה מעשה, והשעיר לכפרה הלא" 
הם היהודים ולא אחר. בקצור, לרגלי 
המהומות ההן גרשו היהודים במקצת (1652), 
ולראשונה גרשו בפעם הזאת היהודים אשר 
במחוזות ובמגרְשים, כי אותם חשדו לגרפים 
ואידרצוים לשלם המסים הכבדים והמתחדשים, 
אך הובאו בלחץ גדול גב יושבי 
הוטלו עליהם פרעונות רבים וכבדים. וכראות 
היהודים אשר על-פני השדה, כי נוח הוא 
לקטרג עליהם ולהדיחם מעל% מושבותיהם 
ומשכנותיהם, חלו גם הם את פני הקיסר 
למען הצלח גם אותם בקיומים טובים כעין 
אותם | אשר הנחילו ליהודים יושבי עיר- 
הבירה, והקיסר נתרצה להם בדבר זה בקנת 
6 לא בחנם, כמובן, ‏ אלא ברצוי כסף 
הרבה ותשלום סך מרבה. מי לא יראה 
בכאן הקשור וההתקרבות עם התקופה שלפני 
הגרוש הראשון? זאת היא כל הפוליטיקה 
של מושלי הארץ -- אף מושלי שצר ארצות, 
חוּץ מאוסטריה, בכלל -- לגבות ולהרים ממון 
מאת היהודים, לגבות ולהרים עד אין חקר, 
זאת כל העצה היעוצה להם, זאת כל השועה 
ותושיה שלהם נגד היהודים, וכל מה שמעבר 
למחיצה הזאת אין לו ערך לדעתם. 
,מהרסיך ומחריביך ממך יצאו" -- הפתגם 
הזה נתאמת גם כאן. מקרב היהודים עצמם 
קם איש בליעל, הירשל מאיר שמו, שחשב 
מהשבות לרעתם; ויתחכם לבוא בסוד יועצי 
החצר ויפק רצון מאת פנל האדירים וישימוהו 


רבה כל | 
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לנוגש ולפקיד לגבית -המסים אשר.- הוטלו. על > 
היהודים, | %ראשונה על אותם שבמיינה 
ואחרי-כן גם ‏ על אותם שבעיר-הבירה; מה 
גאוה עושה, נראה באיש הזה, אשר שחת 
את רחמיו וישם פניו ללחוץ ולדכא ענלים"" 
ישרי-לבב, ‏ לא כל-כך לבצוע בצע ולמלא' 
כיס עצמו, אלא בהפצו להתפאר שהוא ‏ מן7 
המושלים ולא מן המדפאים; אכן מרה היתה גם " 
אחריתו הוא, כי נתפס איזה שנים אחרי-כן בעון 
אי-שלום של הקהלה עם שאר מנהיגי הקהלה, " 
ובשעת הגרוש לית מאן דכר שמיה. ‏ " 
בי כך ובין כך נתחדשה הפעם השלישית 
המלוכה באוסטריה, ויהי בלום ב לחדש אפריל 
7 הגיע למלכות ליאופולד הראעון, אותו" 
האיש, אשר על-ידו עתיד להיות גמר גזרתם 
של היהודים בוינה, אמנם ‏ לא תכף ולא 
בחדא מחתא ולא מטעם עצה היעוצה לו 
מכבר עשה מה שעשה, אלא מפני השתלשלותם " 
של המאורעות שלא נתנו להראות מקדם, 
וביחוד מפני התלונה הבלתי-פוסקת שהיתה 
ליוסבי-העיר על היהודים. ולראשונה גלה. 
דעתו להפך, והוא גם הוא כמחקה למעשה " 
הקדמונים וכהולך בעקבותיהם, בקימו ביום כ"ו 
לחדש אפריל 1659 כל הפריביליגין של היהודים, 
ונתחזקו | עוד | פעם המוסדות של סדרל ‏ 
חייהם. רק הסכסוכים בינם ובין המועצה לא 
סרו, ואדרבה, כל מה שהללג תובעים והללגף 
מכהידים עוד שאלת הממון נצשית קשה 
יותר ויותר ועוד רבה המשטמה ביניהם, 
והעירונים | לא התיאשו מתביעותיהם אף 
כפרוטה וכללו אם-כן חובת היהודים *סך 
עצום. ויהי היום, כ"ז לחדש יוני 1660, 
והמלך הלך-לו ל%מרחקים, ויבואו בני-העיר 
בטח על עיר היהודים *%הביא תחת ב/ר 
החשבון כל אחזת היהודים, זולתי המטלטלין-- 
טעמם ונמוקם היה להשוות חיובי היהודים 
עם חיובי כל אנשי העיר -- ויחתרו לפני 
ולפנים, לא היה מסגר אשר נשגב מהם, כל 
דלת סגורה וכל חלון סתום כאין לפניהם, 
ויפתחום וישברום, ונותרה עיר היהודים כעיר 
אשר שדדוה אויבים. מאין תבוא להם עזרה, 
אם הקיסר מתרפה במעוזו, וּלצמתו העירונים 
מזדרזים במעשה-התקף שלהם? ולפלא יחָשב, 
שעוד פעם באה *נו השמועה, שהקיסר קים 
(כ"א לחדש יוני 1661) כל הקיומים הישנים 
שלהם, וגם הוציא כרוז, שהמועצה מחיבת 
להגן על היהודים נגד כל כף מִעוּל וחומץ, 
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וקום לשבת ומקום ?לין מימות החרף 1623 
ולהּא; והרי לך הגרוש באפן אחר! גרוש 
כמו-שהוא, | רק לא מטעם מושל הארץ, 
אלא מטעם מועצת העיר צרת-העין. אמנם 
> בסכנה. הזאת רוח והצלה עמדו ליהודים 
ממקום ‏ אחד, שלא קוו לו-- מאת הקיסר 
פרדיגנד השני, אשך בשם ,הקתולי" 
יכנה, והמוש? הזה, עבד לאמונתו, כפות 
לכנסיה, הַגן על היהודים ונתן להם קיומים 
ותנאי-הצ?חה אשר מעולם לא היו בידם ולא 
נטשאם לבם *קוותם. הקיסר הזה, למען 
הראות .את מועצת-העיר כח ידו והוד נשיאות!, 
אקר לו לבד נתנו היהודים לרשת אחזה, 
לא רק שלא גרש אותם מעל גבול בירת 
ממשלתו, אלא צוה, שיפגוּ להם מקום-מושב 
מיהד מעבר לאמת-המים של נהר דוגי, 
מקום מישור ומקום גנות נאות ועצי-סכך 
למרבה, מסגל וטוב לדירה, ורק לעתים רחוקות 
מספן היה' בשטף המים העולים מסביבותיו. 
ישוב היהודים -- בשדה ווארטה, כמו שנקראה 
החלקה ההיא --בעיר מיחדת, בעיר שנוסדה 
כמעט מחדש, דבר-פלא ומפליא היה בימים 
ההם, והוא נתן להם, על דעת הקיסר, למען 
הפרידם | מעל יושבי-העיר הצודים %הם 
בנכליהם, ובו-בזמן גם ?שמרם מחרון-אפם 
של הנוצרים אשר עתיד היה להתגלות פעם 
בפעם. הקיום -- הפריביליגיון -- רב-הערך הזה, 
אשר יאות לו השם בּוזת6 הּתשגות של היהודים 
יושבי וינה, יצא מאת פני המלך ביום ו לדצמבר 
4 ונעשה לודאי ולפועל בשנה שלאחריה, 
והרי לנו מראה נשגב, מראה בלתי-רגיל, 
אשר על אדמת תִּבל, באחת ארצות אירופה, 
בקרבת עיר-הבירה של המלך היותר אדיר 
ומפאר של הימים ההם, נתנה ליהודים 
חלקה אחת קטנה, שהיא להם לאחזה, והיא 
ברשות-עצמם ואין לזרים אתם. הגם שאי- 
אפשר ליהודים להחיות את נפשם כשהם 
בינם לבין נפשם. גם בדבר זה נאות להם 
הקיסר ושמרו בידם את הרשות להאַחז בבתי- 
מסחר ובחניות אשר בעיר הפגימית, אשר 
שלמו בעדם, כמובן, שכר מרבה לבעליהם 
העירונים. בדבר הזה היה מקור לריב ולמצה, 
והמועצה מצאה לה במה להתלות, %חרחר 
ריב ולחלות פני המלך. ועסק אחר היה בינה 
ובין עדת היהודים על אשר אלה לא נכנעו 
לכס משפטה, אלא יהדּ להם מקום-משפט 
מיהד, והוא משרת מרשלאמט של החצר, 





ונחשבה זאת כאלו היהודים מתנשאים לכת 
מיחדת | ממעל ליושבי הָעִירָ הנשארים, כי 
מעצם הטְעַם הזה גם המסים, אשר נתחיבו 
בהם היהודים -- לא מעט, כמובן -- הורמו. מן 
רשות המועצה ונפקדו ישַר לאוצר הקיסר. 
טענות רבות ונכבדות, ‏ למי שרוצה. לטעון 


ולהתִגָּרות! ובאמת לא חדלה המועצה לסבסך 
את הקיסר באגשי-המחסה שלו, היהודים. 


והקיסר כַּלָא ועַכּב את בני העיר מלעבור 
על הגבול אשר הוא, הקיפר, גבֶל על 
היהודים. ויהי אחרי מות הקיסך הזה (בט"ו 
לחדש פברואר 1637) וינסו בני וינה כחם 
תחת ממשלת האדון החדש, פרדיננד 


השלישי, ‏ אכן גַם הוא השיב את פניהם 


וקים עוך פעם בל תנאי חרותם והפריביליגיון 
שלהם בכל המרחב שָלהם (164), כאשר היו 
בתחלה. והיה החֶסד הזה האחרון במיגו, 
ועמד החסד בכחו עוד איזה שנים, | עד 
שהתקופה ‏ 1625 -- 1645, הינו, | עשרים שנה, 
היתה תקופה של שלוה והשקט בגיטו של 
וינה. | מרכז הציך, אשר נעשה קנינם, 


נתמלא וכן נתמלא בתים לשבת בהם ובנינים 
שונים של כל האוצרות והמסחר אשר תחת 


ידם, והנה אף כי צר היה המקום, הלא לכל- 
הפחות שלהם היה, ואין מי שמפריע ומחריד 
אותם. בתקופה הזאת נעשתה וינה לקהלה 
השובה וגכבדה בכל הגולה, ויצא לָה שם 
לתהלה בבתי-כנסיותיה ובתי-מדרשְיִה, ברבניה 
ולומדיה ‏ (די %נו להזכיר. שמ של רבי 
ליפּמן | הְלר, | רבי פיבוש, | רְבי שבתי 
הורוויץ, רבי גרשון אשכנזי, ‏ אך במודעה, 
שבזה באנו לסוף כל התקופה *פני הגרוש), 
ומצד האחד קנתה לה מקום בעיר הזאת גם 
חכמת הקבלה, ומצד אחר נחנכו בה מלמדים 
גדולים, למשל, כמה רופאים, אשר ידם רבה 
להם בחכמות החיצוניות, אין קצה לכל הכבוד 
אשר נתעלתה והצטינה בו קהלת וינה, ולולא 
עלה עליה הכורת בגרזן ובמעמד, כי-אז היתה 
ככורהת, אכן לא כן נגזר עליה מן הקמים... 

בא הפרק, באה העת והעונה, אשר הריב 
והמצה בין היהודים ובין האזרחים לבשו 
תלבשת משָנה, | משָנה לרעה, | כי ראו 
שהבככוך בדברים בעלמא לא מעלה ולא 
מוריד, ויכינו להם המלחמה באבן ובאגרוף, 
בגזלה | ומשסה. ויחלצו חושים בראשונה 
הסטודנטים אשר באוניברסיטה, הגוי הזה 
המר והנמהר, אשר בק? מתעבר על ריב לא- 
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על נאות הנהר וינה,| מחוץ לעיר-המבצר, 
הוא מרכז-העיר הנקרא | ערְדבַּרג, | היה 
המשפט הנורא הזה. | קדם עלותם על 
המוקד, עוד נתנה %הם הרשות להמיר את 
דתם, ואז יִפַלח להם, ויחיו חיים של כבוד, 
חיים ש% תענוג, חיים המשמחים %ב כל 
בני-חלד -- אבל כל ההבטחות ללא-הועיל 
היו, | הגבורים ההם השלימו נפשם בקדשה 
ובטהרה, ע? דעת אלהיהם וע? דעת כל 
קהל ישראל. מספר הנשרפים ביום המקלל 
ההוא היה כשלש מאות בערך, כן כתבו 
מרבית הכרוניקים של הימים ההם, ולפי 
קבלת בעל ,ווינר גזרה? שזכרנו -- מספרם 
היה בדיוק 90 אנשים, 120 נשים; ובתוך 
הנשים -- ידענו זאת מתוך מקור אחר - 
נפהה נפשה גם אמו של הרב המפאֶר רבי 
ישראל איסרלין, אשר גם מתוך ספריו 
ומתוך ספרים אחרים אשר נכתבו על-אודותיו 
נכיר כמה פרטים של המאורע. ואנו איץ 
לנו אלא לבוא אל הסיום, 

ותכלית כל האכזריות הזאת? כבר אמרנו, 
שלא יצא המשחית אלא בשביל ממונם של 
בני-ישראל. הדוכס בכבודו ובעצמו נטל בבזה 
חלק בראש -- היהודים הלא עבדיו היו, 
עָבדי האוצר שלו -- וביחוד לו לבדו גתנה 
כל אחזת קרקע היהודים, כמעט ציר שלמה, 
דהינו הבתים אשר ברחוב-היהוזים, והוא 
נתנם או מכרם %מי שישר בעיניו. אבל 
בכל ה,מסחר" הזה לא ראה הדוכס המר 
והנמהר הזה ברכה, וטור היה %ו לחוס על 
היהודים ולהגן על חייהם, למען שימם למס- 
עובד כשנים קדמוניות. גם אחרי אכף השלל 
הזה נשאר הדוכס בעניותו והיה קשהזיום 
כמלפנים,| ואחריתו עדי-אובד, | כי נגזר 
מארץ-החיים בדמי ימיו. וגם העיר כלה 
כמות-טהיא לא< ראתה ברכה במעשה הזה, 
ואדרבה, גם היא נאנחה וכל שמחה ושלוה 
נעדרוּ ממנה רבות בשנים, הגם שהמועצה 
אשר בעיר הרחיקה תמיד בקשיות-ערף מאין 
כמוה את היהודים מע% גבולה גם אחרי-כן 
ולא חפצה להודות על האמת, לאמר: רבות 
אנחותי ולבי דוי, אבל לא היהודים הזיקוני, 
אלא צוק-העתים, וצוק-העתים גבר למעלה-ראש 
עתה בהעדר היהודים יותר מעת האחזם בי. 


/ 


חיהודים, אשר גפל גורלם %%כת בגולה, 





הצרכו מקדם להשבע שבועה חמוּרה, שלא 
ישובו להאחז במדינות אוסטריה ,עולמית". 
אף-על-פי-כן לא נתרוקגה הארץ לגמרי מן 
היהודים, .כי לא כל הארץ פלח סרה למשמעת 
הדוכס, וחבלים חבלים בארצו נשמעים לשרים 
אחרים והם ל ראו שום הכרח *גזור על 
היהודים שלהם טלטול ונדנוד. אבל העירונים 
בוינה והמועצה אשר בראשם כל מגמתם 
מכאן ולהבא היתה -- ה,נקיון? מסרחון 
היהודים, ועשו זאת לפעמים בתלבשת האמונה, 
ולפי"האמת מפני הקנאה והתאוה, שלא יזיד 
שום יהודי לבקש מסחרו בקרב העיר הזאת, 
ולא יסתר בה מי שבשם ישראל יכנה, 
ואף לא בדרך-העברה. בכלל5, מה שקרה 
ליהודים מן הגרוש והלרפה של שנת הק'פ 
ותקפ"א וה?לאה אינה אלא תגברת העירונים 
כי היהודים ירחיקו נדוד. לתאר המלחמה 
הקטנה הזאת לא עוָה לנו, וכמעט איך 


בדבר ממש, אם לא החזיון הידוע למדי, 
ששנואי נפש-העמים היו בני"יהודה | מאז 
ומקדם, וקָאמת הזאת, חבל, לא על וינה 


לבד ‏ עינינו, ‏ לא נפסיד | מאומה, אם של 
מאהים השנה הסמוכות %מאורע ההוא נעבור 
בטתיקה; וזולת זה, לא באנו לסכּר כל 
הקורות כדרך הויהן, אלא שני הגרושים 
בלבד, ולתכלית זאת דִינּ בדברים קצרים 
המקשרים ענין לענין. 

מלחמת הקנאה 
מועצת | העיר נגד 


אין כאן] מקום, לא היתה להם שום אִחָזה 
בעיר, אלא גור התגוררו בה כאכסנאים 
פורחים, ומושבותיהם לקהו | למו בעיר 


התיכונה בבית-העירונים בתורת שכירות. אךְ 
למועצה גם החיים האמללים האלה, חיים 
התלואים מנגד, על אפה ועל חמתה הי]/ 
כי לא חפצוּ ביהודי אף לראותו בלבד. ויצו 
ראש-המועצה בשם כל היועצים על העירונים 
כּלם לבלתי יזיד איש מהם לתת לשום יהודי 


ו 
הטכלה אער נלחמה 
יהודיה לא עלתה לה 
רבות בשנים, עד שבשנת 1600 (ה להדש 
פברוצר) בא ערצהרצוג מאטהיאס, מוש% 
אדמת אוסטריה באותו פרק, וגרש אותם 
כסדר וכמשפט, גרש אוהם, כן הוא ידמה 
וכן הוא יחשב, ולפידהאמת גם הֶצו הזה 
לקוּי היה בבלתי-יכלת כַּצויב קקדמו אותו, 
ועוד נשארו חבוים ,בצל קורתה? של העיר 
טובת-העין הזאת יהודים | אחדים, יחידים 
כמובן, ובמתי-מספר דוקא, ולהתאחד לקהלה 
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וההשובים הפריד הדוכס מעל הכלל... הפריד? 
לאיזה צרןך? צם באכת חֶ?לו את העוגה, אם 
באמת היתה ידם עם האויב, אם שפכו דם 
ברצח, מה-זה ועל-מה-זה לשנות העשירים 
לרעה או לטובה? אין זה כי אם ההליכה 
אחר הבצע היותר נמוך, אין זה כי אם 
שלוח יד ברכוש האמללים והנרדפים האלה. 
העניים, כאמור, בהרץ משפטם על-נקלה: 
אחת דתם לגרשם מעל נחלת הדוכס. מסמר 
נפשות <*הם היה כערך שמונה מצות, ויוסף 
הכהן מתאר %נוּ כל התלאה אעשר מצאתם 
בדרך עניִם, והוא ידע קצת רעתם וכלה לא 


ידע! פרטי הענינים נודעים ?נו על-ידי 
ספר קטן אחד באשכנזית, ‏ נקרא ,ווינר 
גזרה?, %פין כל-העם מקצה היו מובאים 


כצאן-טבחה א% ‏ עיר אחת על-יד הנהר 
הגדול דוני, ויושיבו אותם בכאן אל ג או 
ד ספינות קטנות בלי משוט ובלי חובל -- 
ואל אשר יהיה %ב הרוח 5לכת שמה ילך. 
הספינות הוליכו אותם, כטבע המים היורדים 
מכה, ‏ צ% ארץ אונגריה, ושם נצולו. כי 
מושל הארץ ההיא, המלך הגדול סיג מונד- 
הוא נשא על ראשו גם כתר גרמניה -- נתן 
להם מפלט הגון ולא נתנם %מססה ולבזה. 
וחבריהם, אשר נשאום רגליהם למעהרין, גם 
הם נצלו, בחמלת השרים אדירי הארץ עליהם, 


ובין-כך העשירים היו תפוּסים בוינה 
כעשרה חדשים וסבלו יסורים קשים, כי 
בחזק-יד, מה שקוראים ,טורטורא", היו 


מאנסים אותם "לגלות את מצפוניהם, והמיתו 
בהגרת ידם הזאת ‏ לא אחד ולא שנים, 
ואחרים שהכריחו לתכלית הודוי עוד לא 
סרה מהם אימת המות, כי למרות דביריהם 
היפים עוד יסרו אותם, הפעם, %מען השיבם 


אל אמונהם, והיה אם לא יחפוץ האיש, 
כרגיל, והומת על קדוּש-השם. רבים וכן 
שלמים, אשר הכירו כי אין מעצור בפני 
המיתה, היו ממיתים עצמם בתפיסה על-ידי 
אמצעים שבידם, וכזאת עשו גם נשים רכות 
וענגות, | מהן ממיתות עצמן מיתות חנק 


על-ידי הגורות וצאזורי מלבוש, מהן הומתו 
בידי בעליהן, אבותיהן] או קרוביהן, ובידי 
גבורי-הלב הומתו גם הזקנים, אשר תשש כחם 
לגמור בעדם. ורב אנשי-הקהלה, שהיו תפוסים 
בבית-הכנסת, עוד קדשו את השם בפומבי 
*ותר גדול, כי מאחרי שקצו בחייהם ואת 
מגור האויב נג?אןו ל?הכיל, גמרו בעצמם 





להשלים נפשותם בבחירה חפשית בלי פחד 
האויב. בשעת-הזעם הזאת בודאי התנוסטה 
לנגד עיניהם מיתתן של כמה קהלות קדוקות 
שהיו לפניהם, ותהי להם לאות ולמופת. לתת 
סדרים לדבר הפילוּ גורל, ונפל הגורל על 
רבי יוגה הח סיד - לדעתי הוא בן רבי 
שלום החסיד, הרב המפאר של ,וויענער-ניי; 
שטאדט -- והאיש בגבורת אמונתו שחט כל 
אנשי קהלתו במאכלת, וגם הנשים אשר 
בצָזרת-הנשים עשו ככל הסדר וככל המשפט 


הזה, ובאחרונה שחט רבי יונה את האשה 
המזבחת ‏ ואחרי-כן המית נפשו ויצת אש 
בכלי בית-הכנסת ויעל עולה כליל 5 


היום הגורא הזה היה ליל שבת החל המועד 
של סְכּות שנת הקפ"א (1420, בחדש ספטמבר). 
כמה השתוממו האויבים בבקר בראותם כל אנשי- 
הקהלה נשחטים לעיניהם! אבל רגש החמלה 
עוד לא נכנס בלבם הקרוש ומאָבּן של אותם 


האנשים, ויצו הדוכס שישליכו את הפגרים 
מחוץ לעיר אל משעול הכרמים, והיה זה 
רק על-פי נס שנתנו ל%קבורה הגונה, כל 


כסתה אותם מפלת של ערמות-עפר ושל 
אבנים הנהרסות מגדר אחת שנפלה דרך-מקרה. 
והגזרה הולכת ונגמרת. לב הבליעל 
של האויב עוד חשב מחטבות לאבד ולהשחית 
עד-בָּלַה. רבים מן האבות היו נשמטים מתחת 
ידיהם, כצפור מתהת יד היקושים, בהפריחם נפשם 
השמימה, אבל הילדים והילדות, הם הן בכף 
האויב, אחריהם קראו מלא: נרצ לכם מאשר 
להם! אותם ואותן נטלום מקדם מתחת יד 
אבותיהם, להסירם מעל דתם על-ידל הסְתות 
ותהבוּלות שונות, וּמחשבתם הרעה עלתה 
בידם ועשום נוצרים עַל-כרהם. ולבלתי 
תת אותם לאבדן-עולם, אבדן שהוא ש% 
הנפש המשכלת, ראו אבותיהם לטוב להתנצר 
גם הם, אמנם לפי-שעה דוקא ולמראית- 
העין, ובשעת-הכשר, כן גמרו בלבם, יחזרו 
לדת אבותיהם. ובאמת באה %הם בקרוב, על- 
ידי שתדלנות גדולה, שעת-הכשר המבקשה. 
והקהלה עוד %א ספה תמה, כי היותר- 


חשובים, נכבדי הקהלות ש% כל המדינה 
ונשיהם, עוד ‏ היו יושבים ‏ תפוסים בבית- 
כלאו| ש% האויב, ועליהם כלתה הרעה 


היותר גדולה. האויב הכין אותם לזבח, לכפר 
בעד האשמה, אשר לדעתם התעללו היהודים 
בכבוד אלהיהם. ביום אחד, ט"ו ניסן הקפ"א 
(י"ב לחדש, מרץ !142), נתנו כלם לשרפה. 
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|. 


ונהפוך הוא, אשר מכאן ואילך נחשבו כעצב 
נבזה, מוטל לרגלי בעליו ללאדיוציל, הדוכס ‏ 
אלברכט" החמישי,. 
איש"כר טר היה," ומה 
רצונו" המחלט לעמוד 
אסורות. היו מלנגוע 
איכפת לו אם נשארו 
הטפם, שבבוא העלילה. 
בלי חשך. 

ויהי | אחרי שלש שנים, אשר. באמת אין 


שהבטיח הבטיח, 
בדורו, 
בממון היהודים, | מה 
בארצו או לא? זהו 
השליכם | מעל ארצו 


זכר בהן ואין רשם למסים חדשים ו 


נאנסות, 
וקרה הרבה פעמים, שהעלילו 
עלילות | רשע, ‏ עלילות = במספר-רבים. 
הטילו | עליהם | בלבול של חלול העוגה 
(הוסטיה) | הנקדשה להם, כנהוג, וְבפרטות 
היו טחים עליהם שוא ותפל באמרם, שבעיו 
אָנֶס (5חם) -- אחת הערים אשר היתה תחת 
ממשלתו העצמית של דוכס אוסטריה -- שלחה 
ידה " אשת שומר-הכנסיה בעוגה הנקדשה 
ותמפרנה איש ר' ישראל יושב העיר. ההיא-- 
והוא. היה חשוד להם לעשיר גדול -- והאיש 
ישראל, כן הגידו חוצה, חֶלל אותה ברשעתו 
וגם צוה לכות בה גם קהלות אחרות, למען 
תוזלל. עו" ועו ויעצשה בה צחוק מרְבַּה. 


קרה עוד. פעם מה שקרה זה- זדכמה 


אין צרר להעיר, שבל האגדה שקר היתה 
מראשיו .+ עד סופה ומזיפת מתוכה, אבל 
בימים ההם ,מי שמרוה לספר על היהודים 
הרי זה משבח" וכל העולם נתנו לו אזןך 
קשבת, ובתוכם גם הדוכס עצמו, והיה לפי- 
' תמו ובלי שנאה מקדמה מאמין באמונ 

אמן, שהיהוד ם עשו ‏ %. הנבלה הזאוו. 
תולת ילב יי ההרכס", המר 0" ימר 
על תגרת המלחמה שכנגדו מחמת המינים 


יושבי ביהם הנקראים הוס יטין (בעברית: 
אוזים), וגם בפנה הזאת העלילו על היהודים, 
שמשכו ידם את הלוצצים האלה, אשר נעשו 


לאויבים נמרצים לכל בני דת הנוצרית 
הקתולית, והיו גם בעוכרי אלבּרכט, כי הציתו 
אש"להבת בעצם שכנתו. אמרו עליהם על 
היהודים, שהם הם ברע לבם ולנקום נקמתם 


בנוצרים הסגירו כלי-זין ליד האויב החיצוני 
הזה, והוא עון שאין לו כפרה! כמובן, גם 
לאגדה הזאת אין שחר, כי שודדים היו 
האוּזים גם את משכנות היהודים בלי חמלה, ומה 
להם ליהודים ולשודדים האלה? לכל-היותר 
אולי ארע, שיהודי זה או אחר מכר כלי- 


בכל שנאתו אל היהודים, ּ: 
והיה 2 
ומעתה שידיו ‏ 


על היהודים. 





זין לאיש הוסיטי, כי כן דרכם של היהודים 
לבוא במשא ומתן עם כל עובר ושב; אך מה 
שקוראים השתתפות פוליטית -- אין | גם ‏ שמץ 
ממנה. = וכיון ‏ שת פתחון-פה לשקר, שום 
גדר ומחיצה. לא עמד כנגדו, וכבר רגנו 
בקרב הנוצרים, שעוד היהודים הכניסו חמסי 
בכפיהם -- היא | עלילת-הדם -- שנהרגו ‏ ילדי 
נוצרים על ידם, וכעין הבלבול הזה יספר 
סופר אחד, שהיהודים הרגו את השומר -- כן 
היא הנוסחה שלו--אשר מכ להם העוגה 
הנקדשה, לבלתי יהיה ברעתם על-פי עדות עלו. 


כל השמועות האלה פעלו על הדוכס 
להצלות חמה ולחרון"אף, ויתן צו, והיה זה 
ביום. כיד לחדש מאי שגנת 1420, קביום אחד 


ובשעה אחת יתפסו את היהודים בכל מדינות 
מלכותו ויתנום במשמר, ‏ כגן יש להציר על 
העובדה, | שדבר כזה קרה" כחמשים ‏ שנה 
מקדם. במדינת אוסטריה -- ענין ארצות אחרות 
נעבור עליו כאן בשתיקה -- דהינו, | שגם 
בשנת 1370 השליכו את כל היהודים אל הבור 
למען שלול את רכושם, ובאותו פרק נצלו 
כמעט בלי פגע ואסון, כל מורי האוניברסיטה 
החדשה אשר בוינה חרצו משפט, שאי אפשר 
להכריח את היהודים לכפור בדתם. גם בפעם 
הזאת, ‏ ר"ל בטרם תנתן הדת להביא את כל 
היהודים בנחְשתיב שאלו את פי המורים 
והם גלחים אשר באוניברסיטה ההיא, אך 
בפעם הזאת אמרו, שהיהודים עצמוּ מאד, 
נתצשרו מהונם של האזרהים, ולנזק של כל 
הארץ לא ישקיפו, והרי עיני כל עם הארץ 
רואות, כי לוקסוס גדול הולך ומתרחב 
בקרבם, וכל זה מזעת-אפיהם של האזרחים! 
ויותר מזה, הם הם, המלמדים האלה, אשר 
הטילו החשד ביהודים, שידם עם ‏ האויב 
החיצוני, ושלישית, אמרו עליהם, שיש ספרים 
בידיהם -- אולי התלמוד ותולדות ישו, וספרים 
כיוצא בו-- אשר יפיחו שנאה עצומה על 
הנוצרים, וזוהי תרבותה של האמה הזאת לשנא 
את הנוצרים ולחרף ולגדף את משיחם ודתם. 

בכל העלילות האלה באו על היהודים 
בעקיפין, ואף שמרבית העלילות האלה בשם 
התורה הנוצרית נתחדשו, בכל-זאת הרדיפה 
אשר נגזרה על היהוּדים לא בקשה להדיהם 
מאמונתם, כדעת סופרים וחוקרים אחדים, 
אלא למען הכריחם על-ידי יסורים קשים 
להגיד על אוצרותיהם, היכן הם טמוניב, באה 
להם כל הצרה הזאת; והא ראלה: העשירים 
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ומחלט, אין בו כל ספק, ומעת ההיא והלאה 
כמובן נתרבו במספר נפשות -- לרעתם, כי 
האזרחים 88% נחה נפשם ברבוידנפשות כזה, 
ויקנאו בהם קְנא גדולה. 


בכל-זְאֶת | כשתי, 
מאות שנה לא קרֶם אפוך אשר.. הָוְא, אפנן 


/ 


בודאי, וביחנד לא קמו עליהם להשמיד, להרוג : 


ולאבד, או, ביותר דיוק, הדוכס נשיא הארץ ‏ 


לא נתנס לקומם על היהודים ,שלהם", וזאת 
לדעת, אשר דוכסי מדינת אוסטריה רשות 
נתנה להם מטצם הָקיסר כאָוְתַה הרשוף אשר 
לקילר,. עצמו, ‏ "ל היהודים נחַשָבו 


לצבדי. 


האוצר. (קאממערקנעכטע) של הממשלה, וזה 


מקצוע-הראות, 
המאורע. ביחוד נתגלה המחסה אשר הדוכס 
היה מתנהג בו *נגד יהודי ארצו. בשנה 
,השחורה", ‏ הלא היא שנת 1348]9 למספרם, 
כי בעוד שנתונים היו היהודים למשת?ת 
ולהרג ולאַבדן בשאר מדינות גרמניה, נמלטו 
לנפשותם במדינת אוסטריה ולא הורע להם 
בשום אפן," בה במדה, שגם הנרדפים 
והמגרשים ש% שאר מדינות מצאו מפלט 
ומנוס 5הם באוסטריה ובפרט בעיר הבירה 


וינה, ועלתה אםְ-ְכִן מעלת הקהלה למעלת. 


ראש. ‏ רק העל הקשה והמסים הגדולים לא 
סרו, בזה לא נפלו ארצות אוסטריה משאר 
ארצות, כי ראה את-עצמו | בלחץ ממון 
נשיא-הארץ גם בכאן, ותה זאת אפוא 
העלילה %התנפל על היהודים ולהכביד עליהם 
על המסים במדה יתרה. רבות בִַסְְיִם כל 
ההיסטוריה ש% יהודי וינה אינה אלא הטלטול 
והנדנוד שעברו עליהם בהתחדש עליהם גזרה 
אחר גזרה בענין המסים, ועמדו בנסיונות 
האלה ממש עד תם כל התקופה שהיא למראה 


עיגינו. 
3 בימל השלוָה הרילטיבית הזאת 
קרה מקרה, והיתה בו רעה גדולה לקהלת 


וינה, אשר יצאה אש הבערה בקרב הקהלה 
עצמה, והיתה זאת ליל קבלת שבת בחמישי 
לחדש ‏ נובמבר 1406 בבית-הכנסת עצמו, 
יצאה והלכה ועברה צל גנבוליה והציתה 
בתים רבים של היהוְדִים > ושל הצָיָרונים, 


אשר ‏ ממנו נשקיף על כל 


והיתה מהומה גדולה. בכל העיר וקצף גדול 


לעירונים, ויבקשו" את היהודים להמיתם, אך 
היהודים עלה בידיהם ‏ להמלט על נפשותם, 
כי באו ונחבאו ' בגבים ובבורות | ובסתר 
המרתפים, ולא הומת מהם אלא איש אחד 


אשר, הִיה. מתקומףָ נְגד ערל אחד, ל%הציל 


. 
את ממונד, ‏ ובזה הלה נבער. מדעת:. וליהודים > 
בכללם כמעט לא נשאר בלתי גויתם, כי כל 
הונם . ורכושם היה לשלל ורַבְזֶה לחומסים 
וחוטָפִים, | כרגע שדדו | אהליְהםָ .ונשמדה.. 
יריְעַתס, ‏ בהלשון. אשר. דְגרְ במאנרצ .זה .יוסף., 
הכהן ב,עמק הבכא" שלו, ולא נח ולא שקט., 
רגז העירונים עד שלשה ימים; ואז מעשה שלהם 
היה עשוי עד גמירה. . 
המאורע הרע הזה הביא ירידה ומפלה 
גדולה בכל עניני היהודים אשר בוינח, >.כי 
לא לבֶד. שהבעכה , השמידה להם. כל . שטָרי> 
חובותיהם -- הכל, ‏ כהכל רכושם היחידי,- אלא" 
גם המשכונות אשר בידיהם היו %מאכלת 
אש או נחטפו מתחת ידיהם, והיכן ימצאו' 
מקום לגבות חובותיהם? ולא די בצרה של 
שעתה, אלא עוד ‏ גתעורְרה בהם שנאת 
העירונים מִקְמְת אשם הבערה. שיצאך ברחוב 
היהודים, והיתה המתם שמורה, להם לשצת 
הכשר. והא לך המצב כזה: היהודים ריקים 
מכל הון, הנוצרים בלתי-רצוים לבוא אתם 
במשא ובמתן, וממילא הלךך עסק היהודים 
הלוך ודל. להרבות ‏ המבוכה עוד רעה גדולה 
נראתה בארץ, והיא, שעמודי הממשלה וסדריה 
נתמוטטו, כי הדוכס מוש? הארץ, אל ברכט. 
החמישי, עודנו צעיר לימים היה ולכל אשר 
יחפצו יועציו הטו אותו, ומה היא היעוצה 
להם? מסים ועל וכסף-גלגלת מאת היהודים: 
כל התחבולה שלהם להעלות :כסף אל אוצר 
המדינה,. אשר. תמי ובכל-עת .לקוּל הית. 
בחסרון. וגם אחרי-כן, אשר בשנת 1411 
הקריאו | על הדוכס שהוא גדול וברשות-, 
עצמו, עוד היה מתנהג ‏ על-פי המועצות. 
ההן, וממונם של היהודים כמעט נחשב לו 
להפקר. על-פי האפי הזה חדש עליהם גזרות 
קשות וחדשות של תשלומי כפר, כי. לא 
הסתפק במסים התמידים ומכרחים, | אלא 
נוטל היה מהם גם כספי הלוָאות בככל צָות 
נפשו, ‏ והיו אפוא היהודים בידו כספוג הזה 
אשר מוצצים את מימיו כמה שאפשר ואהריד 
כן זַרָה הלאה יאמרן לן. ,ויהי אחרי שש - 
שנים, לְמִלְכו, .היא שגת, 1417 , אשר צוד 
פעם הטיל, עליהם משא כבד בתורת הלוָאה. 
אשר אין בדעתו לפרצה, לא נאותו לוה 
היהודים בשום אפן, ‏ עד שהבטיח להם-- מה 
היה %ו לעשות - שזאת היא הקזת-הדם 
האחרונָה, נשוב .לא יפריעם ולא ילחצם. 
היהודים, | נראים. נצולים, ולא נצולו, 


נל+%+ 


שני יובלות של אבל בוינה 


לולא שהצרות האחרונות משכפחות את 


יהראשונות," היו היהודים היושבים בוינה 
*כולים ,לחג? בשנה וו שני יובלות של 
אבל, והיה להם זכרון מר על מה שעבר 
על קהלתם זה תמש מאות שנה וזה שתי 


מאות | וחמשים שנה, הא כדאיתא והא 
כדאיתא. -- מספק אני בדבר, שיצשר ,חג" 
כזה באמת, ‏ וביחוד שיעשה על-פ | איזה 
מעשה הנפר, כי לבות אחינו בני ‏ העיר 
הזאת מלאים דאגה ויגון על ההוה, והצבר 


צנחשב בעיניהם ללא-כלום. אבל אנו לעצמנו, 


אשר עינינו פקוחות לכל עניני היהדות, 
אין אנו פוטרים עצמנו מן החובה *זפור 
ימי-עולם ולהקיר יי ושם ומזפרת אהבה 
לכל אותם ה,קדוסים", אנשים, נשים וטף, 
שמתו על קדוּש-השב זה חמש מאות שנה, 
זלאותם | אשר סבלו הגרוש המר והנמרץ 


על אמונתם מורשת אבותיהם, והא לך כל 
חטאם -- אמנם אף ‏ בל ישעם, ‏ כי בכך 
גרידא עצרו כח %עמוד ביסורים הקשים, 
והוא בודאי דבר שראוי להתבונן עליו, כל- 
עוד גבורת האיש ועליתו לאבוד עצמה מן 
הדעת בדבר אמונתו תהיה נחשבת בעינינו 


לדבר גדול ולדוגמה מאין כמוה, וכל-עוד 
סבות שונות מכריחות אותנו לשום *נגדנו 
מעשיהם של אותם האנשים לאות ולמופת. 
דברים בגו, | שעד היום אנחנו, הדור 


שאחריהם, מביטים עליהם כעל גבורי-מלחמה 
היותר גדולים, ואומרים לנפשנו, כהם כמוגו, 
וגם אנחנו נלחם את מלחמתנו, ‏ כי עוד 
הדברים עומדים בהויתם ותמיד אנחנו בסכנה 


גדולה, ובפרט | בעיר | הזא המטבשת 
באנטיסמיטיסמוס | שלה, ‏ ועוד ‏ לא ארכו 
הימים ופוחדים היינו אנחנו בוינה ויראים 


על נפשותינו, והיה זה ביום-הכפורים שעבר 
ושל השתא, אשר רעש הפוגרום מוטל היה 
באויר רוחנו, וגם היום תמיד ובכל עת 
כאלו בקול גדול לא יסף הם צועקים 
באזנינו: סורו-נא מעלינו, יהגדים אמללים, 
כי עצמתם עלינו עד-מאד; ולעמת הד קול- 
הרשעה הזה -- מה לנו לקוות? הן הבטחון 


והשובה והנחת, אשר קול ,התקוה? לעלות 
אל ארצנו מכניס אל קרבנו, כמעט רשמך 
אינו נפר, ותמיד השאלה בוערת וקימת: 
אנה אנחנו באים? -- מטעם עצם הדברים 


האלה, זהו מהלך רעיוננו, נעסשה דבר של 
תוצעלת, אם נעביך לפני ראות-עינינו הקורות 
ההן אשר רמזנו עליהן, כי עוד הפתגם 
בקיומו עומד: ההיסטוריה היא היא המלמדת 
היותר טובה, ומעשה אבות סמן *בנים, 
ביחוד בהצעתנו הזאת, כי מה שארע אז 
יש לו קשר צם כל מה שנתחדש עלינו 
מהיום ההוא והלאה. 


קריה עליזה והומיה היתה ויגה לשעבר - 
אין לדמותה למצבה של עכשו, אשר היא 
עניה וגלמודה -- ואף כמובן באותם הימים, זה 
מאות בשנים, עוד צעירה היתה לימים ודלת 
העם, בכל-זאת היתה נחהשבת לערים היותר 
גדולות, | %א %לבד בגרמניה, אלא בכל קצול 
הארץ, ומסחרה גדול מאד, והיה מסחרה, 
כידוע, | א% דרך איטליה ולארצות-המזרח, 
אשר היא היתה רוכלת ידן. ובכן נתישבו 
בה היהודים בזמן קדמון לערך, ובדיוק 
שמע האוחזים בה כבר נשמע בשנת 1200 
לסה"ג הן פחות והן יותר, והוא שמע ברוף 
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וגם טאספים אפפוות-עם -- ברב מנין. 


וטן והרפור | אל ההטעשהק גם-כן 
הפעם | %א ‏ צעדים רבים, אחרי 
אספרת-דקעם | שאספו | דקאנמישממיים 
ביום ‏ י"ג לחדש אפרי% שנדה זו 


באולם ביתדד;מועצר; של עיר וינה -- 
אמָפר; שפר; השותוזפו קרוב לשמונרז 


אלפים איש, נערכו | רזר;לוכורז 
אנפישמיוות | ברחובות, | אשר הונ 
עוד | 8 ראתדה כמותן ד;המין 


אמר להתתפרץ פעמים אחדות דרך 
שרשרוז דהשומרים בכדי לחדור א% 
דהשכונד; דקיר;אודירן. בדבר ההזר; %₪ 
דה<צליח, אולם תחת זאת דהצליח 
לעצור ‏ את כל קרגנות | והמרם, 
להוציא משם את כל איש שפרצופו 
דומד; %פרצוף פני יהודי ולהכות 
אותו מכות-רצה, ‏ די דקדק הפע 
אפילו דמיון ק%ל לפני ידהודי 
לידי סכנת-נפשורז, 
4 * > * 

ומדק עושים יהודים בשעה זו- 
בשעדה שסכנד; אחת, סכנרז-נפשורז, 
חרב אחת גדולוה מתרזפכרז על%-פני 
ראשנו על פני ראשו ש% כ% אחד 


ואחד - ירזודים עוסקים בשעד זו, 
כמובן, במחלקת. דבר זה מִקְבל 
בידי כָלם, וְכָלם יודעים אותו, 
והיראים וההחרדים שבנוּ ‏ הם כטעט 
שיודעים מלאכה זו ביותר. הן 
הם שעושים ‏ את הדבר ,לשם- 
שמים" ‏ הם למדו מפי המשכילים 
דהכלן ‏ את כל המלאכה הדקת 


ודאנקיר; לאסוף אספות ולמשך את 
5ב ההמון בכל מר; שאפשר למשך 
את לב( את כל ימעשי אחיזת- 
ד<עינים כלפי חוץ וכלשי פנים, אהת 
כל מיני תחבולורזן של שלטון ואת 
כל הגכלים שקוראים להם בלשן 
יפר; נכלי רהפוליטיקר; ור;דיפלומטיד;ז. 


לבוא 


גם ‏ הם יודעים ככר ,להתיצב* 
מקום שצריך להזיצב - לרב בנגוד 
לכל עניני דדיד;ודים; יגם " להם יש 
אנשים יודעי-נמוס ויודעים 5ד;רתה;לך - 
לרב בחשאי - עם בנידאדם ‏ ,רמיד 
דהמעלו;. ולד;ם נוסף עוד דבר, שהם 
עושים 1ה%5 ,בעזרוזת והשי"ת". דבר 
זרק דקן מוסיף כח, מוסיף עזות, 5א 
יאמן כי יִסְפּר, שרבנים ו,צדיקים" 
וסתם ‏ ,גדולי" ‏ היה;דות ‏ הרתאספו 
לאספד;ק ודההלימו, | כי ‏ כדי שלא 
רתאבד ההשפעוזם ‏ על צאן-מרעיתם 
צריךך לנסוע למקום שצריך, וצריך 
פלהש שם מה שצריך ללחש או 
לרבר ‏ שם "מרק- שצריך.: לצב 
לפעמים צריך לדֶבר דוקא בקול רם 
למען ישמע דהעם"; דִּברנים יפצאו 
בין הדוקטורים הרבנים-,דהקטנים* 
דקידועים %נו מימי דקפבוש ר;אשכנזיו 
או סתם בין דדהרבנים-ד;:,משכילים". 
(אחד ד;רבנים-ר:,משכילים"? האלה - 
והוא רב באחת דהקהלורת דהחשובורץ 


ביורזר בפולין -- אבד | לעדתו "קת 
כשנד; תמימד;? ובני-עדותו מחפשים 
אותו | על-ידי טודעות בעתונים; 


בטקרד; נודע %הם, כי הוא נמצא 
באמריקד; ו,עוסק" שם בעניני-ר;ב55.) 
מובן שצריך לדֶבּר כלפי אלה שיש 
להם אזו השפעהה; על הקהל ואות 


פיד;ם,| שי ד;רבנים, אינם שואלים, 
דבר זה אם לא ועיל להם, הן 
בכל-אפן יזיק לאחרים, יויק %כבוד 


ישראל וגם לעמדרז ישראל, 5,עטדרזו" 
בין העמים, הגיע הדבר לידי-כך, 
שד;מפָרסם ביותר בין ,צדיקי* פולין 
5א חֶשַך נפשו מכל עמל, לעלות 
לארץ הקדושה, ‏ כדי 5חתור שם 
איזו ‏ חתירד; ולהביא| שם כדי 
איזר; ‏ ריב ומחלקת, 


קם כי יחרב,;.* 
4 מבקר, 
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ראשי הקהלה וחם כלואים ‏ זה 
המשה ירתים במאסר. 

גזררת-ר;שמד | איננר; | מסהפקר]ן 
בירתוטיט' צעירים" בלבה ::מענים: גם 
אנשים זקנים עָנויי-מורז, בלבד שיתרצו 
לחסות ‏ בצ5 ההאמונה; ש% תושבי 
תתימן, אמונת. רזאיסלם. 

% + (* 

מה שעושים ‏ בעפי אמונה זו, 
מעשים כיוצא בוהם עושים, כמובן, 
גם בעלי אטונורז אחרות, באונגריה 
קבלו רדיפות הזיר;ודים כעת צורר; 
הקיתז, כיְאָד; לאנשי-קולטורר; מבהקים, 
שומרי משפמ וחק. וצא, %מש5) חק או 
פקדוק חשחית, כי הידאקודים. אינם 
רשאים להשתמש בטלפון המחבר ארוז 
ערי אונגריד? אחרז עב הברתדק. אוטרים 
להכביד ככל-האפשר על המסתהר 
היהודי ולקצץ ארז כנפיו. 

גזררז מעין זו לגבי רהמסחר דזירזודי 
היא בטול חסותדד;דירים לגבי חניות 
ומחסנים, | מכאן יוכל | בעל-הביירת 
דהנוצרי לדזוציא בכל-שער; ארז רזחנוכי 
ההידקודי מחנותו ‏ ולא רשות | היא 
זארת %5ו/ כי אם חובד; - חובד; מטעם 
קדקאונגרים וזמותעוררים", ההיודעים 
להמיל את חובותיר;ם ‏ ע% ההצבור 
בכמדה וכטרז אמצעים, : 

אותיות: עבריורת ‏ כשר;ן לעצמן 
אסורורתז | באונגרירז " ואין | הפוסטוה 
נוקקת | להן - אין ‏ הוא מקימת 
במכוזבים שנכיזבו באותיורת רקאלר; 
ובספרים שנדפסו באורזיורת כאלר;ז מצורז 
שָלוּח: דקדבר דהגיע לידידכך, שר;טכתב- 
דהערתי רזרזורני-מדעי ,רק צ פרק ב א רץ 
ד גר" חשוד שם בריבולוציוניוּתז, 

למוסדוות-ר:רקשכלרק באונגריר: יש 
דשות | ,ליהודים להפנפ | במכסת 
אחוזים, חהמשדק אחוים לאוניבר- 
שיטה, זרזו עליפי רזחק, על-פי דזדין, 


אולם עושים לפנים משוּרת רדין 
וכל ידזודי דקאומר ל%צעוד על סף 
ביות"מההרש-ר;חכמר; פודקים : אותו 
כמדק וכמרק בדיקות וחוקרים יאותו 
כמר; וכמד; חקירות, אם %א נתפס 
למינורת של דדיקומוניגּרת וכדומד;-- עד 
שעובר זמן 4;למוד. 
* ₪2 * 

בבעלי דקמצזורז יפור דקן ידועים 
כמ וכמדק ‏ מן ‏ והתושבים שלנן 
מתושבי פולין וגדוליהה | המצאר; 
יפדז רקמציאו זרז כשנד;, לבוא במשא- 
ומחזן עם | חידזודים : על-דבר - יחסים 
של ד;סכמד; וש5 רצון ‏ בינירזם ובין 
התושבים | הה,עקריים". | אף | כי 
דהיר;ודים | דקם נכונים | בכל-שעה 
לבות . לוד ההסכטות ,הלקה הצון 
זרז נמשך ההדבר ונמשך -- עד שנפסק. 
נפסק, כמובן מאליו, < על-דידי דקקצר" 
רזודקודי, < שראר;? ‏ את-עצמו ‏ ממלא 
תפקיד מנְחך באיזר; מחזה;-שעשועים, 
שוקצג מטעם אנשים ידועים לפני 
דאעולם. הזגדול, %רזראות > עדדכמר; 
רב חפצם ,לקרב" ‏ את היהודים, 
מובן, שגם הפסקה זו הקיא למובת 
הצר שכנגד,. כעת הן"יראה" כל 
רואה ונכח, כה אין ‏ היתודים 
חפצים בשלום. 

ל ו 

ומי חפץ עוד ‏ "בשלום כתושבי 
וינדק. שלות-ו;רוה 7 עם"" סמני 
ההתתעוררורז קלהז, עדינד;, מצְהצחה; - 
זוהו רקסמן ‏ רזמבדקק ביותר ש5. עיר 
זו ההקלוה, העדינד; והמצחצחרז, 
ובכל-זארז -- בכל-זאות לגבי הירזודים 
יש שאף עיר זו מקפלת סבר פנים- 
חשובוות | מאד. | שם כעת מקום 
הקונגרסים | האנפישמיים. 
במשך. שלש | ימום. אין הנואמים 
פוסקים מדזטיל ארס ללבות וא;שוטעים 





אלפים. אלפים מתגלגלים הזאנשים 
בכל ערי הגבול ובכל ערי החוף. 
אין כל חק ואין כל גדר שוכלו 
לגדור בעדם -- לגדור בעד ‏ האדם 
שרואר; הרב חָדר; מנחות על צוארו, 
שלה ימלט על נפשו, כל-עוד נפשו 
בו, רק יםזההאוקינוס דזוא גדר כזו, 
שאין לפרוץ אותד;ק ואין לרזעבירר;:. 
חק שם אלהזים ואף בניזאדם חוקקים 
חקידעטל - וחיי מאות ‏ אלפי איש 
מה יר;זיר? עלירזם? 
7% 2י א 

כי הפחד שאחז ערוק את 9ב 
כל יהודי אוקרינדק איננו פחד-שוא, 
לור יש כמר; סמנים גלוים ונסתרים, 
מנדקיגי רזחבורורז רזאוקריניורת שבחוץ- 
לארץ מתכוננים לשלוה שמ את 
שליחיר;ם, ,לסדר ‏ את העבודה;, 
וגם ‏ אלה שבארץ עובדים את 
עבוותם ועושים את מעשיוהם גם 
בקרב הממשלר; הריקמטוריר? של 
,עלוּבי-ר;עולם", עוד ביטים האאחרונים 
רזגיעו משם ידיעות על-דבר קהלות 
עבריות שפָפות שנשמדו ונטחתו 
מתחות דקשטים, לחת בניהההאדם 
אין כלוב וגם אם שמים חחים 
בלחייד; עוד ההיא יודעות לנשך וגם 
לדרוס ולמרוף. 

* + * 

ולעת-עתוה | אינן פוסקות ‏ גם 
דהקרדיפורז בירזר רקארצווז, לב דזיהודי 
היה לסדן שעלטו מכה הפמיש 
דקרקיסטורי הגדול. באות ומגיעורז 
ידיעורת מארצות שוכות | על-דבר 
עלילתידם, ברבר זה הן הצטין 
פיד דזעם ה השוכן בארץ יָוֶן, וכעת 
חן קוא ,שוכן" גם בסלונגיק, 
ההעיר רזידזודיורת. במשף ארבע מאות 
שנדק אשר היןו הירקודים בעיר זו 
(תתת ממשלת ‏ האתוגרים רק שמעו 


שמע העלילה; הואת, וכעת, בפסת 
זדה, שמעו וגם ראו אוחד; עין בעין, 
ראו בהתאסף המון פרוע ושובב 
אל בית אשדה יזודירז וירזבעו ממנר; 
בצעקות מחרידוות-לב ילדרק יונירז, 
שאחרר; לשוב %ביתה;:. כשלא יכלוק 
ההאשר;ק להשיב את הזילררז, שהלכוק 
באשר ‏ הלכה, הכוהק באכדיורון 
נוראה. וגם כאשר שבה הוילררה 
לביות דזוריר; בריארז ועליזר: עוד 5א 
שככבר; חמת דקרקמון דזיוָני ועוד ידו נטוירזי 
* . >* 

ווד | ההמון וני נמויך; על 
רהיר;ודים בכל מקום שהזוא. גם באי 
פרינקיפו השיך אל רזעיר קושטא 
יצאדה ילדה יןנירז למי9 וגם ‏ היא 
אַחרר; קצות לשוב לביתו;. גם כאן 
התאסף ‏ האספסוף לפני בית רב 
דזעדר; וקירקודיות ‏ אשר באי וידרשו 
ממנו להחשיב | את הקילדה אשר 
החביא ‏ בכדי לקחת | את דמה 
למצות,| התנפלו על כל הביה, 
דקרסו והפכו אות אשר בו ויאטרו 
להרע את כל אנשי הביתז. 

"2% 

והיד הגדולר; וזן נטויהת;? בכ 
מקום, מודיעים על-דבר מצב נורא 
של יהודי פרס,. חי היהודים 
שם הם הפקר. דמם מָתּר לגמרי 
ואין אדם נענש על-כך ואין נחבע לרין. 

* ₪ * 

ידיעורת טבדקילורז מגיעורז ם ת יפ ן. 
שם הוציאו הצוררים מנרתיקם 
פחקי, שעל-פיו כל יתומי הזיו;ורים 
חִיבים להמיר את דתם, ובכל 
האמצעים שבידם ‏ חהם משתמשים 
למען הְַבָא את היהודים ההקטנים, 
שאינם חָיבים עוד במצוות, לידי קיום 
מצוד; זו, בעיר אחרז דקצליחו היתומים 
להמלטם על נפשם, ואז אסרו את 
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ויענוד ‏ 5ו לראשו - לראשו ‏ העיף, 
שאינו חפץ אלא לישון, לישון 
במנוחר; ולחלום חלומורת שחולמים 
בשעת-מנוחר;, ‏ דמו ש% ברגר, זה 
שכרמה | ש% אותו | כדהן וגביא 
לפנים לא נח כל דקימים, צעק לשמים, 
אם גם שמידברזל, ולעם לא-בינוהח, 
לעם %א-שומע, דם זה והודה ערתר; 
לשמן משחת-קרש, למשוח בו את 
נלגלי דה,תזנועה;" -- רזנועד; זו שברנר 
הידה הקרוא ה שראר; אות כל חסר- 
דהותנוער; שבו;, לועג לכל קדש של 
אנשים שאינם קדושים - כזר; | היר; 
בּרְנר כל הימים. כעת יהידק דקוא 
לאחד מ,קדושידקם". גבור דזיד; באמרז. 
כאיש היתד גבורותו רזמיד,. אולם 
זארז דזירזדק גבוררזו, לקרוע כל מסוד; 
וכל מסכה, אשר שמו האנשים על 
פנידקםם, לר;סיר כ% אפר, שבו התחפש 
דהתמותחפש. כעת ורזידז אפרו לאפר 
על פנידקם, ‏ וקוא רצץ,. שבר כל 
דקימים כל משען וכל משענת של 
ימי-זקנהז, | של ימים שאין ברזם חָפץ, 
למען יעמוד דזעם על רגליו ווחי- 
כעת ‏ וקרדק הוא להם למשענת 
בתב% זו ש% זקנדק ואפסות. אהז 
פצעיו דהזם מונים עתו;?- והנד; וקם 
דזיו פרתוחים לפנידקם תטיד, שותרתים 
דם חי-ואוש לא ראר; ולא ודע, - - 


ומדה נִדָבַּר עוד ולמי 

דהקרֶב קרב אלינו יָסְפַה 
עמנו, גם מאה וארבעים 
השפרונים שבשכם, שריד מעט 
של שבטים קדומים ופלֶטד; קמנוה 
של ישוב קדום, גם הם פחד עם- 
דהארץ עליד;ם. ,תושבי" והמקום גם 
דרשו מדהם %עזובם את העיר, עיר- 
אלהים להזם, ואם לא ושמעו להם- 
וְתִכְבָּה גחל זו האחרונרה, - - 


- שי 


נשוּע -- וכל 
גם| הואא 
משפחורזץ 


לכש ל 


ובשעדה זו כנסיורת"ר;ברירז שבאמ- 
ריקד;? הולכוות וסוגרור שערי ארצן 
מפני נודדי-עולם. ,אמריקד; %אמרי- 
קנים", כלומר -- לגרים ההללו המשמידים 
את זכר הזאמריקנים דזעקריים, תושבי 
אמריקדק %5פנים, גואלת-עולם. זו, 
אחרי ‏ אשר כבר עשתה מעשה- 
גאלוזד; באירופה? וכבר נתעשרר; 
ונבנרזד; מחרבנד; של אירופר;, רשורז 
בת וכה ההכ הכר רת תיוות רה - 
דהן זכורת זו ש% ,אמריקוק ‏ לאמריה 
קנים" עטדר; לו לנשיא ‏ החדש בשערז 
דהבחירורז -- לסגור אות שעריד; מפני 
עניים מרוּדים אלד עניי | אירופדה, 
גואל-דזעולם, זר שוהצליח להכניס 
את ההמוּסר ווהצדק ההאנושי למסגרות 
של י"ד סעיפים, ‏ בלי אשר הצניז 
לקים אף אחד מהםי פרש מכהנתו 
בלי אשר מצאו לבו לחתום על 
דהצערז-רזחק ולקימהּ בחרזימרזו. דזקנשיא 
החדש הקוא, כגראהז, בעל לב אמיץ 
וותר. הוא פרש את אשר סתם 
דהראשון ומְלא את אשר החסיר. 

עליפי חק זרק רק אחוזים אחוזים-- 
ש לשה אחוזים מן המספר הזכללי 
של רזושבי כל מדינדק שנמצאו כארבע 
שנים %פני מלחמתזדקעולם בארצות- 
דהבריות -- יבואו במשך י"ד חדשים 
אל הארץ המאֶשררו;, אשרי המתככת 
ויגיע ! 
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ובארץ אוקרינדז - זו שלמדקומוותירק 
אין-קץ יש יסוד ושרש גם בתורת- 
דקמוּסר והמזיפד;? ש5 הזעמים שיצאות 
מאמריקה -- בארץ זו אחזו מ אות 


אלפי יהחודים במקלדהנדודים. 
קהלות קהלוות יצאו ‏ או יוצאות 
לדרך, מתפשטוות על-פני ההשדות.י 


דקיערים, והדרכים; מתפשטמטורות על-פני 
דזמדינורת דהקרובורתז ואף דקרחוקוות. 


+2 


מקבל באמת פנים חשובות עד" 
מאד, קצת רומנטיקה | וקצרז 
פילנטרופיר;, צדקה ייקודירת פשוטרי, 
שלבשר; לבוש חדש ל5פי מטעם הדור. 
דמוקרטים אנו, הכל ,העם", ההעם 
ילך לארץ-ושראל, הוא יבנד. יבנר; 
על יסודורת חדשים, יסודורת ,יפים" -- 


דקמטרונירתז | דקרחוקר;, ששרים לה 
שירים %אור הלבנה, ‏ היא תמירד 
יפד, כָּלר; מתום, ומום אין בה 


אנחנו נתן קצת כסף - מזרק; יש גם- 
כן עוד להשתמםט בלי אשר ירע 
האדם בעצמו את החשבון דהברור - 
ונועיל לעשורז דבר יפהה. דהגר; יש בזרק 
לרפך כל-כך את ;לב ולעשוות אותנו 
יפים ונעלים גם בעיני עצמנו, דזאח, יש 
5נו שאיפורז יפורז; יש 5נו ,אוריאלים". 

עושים כאן נסיונוות חדשים, שנעשו 


או גם שלא נעשו עוד בכל ישוב. 
כל בעל-הבירז ייהודי וקוא כאן 
ותרן. יבגו %הם שם ישוב שכְּלו 


פועלים, כַּלו זכאי, כָּלו צדק צדק. 
אם חלום יפה ייהת יפד;. רזן חפץ 
דקוא רק לחת ספוק ידוע לרגשות 
ידועים, | %רגשות ,עדינים", | שאין 
בכחם 5 התגשם ולצאת לפעלה. 
הן הוא רק שר שירים ‏ %כבוד 
דהמטרוניות שמעבר לים ודוא נותן 
לה שי- את נפשותידקם של אחרים, 

,גלחמים אנו על קיומנו", ‏ גשם 
תשובו; מעין זו נשמעת. גם בזה 
אומרים %הטיף נטפי נהמה; בכוס- 
דקוגון | הפלאו; אולם ‏ זה הרבר 
שאין אנו, רב בנינה ורב מנינה; של 
דקאמר;, נלחמים כ5%, 5נו כבר יש 
דכל ואין על-מוק; להלתם. ליהודי 
היושב באיזה; מקום בתחום וקורא 
את העתון הציני שלו - ואיזהה 
ערזון איננו כעת ציני? | בעתונים 


מבקר 


.יי וו הר 


של אינם-יר;ודים | ובעתונים | של 
ידזודים שו גנאי - ציון איננו מדברים -- 
ליאודי כזה ‏ הן יש דהכ%,. יש לו 
,מדינד; ‏ יהודירת" כרתובד;? ורשומר; 
בפנקסאוות של ההגוים, של הז,עמים"-- 
אמנם לעת-עתוק בלי חתימה; יש 
ממשלר? ירזודירת: וְעַדִים ואמרכלים 
ופקידים לשם ,צין" כמעט בכל 
דקארצוות שירזודים יושבים -- ארץ- 
ישראל נכתפשמרק על-פני כל הארצות; 
יש פולימיקדק יר;קודירז, פוליטיקר; זו 
שעליד; מכריזים כל הימים בקולי- 
קולות | מעל עשרות בימות של 
ערזונים ועל-ידי מאורת מכריזים סתם. 
יש עוד כמרק וכמד; דברים שיש 
ברזם משום ענין לענורז בו, משום דרש 
וקבל או גם %א קכל שכר, משום 
סוגיר; יפר; ל1:ר:5ל5ל ולהה<תהדר בה 


וגם משום דאגה קצת- הן בלי 
דאגה ‏ כלל אידאפשר; חיים בלי 
דאגהה ‏ תם חידשעטום. ויש נציב 


ביהודה-גְלת"הכפתרות של הרוה 
מנטיקה; | החדשוה. בראש ,המדינ; 
דזיר;ודיות" עומד גציב ידקודי - ,ומר: 
לך עוד, ומרק; עוד תוקמי, %בתי?" 
אין להוציא את הדברים מפי 
העמ. אבל חובה; היא להגיד את 
דקאמרז קְב לדְעָם, נגד החיים והמתים, 
בי גם הדם דהשפוך עתה בארץ- 
ישראל, דם אנשים טהורים ו,קדושים", 
שבאו לרוות בזערת-אפיד;ם או אדמת 
הארץ - הוא ירוה את אדמת 
דהארץ, כדם פרים ואילים, אבל 5א 
ישקהת את נשמת ההעם, 5עם - חחעם 
איננו יחידים, גם לא מאורז או אלפי 
יחידים -- לעם בכללו נוסף כאן עוד 
דבר אחר, עוד חלוש יפר;: על חלופותיו 
דקיפים, כי יש %ו גם ,גבורים", קוא 
יקח טעתו; גם את כתר הגבורות 
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רהעבודר;" מיום י"ב איר, שנדה ז), 
אז ראוי הוא לדרוך על אדמז 
ישראל ולדקורתז תושב ואזרח ש% 
,מדינות-ר;ידקודים" ההעתידד; לבוא, 
דבר זד? נעשר; בשמו של הנציב 
הייוהודי ביהודה, אומרים ,5פיס" 
בזד? | אוז. ותערב"םש. ‏ ולרותרצורת 
אלירהם- ומי יודע באמרז מרז אומרים? 

אולם %מה לנו העָסק בנסתרוזת 
נלני רין גמ בנגלורז: ידי לנר. לדער, 
בל בעת-צרר; עזב -אוזנו ‏ דקנצים 
דקידקודי, | זרק שדקיר;ודים נתנו ו 
בבודימ5כים, דקודיעו | ודהכריזו 
בכל-ר:עולם על כל ברכה: שברך. 
בערז דזכריז דקמכריז בארץ בשם נציב 
זר;, לבשר א ההערביים, כי נסגרו 
שערי הארץ לפני היהודים.. 

כעת ,קצות" קשרק; הדבר %55, 
רבו דהשואלים אפילו מבין אלה 
שלא שאלו עד-עתה. אולם גם 
כעת עוד רבג דזמישבים, דהאומרים 
פישב ‏ את הדבר ו,להרגיע ‏ את 
דהרוחור;". ידקודים, תנוּ כסף! - זאת 
היא כעין תשובד:; עַקרית, יחידדז, 
על כל ההמאורעות, תשובה; שיצאה; 
מפיורתת דזמנדקיגים דקראשיים בלונדון 
ומפיורז מנזקיגים | אחרים | ביתר 
דהמדינוות, מי יודע, אם ‏ א חללי- 
מנם בים-ינם ‏ ד;הללים | רשאלו, 
חללי 8פו, אם במדאדם 8% דגיעו 
עוד לידי מדרגד; כזו להבין, שמי 
שנורזן כסף ומי שנותן ‏ את הנפש 
5א נתנו עוד דבר שקוּל, שכשנותנים 
על כף ההאחות אפילו נשמדק קטנוז 
של בן-אדם קטן - סכום ידוע של 
רצונורז, שאיפוות, רזקוורז וכו' וכו'; 
סכום ידוע של חיים, ועל הכף 
השניות כסף, כסף, כסף - אפילו 
סכומים גדולים ש% כסף, - לא זה 
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בלבד שאין הכף השנירת יכולר; 
להקברוע ארז דקראשונדק, אלא שאינד; 
יכולר; לזיורת אפילו נשקלרז עמד; 
יחד במאזנום, אינדק יכולהר; 5בו 
אתד: יחד בחשבון. בני"אדם יושבים 
כאן ורואים חלומורז באספמידז. שולחים 
שליחים לשם כבוש, ,חלוצים" עוברים 
לפנינו אל ההתארץ-ו מי בא אחריד;ם? 

כן, מי בא אחריקם? זאת היא 
שאלת השאלות, אין חיל-החלוץ 
במקום שאין בא אחררכך חִיל אחר, 
חיל | המערכה, | מערכת | החיים 
הפשוטד; - במקום שאין חיל זה 
עומד מיד מאחרי חיל-דהחלוץ ונכון 
ללבת ולמלא אחריו | מי ששולת 
חיל-רקחלוץ ודקוא אינו נכון 5לכרזן 
אחריו - זדק אינו שולח אותו להלחם 
לחיים,,. | זרז חיבם ממש במיתהו, 
חיב בנפשות שוזוא מוסר למלאך- 
דקמשחיוזת, למלאך-ד;מורז. 

ד<שאלר? דזירתר; באמרז 5 שא לרז 
והחיים והחמות, בידאדם בראו 
ויצרו תנועד;, אב% אין הולכים,. 
עשו פרסום רב לדבר, והדבר עצמו 
עוד אינו, העַקר עוד חסר -5א מן 
והספר, כי אם מן החיים, המלוות 
קבועים ורק הגלגלים חוזרים, ולאלר;: 
דקעוטדים מרחוק נדמר; שכסיל וכימר; 
עזבו אוז מעונתם. כל אבן קטנר; 
מאבני-ד;ברר, דקוורדרז לפעמים 
משמים ארצדק, נראירז כאן, בבלבול 
הרב ובתוך דהשאון שאינו פוסק, 
כאבן-אלגביש, | וכל כוכב | קט 
דהעולר; %פעמים עם נטו דקצללים, 
כשמש וכירח עם אחד-עשר כוכבים. 
זדק | גם | מעורר | קנאדק ושנארא 

בני-אדם | מרפים | בשעשועים 
ומעמידים פנים כא%ו עושים בכל- 
רגע דבר חשום עד-מאד - והדבר 





כל התכסים והזר; ידוע בודאי 
למדי גם באסיה, נפלא רק קצת, 
שכל דהחזון הזרק נעשדק בכל-זאת 
נפרץ ביורזר מיום שדרכו בני-אירופר; 
על ארמת-אסיה; ‏ זו ונעשו שם 
לפקידים ולאמרכלים ולותם אורגים 
רזחבולורת בסותר. דהקפולימיקר; של 
דקמזרח, ד;פרק דזיורזר-קשר; בפוליטיקר; 
דהעולמירז כעות, מי חכם וידע ‏ את 
כל דרכיה. מי יודע, כמוה שליהים 
יוצאים שמרדק מכמדק מדינות ולמוה 
דקם יוצאים, אמנם היהודים ‏ חם 
עם חכם ובון, ‏ %53ם יודעי פרק 
בפוליטיקר;, בכל-זאת לא רבים הם 
אלה שהחזון ‏ הזה; הקידק ‏ %פלא 
בעיניהם, | הם בכל%5 אין דרכם 
לדקזפלא דקרבד;, -ולאידך, יש תמיד 
לישב בדחק ‏ יש תמיד מישבים 
כאלה - הממפהחרים פישב את 
דהקדברים, ,ולא קשי מידי". 

אולם כעת כבר נעשר; רזדבר קשר; 
5ב כעת, אחרי ותלפרעות ביפו 
ביום דק;ראשון וביום והשני במאי, 
פרעורז דקעוברור? רקרבד; אוז דזגבול 


של ימי קישיניוב, פרעוורת שבהן 
נפלו כ ארבעים יהודיםונפצעו 
כמפאתים; ‏ אחרי ההשתערוה, 
ההשתערורת | ש% | מלחמוה, ממש, 


על פתהיתקוה, ע%9 הדרה, 
על רהובות וכו, שרק בדרך-נס 
נצלו מרקרג ואבדן -- מדא;רס ומחרבן 
למחצר; או לשליש 5 א נצלו, -- בעת 
נעשר; ה<דבר קשה לכל, פלא היה 
וורהי לפלא, שב מקרה יצא הצבא 


שביפו ביום ‏ הראשון %למאי לשם 
מיול, במפקרה 5א הובא תכף 
דקצבא, | שנמצא | במקום חניתו 


דקראשיות - מר;לך של שעות אחדווז 
מיפו, ב מקרה %א התערבו אנשי- 


הצבא והאופיצרים שהיג במקום- 
דקפרעורת ב,ריבי. ב מקרה נמצא נשק 
רב בידי ד:ערביים שבכפרים וצרכי- 
התחבשות אירופיים ‏ אצל כ% אחד 
ואחד, ב מק ר הז דאלכו בראש-ר;פורעים 
שוטרים מזינים. במקרה לא נעשה; 
דין ומשפט בפורעים ולא נעשתר; 
חקירר; כדבעי, ד;כל במקרה. אבל 
המקרה | הוא | מקרה ‏ אִים, 
שכמעט ‏ אין דוגמתו | אפילו בין 
דהזמקרים וקאימים אשר קרו אותנו 
בשנים האחרונותז, כאן הוּנף דזגרזן 
לא על חיי אנשים בלבד, אלא על חיי- 


.עם. את כבשת-קרש אומרים לקחהז, 


את ההגחלרז ד<אחרונד; אומרים לכבווז. 
ולפי-שעו; | בארץדישראל מצוק 
אשר לא היד כמודהו. מצור מסביב 
לבל עיר ולכל מושבה, כל הנמצא: 
יִקר, | אין ‏ יוצא - אין | בנידאד 
יוצאים לפעלם ולעבודתם בשדהראר 
מרזארץ עצמר; יש, כמובן, יוצאים. 
שמד; רק אין ‏ בא כל אני 
דהבאה; שמר; ונושאוז ידקודים, עולים 
חדשים, כופים אותד;? ל5חזור על 
עקבורזיר; ‏ ולרזחזיר אות ירזודיר; אל 
דזמקום שמשם באו. (ורזן יש רבים, 
שאין להם כל מקום לחזור; נסגרו 
לפניר;ם כל שערי תשובדזק.) 5,מדינרז 
דזידקורים" | יש לפיהשעד;? רשות- 
כניסד; 5%ל - חוץ מן דזידזודים. אין 
בין ימות-דקמשיח אלו | לשעבור" 
מלכוות רוסיר; לפנים, למשל%, ‏ אלא 
זר;, שכאן ,חוץ מן הזיד;ודים* פרושו, 
אפילו חוץ מיר;וּדי אחד. כשיש ספק 
בדבר ומתעורר חשד, אולי ‏ האדם 
הלז| הדוא יהודי, בודקים אותו 
רופאים בדיקת-רזגוף, ורק כשהוא 
ערל ממש (ראה ,אגרת" של 
דקרזאחדורת פועלי ארץ-ישראל ,אחדוות 


מתקוּפה לתקופה 


יִרְשם-נא דיהבר ‏ * לזכם : עולם: 
כפטה של ךנשכה. ר;זצרת 5 דיין 
פרעורז בישראל בארץ-ישראל. | אף 


כר ‏ כאז, = בשנד; | שעברהז, = כערזה, 
בשנדק זו, אירופיים מושלים בארץ, 
5א נעשו ‏ שם בשעה זו מעשיד 
אירופד; | באסיר;, | אמנם שבועות 
אחדים קדם-%פן, | באותהה שעה 
עצמדה; שוה<במחות מובות נתכו 
על :> רתשרה . דזירזודים : פצדי שר" 


דקמושבות דקאנגלי, ירדו על ראשיהם 
מהלָפות ממש מצד התושבים 
דהערביים, | אם גם המכות שהפו 
הקידקודים אז ב חיפוו, בי"ח לחרש 
אדר ב' דזין, כנראד;, מכורז נאמנורז 
מאד -- העיר | הובאד; באותו יום 
במצב-רהטצור, -- בכל-זאת דבר כזק; 


5 מעלדה ‏ ולא מוריד ‏ דארבדה 5גבי 
דהקולטורר; | וקאירופית. | וזן דבר 
כזה,| לעשות קצצות פרסום לעין 


ידוע על-ידי פליקת-"ראש של יהזודים 


אחדים, לגבי הבר כזה: וש דהחבמר; 
ג₪ם באפיד. בכל הפשמות והקגדולדק 
שכם | דהשבפר ‏ אמירק, \ בק;שכלר: זו 


שרזמשפילים שבבני-אירופד;, דזנודקיםז, 
בירוע, כָּלם אחרי הפשמוּת, ר;החלו 
פרזאש לנקור? אחרור;, | גדה גם 
דהוא יודעות מר<הזאר? עברר; לשמה 
גם בנידאסיר; | כבר ‏ לסמדו פרק 


בפוליטיקדק ויודעים | מהחזר? ,גלוי- 
דעת" בענין| כזה,| כבל ש,גלויד 
הדעות" | וקוא. גלוי יורזר -- לעיני 
שר-דזמושבוות בעצמו, -- אדיר יורתר, 
גדול יורזר, | כן והקוא ברוך יוזר. 
דהעקר ה הפרסום ואין לך פרסום מוב 
מוב ממעשו;דרצח, ‏ אש אני הורג 
את חברי אה את שכי, | היושב 
לבטח עמ, ‏ דעדק אני אומר גלוי 


לָכל, שאין אני חפץ בו. 
דבר כזד; אפשר שיעלו; גם על 


לב בן-אסיה. ‏ הן 5א כָלם הם 
אנשים ,פראים", הלא יש ביניה;ם 
הרבד | בעלי דת ‏ ידועדז, ורקב 
דקקרובים בדרתם לבני-אירופד:, 
קרובים אליהם גם בכמהה וכמר; 
מנדקנים | ומשפטים,.| וקם | תכם 
פטליסמים כלל; ‏ הם וודעים מר; 
אלד;י | דהציביליזציר; | דורש מארזן 
דקאדם: | 5עמוד ‏ יום הלילה על 
המשמר, להלחם ע% הקיום בכל 
דקאפנים ווהדרכים,. והן ‏ אין לך 
דרך טובוה וישרה; לעלות מעלו; 
ולרה<גוע | %ידי איזו מטדרְגרק מזו-- 
לדחות | אר? פעטי חברך, לפרש 


רשות לרגליו ולראפילו, אף אם לא 
דהכדק אותך עוד ע% לחיך האהת; 
ראה כאלו הכה; אוחך על שתיר:, 
והנה הוא בא להרגך והשפּם והרגו. 
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מבקש ,דבר". איזה כח מעורר היה בכרטיס זה! עופרת-העצלות התנדפה 
כהרף-עין. וכמה מאֶשרים היינו אחר-כך, כשהדבר מצא חן בעניו. מה 
שיאמרו אחרים שוב לא היה איכפת, כי האמת היא אחת, וזו הלא היתה 
אצלו ורק אצלו. 

בשעת-כתיבה כאֶלו עמד הוא עלַגַבָּנו תמיד וקרא את הכתוב 
מאחורי שכמנו... ובכלל? האם לא צלו הטוב היה זה, שָלָּוה אותנו גם 
ברחובות ובגנים!... עתים, כשהמות בעצמו הציץ אל העינים, נעים היה 
להרהר בחשאי: בּרְנר, ודאי, יכתוב מלים אחדות... והנה - - 


ג. שופמן 


על מות בּרנר 


גם אותו הרגתם, את המעלה שבנּ! ביודעים ובלאזיודעים לוָת 
תמיד הרהור: טוב שבְרְנר אינו באוּקרינה, טוב שברנר אינו באונגריה, - 
והנה גם שם מצאתהו היך, יד עָשו האחת. עוד בעצם המלחמה הגדולת 
הכרתם פתאם אח את אחיו, פרצוף את פרצוף, והושטתם יד זה 
לזה, כדי להפוך יחדו את הנשק נגדנו, נגד קנין-עיניכם המשתף, ולעשות 
כָּלָה ב,שבט הנבזה", - אבל ברנר היה לנו ולא לכם, גוים נתעבים! 

את הטרגדיה הישראלית, שרק עכשו נתערטלה בכל בלהותיה על- 
פני כדור-הארץ כְּלו, הלא נשא הוא בלבו עוד מקדמת נעוריו, נשא 
לבדו (עכשו כבר הרגישו זה הכל!); כי אצלו היתה זו טרגדיה פרטית, 
אישית, שלו, ואם גם עָדִינו נגעה זו לפעמים ובקשנו לה פתרון, הרי לא 
היה זה, כביכול, אלא בשבילו, בשביל ברנר... כדי שיוקל קצת לו, כדי 
שהוא יָרְפא, וכך התרפק דמיונו ברחשי-תודה על אותה האדמה, שבחיקה, 
נכר, מצא את תקונו סוף-סוף, אחרי כל הטלטולים והגלגולים ב,שכול 
וכשלון", הוא, שבאויר לא יכול לחיות, הוא, רגב"האדמה השחור ורב- 
התנובה. קרת-רוחו הֶנאתנו מרחוק. גם נעימה היתה המחשבה, שהוא 
בין מניחי האבנים הראשונות, ושהכל, אולי, יבֶּנה שם על יסוד בּרְנרי... 
והנה לפתע-פתאם, באמצע כל-אלה - - " 

לא כמות כל האדם, כי-אם נרצח, נרצח בהתעללות, בידי פראים 
מזהמים, שגם דורם העשירי לא ידע אתדמי הרגו. וכאן הוא עקר הכאב. 
,יתום-היתומים" קרא לעצמו באחת מתפלותיו - ודוקא ככה נגזר עליו לְהָפּטר 
מן העולם; דוקא מתוך רגעים אחרונים שכאלה!... כאָב, ששוב אי-אפשר 
לגלותו לו; כאָב-רחמים, שאם להתעמק בו, הריהו מתחדד עד לשגעון. אך 
לבפות, לבכות ולבפות. רחמים אליו, קדם-כל, ורק אליו! 

השאר -- בשורה השניה. השאר נוגע אך לנו, החיים עדנה. כי גם 
לנו לא טוב, לא טוב עכשו, באין בּרְנר אתנו. בעוד הוא חי היתה רוח 
אחרת. טעם אחר היה *%חיינו, לספרותנו. אז לא היה מקום לשום ,משבּר", 
לשום פקפוקים מיסודו של יל'ג -- הספרות העברית היתה נפש חיה! באיזה 
חשק ישבנו אל שַלחן-הכתיבה לאחר שנתקבל כרטיס מבּרְנר, שבו הוא 


456 פ. לחובר 
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ופרכוסים שונים של 2% האדם. האמנות שלוּ עומדת על התגועה 
הפנימית, אבל %א על תנועה זו של רכי-לב נחמדים, המסתלסלים בהדר, 
אלא על תנועה חזקה זו המביאה לִידִי תנודה, לידי שירת-אברים רבה וגם 
לידי רסוק-אברים. הוא לא הקשיב תמיד אל ה,הרמוניה השמימית" ויש 
שהרמוניה זו גם נפגמת על-ידי תנודה חזקה יותר מדִּי. מכל-שכּן שלא ראה 
מעולם את הדברים כראות הַצִיִר, ביחס המצטרף על-ידי השטח, עלזידי-כך 
שהם מָנחים זה בצד זה. %גבו לא היו הדברים מעולם לא מֶנחים ולא 
גחים. לא זה בצד זה כאן, ואפילו לא זה אחר זה, אלא זה על"פני זה, 
זה לעָמת זה וזה לנגד זה. אין אנו רואים כאן לעולם את השטה. אין 
קרקע למעמד הרגלים, אין כמעט כל יריצה, שעליה הדברים הולכים 
ומתרקמים, הולכים ונארגים. מעמקי אין-סוף עולה אדם, עולה עם סכום 
רצונותיו, שאיפותיו, מאוייו - ואליו אין הוא שואף לבוא. בני-אדם 
תלוּים באויר, וגם שם הם חיים את חייהם ואינם חפצים למות. על 
גדות התהום הם עומדים, ובין שהם מביטים אל תוכו ובין שאין מביטים 

אל תוכו -- הם חיים בכל-זאת, חיים. 


חידת החיים! אין חיים שיפיקו מברנר רצוי 'אין חיים שלא ימצא 
בהם חפץ. אומרים ,ריקניות, ריקניות". אין כטבע זה, ש שנא את 
הריקניות. ‏ הן אפילו הריקנים שלו עוד היו מלאים רצון, חלומות כהים, 
שאיפות. תמיד מִלָא איזה. דבר את הלב השואף הְהכֶּמִהּ. רצון או אי- 
רצון. גם האי-רצון נעשה כאן לרצון, לדבר שיש בו ממשיות החפץ, 
לענין שבכח ובפעָלה. הלא-תעשה נַתק לקום-ועשה. השלילה נעשית 
לחיוב, %לדבר המחַיב את האדם ומטיל חובות עליו. היא נעשית לו 
עולם מלא, ממלאה את כל עולמותיו ואין מקום בנפש שיהיה פנוי ממנה. 

אין נפשות -- הנני מדפר, כמובן, בנפשות העָקריות -- בלתי-פועלות 
בספוריו של בּרנר. | גם אי-הפעָלה שלהן היא פצֶלה. לרב יש ?הן 
גם יחס, ברור או לא-ברור, לשאלות החברה. אין כאן הטפוס של יושב 
בדד ודומם. גם מי שיושב כאן בדד איננו עוד בודד. אם אינו נושא 
עוד בלבו גשמי-ברכה לאחרים, הנה עוד קללתו, קללה נמרצה להם, בפיו 


,על משמרת החיים" הם עומדים פה כֶלם. כזקנים כילדים, כנעטרי- 
הקוצים כאלה שכפל גדולם הוא דרך-גדול הקוץ, כאלה שזרחה להם החמה 


כמו אלה שלא זרחה להם מעולם. 
על משמרת החיים עמד תמיד ברנר. היתה כאן הויה. הויה 


גדולה. אף לא תמיד של קוצים. כל החשבון נגמר. 


כססססס 


בכבר 45 
בה 
נפשו של אוריאל דוידובסקי (ב,מסביב לנקודה"), נפש זו ה,מזוגה באיזו 
הבעה מיוחדה, חדשה, שאין מִשְלְהּ ברחוב". ,בשרטוטי הפנים הללן 
היתה איזו הסתכלות שלוה וקשה, החודרת בטבע הדברים ומתהלכת 
בתעלומותיהם בבת-אחת". הפנים הללו, ששרטוטיהם מזכירים לנו הרבה את 
שרטוטי פניו של גנָסִין (השם אוריאל קצת מרמז, בכל-זאת לא נעשו, 
כנראה, | על-פי דמות-דיוקנו של גנסין), משכו מאד את לבו של ברנר. 
המטפיסיקן שבו, החותר גם הוא לבוא אל תעלומות ההויה, כאלו מצא כאן 
את דודו-גואלו. אוריאל דוידובסקי הוא כמעט האדם היחידי בספוריו של 
ברנר, שאין ברנר מאריך בתאורו הרבה ואינו חוקר ודורש הרבה את 
נפשו. איזו יראה כאלו ממלאה את לבו בשעה שהוא מדבר על-אודותיו. 
רק איזה צ% של ,איש-קומה" עובר על-פנינו (כשאני לעצמי לא אוכל 
בכל-זאת לשכוח אפילו את ,מטה-הערמון העב והמלא-חרולים", שעמד 
באחת הפנות של חדר הבודד, ואת קול קשקושו בו על הרצפה מדי צאתו, 
קול זה ש,בעל-הבית, מלוה-ברבית זקן וחשוך-בּנים, חרד מפניו חרדה 
היסטָרית"). את הַצַלַ הזק נלחם ברנר כל הימים, התאַבָּק עמו תמיד. החוזה 
והמוכיח היהודי נלחם תמיד ‏ את הרואה והמסתכל הנכרי. אָמוּר אָמַר 
ל5השתמט ממנו ומכל קסם הנירונה שלו, (גבוריו של ברנר מבקשים את 
נפשם למות ואינם מתים; אינם יכולים למות ונמלטים ברגע האחרון.\ 
הוא מפרפר לעַמתו, מפרכס, אוחז בדבר שהוא מוצא לו בדרכו כאותו האילן 
הענף, ששרשיו אוחזים לפעמים אפילו באבן, בלבד שהרוח לא תזיז אותו 
ממקומו. הוא מבקש להראות %ו, כי יש תכן בחיים, כי יש דבר שכדאל 
להיית נלחם לו לתת עְליו את הנפש. וכשהואַ מבקש ואינו מוצא, הנה 
הבקשה, בקשת-התכן כשהיא לעצמה, געשית לו לתכן. (,אין צרך למות... 
גדולה היא חידת-החיים.. גדולה מחידת-המות..." אלה הם דברי אברמזון 
אל אוריאל דוידובסקי בלילה ההוא, כשדפק על חלון חדרו בשעה 
השלישית אחרי, חצות-לילה ונשמע צלצול של תערזגלבים נופל ארצה.) גם 
בהתלבטות שבחיים יש עוד פעָלה של חיים. ואפילו בצער וביסורים הן 
יש עוד הויה של צער ויסורים. (העצה של ,אובד-עצות" - ב,מכאן 
ומכאן", - גם ממנו עוד לא אבדה כל עצה: ,ההויה היתה הוית-קוצים. 
כל החשבון עוד %א נגמר".) 

צער ויסורים. נטיה מְבהקה היתה לברְנר תמיד לצד זה, לצד ,איש- 
המכאובות וידוע-חלי". אכן את חליו הוא נשא ומכאובו הוא סבל. איש- 
המוסר היה בעצם, נלחם לטוב ולרע. האמן שבו רק בא לרב ללמד על 
האדם שבו, לסַפָּר על כל ענוייו, | שאיפותיו, חלומותיו-מלחמותיו, נצחונר 
כשלונו. אף במקום שהוא אינו אלא אמן בלבד, גם שם האדם שבו כאלו 
פורץ את גבולות האמנות ומפרכס לצאת. קירות לבו הומים. מלא הוא 
תנועה, תנודה, פרפור, פרכוס. 

אין ברנר מציר ציורים של גופים, ואף לא מעמדים ומצבים שונים 
של נפש, כי"אם תנועתינפש בלתי-נפסקה, מהלכים אין-קץ, פרפורים 


44 5. לחובר 


לגלות את פני הלוט הלוט על ההויה. חיים, הויה, עולם וכו' -- הם הצירים 
שעליהם ,תסתובב" כל היום נשמתם, תסתובב ולא תמצא לה מנוח, תפרפר, 
תאנק, תצעק, תקרא בקול גדול לעזרה. הגבורים הללו, גבוריו של בּרנר, 
אינם נכנעים גם מפני עצמם, גם כאן הם מנקרים ומחטטים כל היום, 
מגלים ,שוּלי" כל מעשה וכל מחשבה - מעשה עצמם ומחשבת עצמם -- 
על פניהם, רואים בה מומים, רע, כעוּר, זדון. הם מתגרדים כמצרְעים. 

אנשי-רצון הם אנשים הללן, לא יסוד-ההסתכלות הוא בהם עָקר, אלא 
יסוד הרצון, החַפץ, והוא המביא אותם בעָקר גם לִידִי הסתכלות, המקבלת 
כאן צורה של חפוש בלי-סוף, של נקור (שוב מעשה, ענין של כח ורצון). 
אל מנוחה ואל דַּמי. חזון האמת ממלא את לבם, ואותה, את האמת, הם 
אומרים לגלות ולמצא בפל. יש אמת יסד ארץ - אה אי ארץ, .יש צוק 
יסוד-עולם - או גם אין צדיק יסוד-עולם. כאן ההתמרמרות הולכת ומגיעה 
לידי התרגזות, לידי רגז, לידי קצף אין-אונים, לידי הטחת דברים כלפי 
מעלה ומטה, הפָלָד המלבֶּן הובא במים והוא מעלה רתיחה, מבליח., 
הצעקה יש שהיא נעשית כאן לצעקת-עוית. הרצון אשר לא ידע להַכפף 
ולהָכּנע הולך ונשבר מתוך בכי וחרוק-שנים, 

סגנונו של בּרְנר זהו סגנון כבד - ,כָּגַרזן יפלו דבריו", הייתי אומר 
בלשונו של ביאליק - ועם-זה נַתּן בשפע רב והולך ונַתּז ומתפצל לצדדים 
ולצדדי-צדדים. הוא חוזר קצת על עצמו, וגם מחריז בעצמו, אלא שבכ5- 
פעם הוא מתגבר והולך - מאסף כח, מוסיף הָבל, מרבה עצים ואש ,על 
גבי המזבח". יש שהוא נדמה לך כשדה-בור המחפה לגשם, אולם יש שגם 
הגשם בא בא והוא יורד בשופי הסגנון הזה דומה להיות פשוט מאד, וגם 
יבש, אולם יסודות עילאיים ממלאים אותו כָלו ומבין חרכיו תציץ אלינו 
עין גדולה, זועמת וחומלת גם-יחד | אין בו עָדון ור של נשים מעָדנות, 
אבל יש בו רחמי אב --ויש שנשמע בו פתאם קול עקת אֶם כי לֶקַח 
ילדה מבין זרועותיה ואיננו. 

מה שאין כאן בודאי - זאת היא שלות ההסתכלות, זו המשחררת את 
האדם והמגביהה אותו מעל לכוכבו ומעל לכל הכוכב הזה שאנו רומסים 
ורומשים עליו. חושב אני ובכן אני שיגני נמצא -- גַרסה זו לא היתה 
הגּרסה של ברגר. הוא נמצא תמיד כאן. חי את חיי גבוריו ונפשותיו, כאשר 
הוא חי את חיי עצמו; מתאבק עמהם כאשר הוא מתאבק את נפשו. הוא 
מתקרב אליהם קרבת נפש. מדבר בלשונם, ממלל את מליהם וחי חי את 
חייהם ואת כל נדנוד מחשבותיהם. איזה ,הָנדיל" או חיים"מתי נעשה ל5בָשר 
מבשרו ולדם מדמו. הוא קרב אלינו את האנשים האלה ונתן להם עָמדה 
אנושית, שאולי היא נעלה לא-פחות משאר ה,עמדות" הנעלות של בני- 
אדם, גם ההדיוט איננו עוד הדיוט. הוא אדם חי. נפש חיה וממללה לו,. 


החת הנפשות הגדולות ביותר אשר עשה ברנר בספוריו היא בודאי 


2 הח צרנר 53 


7-1 





הוא היה מן הקנאים האחרונים. חלק! היה בין אלה העומדים ,על 
המשמר", המצודה האחרונה זאת היתה המצודה שלו. הוא היה מפקדה. 
(,מִסַדְּה" הוא השם שקרא להוצאת ,המעורר".) ,מי יודע אם לא האחרון 
במשוררי ציון הנני?" שאל המשורר. אם גם פרנר שאל לפעמים, ככל-אחד 
מאתנו, את השאֶלֶה הזאת, הנה לא היתה זאת בעצם שאַלה לגבו. אדרבה, 
היא הנותנת. אם אחרון אני, עלי להגן על מעמדי האחרון. | 

זה היה כחו של ברנר, כחו לאלהיו. אומרים, שברנר שאב את 
כחותיו ממקור היאוש, מן התחומים *לא-תחומים שמעבר לכל תחום, 
ש,מעבר לגבולין" (כדברים האלה אמרתי גם אני לפנים). לא אמת הדבר 
אין כח ראשון, כח מקורי, ליאוש, כמו שאין ממש לאָפָס. יש רק שהוא 
מגלה את הכח הטמיר בפנים, אם עלזידי"כך שהוא מתגרה בו וקורא 
אותו לעמוד על נפשו ולצאת עמו למלחמה, אם עלידי-זה, שהוא מאַפָס 
ומִכַלה כחות אחרים - כחות של בוּשה לפעמים או כחות של ,חְלשות" 
אחרות, שיש לאדם בשעת חהְלשה, - והכח הפנימי יוצא לָאור באור החיים 
או אור המות. רק מי שיודע ללְפּוַת בידיו את עמודי התְוְף, ,אשר הבית 
נכון עליהם", אחד בימינו ואחד בשמאלו, רק הוא כחו אתו להגיד ,תמות 
נפשי עם פלשתים". ההתנגשות אינה מולידה את הכח, אלא מביאה אותו 
לידָי גלול. 

אולם כחו של ברנר ‏ היה גם כל הימים גלוי למדי. גבוריו של 
ברנר, הגבורים הראשיים ברב ספוריו, הם גבורי כח. (אפילו האחרון, 
בספר ההתלבטות - ב,שכול וכשלון" - עוד חַפֶץ שמו, ושם יש עוד אחד, 
חיים, והוא קרוב לחפץ זה וגבר בגוברין. ‏ על-אודותיו מסָפר המספר, כי 
,היה זה יהודי רחב-כתפים ובעל קומה לא למטה מממְצעת, שעוד הביעה 
והפיקה כח-גברא. הקול צרוד קצת, שוקט של בעל מרה לבנה ושמח 
בחלקו. הדיו הכחֶלה המעטה שבגלות העינים הקטנות והמסְכסכות היתה 
מטֶשטשת, והבבות הגסות והמאָפּנות האפילו על דברזמה קבור מתחת 
לאבק או על דבר שעוד לא בא לידי גלוי. כובעו הישן וההדוק 
כראוי ?ראשו היה, כמלפנים וכיתר הבגדים, מִכְסָה באבק ובשחק-אבנים, 
מה שהשכיח במקצת מפניו את הפרצופיות היהודית, המזכירה אסימונים 
קלושים, וקרב את תארו לזכר עפר-הארץ, לשארית אדמה".. דרך- 
אגב: לא אהיה כדורש שָמות אם אגיד, כי שמו של חיים זה, איש-הכח, 
ושמו של יוסף אחיו, שפחו ב,חקירה", בחפוש דרך של באור לענני 
ההויח ובקבלת על מלכות-יסורים אינם אלא מעין צרוף שמותיו של ברנר.) 
כצור"מבצר וכחומת-ברזל הם עומדים בפני החיים שמסביב להם. הם אינם 
נכנעים לעולם מפני הסביבה, אלא נעשים לשופטים לה, לדִיָנִים ולמוכיחים 
בשער; הם עומדים אֶתּהּ תמיד בקשרי מלחמה, קוראים תגר עליה כל 
היום - מבקרים אותה בקרת עזה וחריפה מאד. ואף גם מפני יד הגורל 
הקשה כאלו אינם נכנעים. גם כאן הם מתמרמרים, מרעימים, מדַבּרים 
משפטים, מבקרים, מנקרים, מחטטים, חותרים בקיר הגדול שלפניהם ומבקשים 


פ. לחובר 


ל ח. ברנר 


אחרי מווזו 


לנו, לאלה שהיה להם שיח ושיג עם בַּרְנר עוד בימי ,המעורר", 
קשה לבלתי הָבָא בשעה קשה ומרה זו את זכרון הימים ההם. 

הזוכרים אתם עוד את כרוזו של בּרְנר אל הסופרים -- לא אל 
הקוראים פנה ברנר, אלא אל הסופרים, - אותו הכרוז, הקול-הקורא הגדול 
על גבי קונטרסי ,המעורר" הקטנים: ,יבואו כל אלה המתכסים בטליתו של 
האר"י וכו' וכו'". בעלי התריסין בספרות - אלה שנחשבו עוד אז לאיל" 
הספרות | ותרשישיה - שחקו | על הדברים | האלה; הם ראו בדברי 
ההתעוררות וההתלהבות הללו מעשי ילדוּת (קצת לא היו גם ,נעימים" 
מעשי הילדים האלה). אולם אנו ילדים היינו באמת בימים ההם, בעירות 
הקטנות, הנדחות - ואולי אינן גם נדחות - ישבנו אז, ישבנו וחלמנו. 
חלמנו גדולות, בשעה שגם קטנות לא היו (הימים ימי ,היום" הקטן, ,יומה" 
של וַרשה, ומלבדו לא יצא אז במשך זמן ידוע לא ספר ואף גם לא עלה 
או גליון אחר שעל גבו מלים עבריות -- מובן שבעברית החדשה שלנו אנו 
מדבּרים). חלמנו והתיאשנו. עוד בעצם החלום התיאשנו ממנו ומפתרונו. אז 
באו אלינו דברי ההתעוררות של בַרֶנר - והתעוררנו, (אולי לא-אחד מאתנו 
עוד הולך בכח התעוררות זו במדבר הגדול והנורא שמסביב לנו.) היה 
בדברי-התעוררות הללו זה, שעורר באמת. מלבד ההתלהבוח שבהם היתה 
מבצבצת ויוצאת, יוצאת ונראית הַפֶהָבָהי התמכרות בלי-סוף, תפיסת הדבר 
והאחיזה בו, כטובע ממש, האוחז בקרש האחרון - מסירות-נפש 

מסירות-נפש- בזה היה כחו של בַּרְנר גדול. 

דברי-התלהבות - מעולם לא היינו חסרים את הדברים האלה. 
מתלהבים היינו מעולם,. ,לפיד אש ותנור עשן", הנה הברית שלנו עם 
אלהינו, | ברית לחיים ולמות - בריתנו עם החיים ועם המות. אולם 
ההתלהבות של ברנר - בה היה מן האש אשר תוקד תמיד, מאש זו אשר 
נלאה כִּלְכָּל אזתה כל היום נביא-ענתות, נביא-החרבן. גם הוא, בּרנר, מדי 
דַבּרוּ זְעַק, חמס ושד קרא כ% הימים. 
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האיש והסופר, בשרירל ידיתם תשיר שירתו על העבודה ועל האדם ובפיהם 
תחית %עולמים ברכתו לאבי האורה. 

בהתמדה יעברו על כ% אותם הדברים השונים, שרבים מהם נכתבו 
לשטעה אולם ישארו ל%דורות. מענוייו וכשלונו של מורם ילמדו תורה. 
מהתלבטותו ומספקותיו יבראו להם בעצמם דרך-חיים. אם יזכו, לא תִפְּצַע 
רגלם בדרך זו. אך אם לא יכו - יפלו בחלקם יסוריהם הפרטיים של 
מנוחין-חזקוגי-אובד-עצות. אותם היסורים שאינם מפרים את החיים מחוץ 
לעולמו של ,יחזקאל חפץ". כי לא כל הכרח הוא צרך, ועל הפרק האחרון 
בהרגשת-היש של ברנר הלא כתוב ברור: ובחרת בחיים! 

כי - ,עכשו הביט על חייו, זאת אומרת, על החיים, לא כעל פשרה 
באין ברְרה, כעל התפשרות מהכרח, כי אם כעל מתנה גדולה ויקרה 
הנתונה לו כמו לפל, כמו לאחרים, כמו לבריאים מעודם" (שם, 183). 

משום-זה כה קרובה היתה השקפת-העולם של בּרנר בימיו האחרונים 
לאותה הרגשת-העולם היהודית העתיקה, המורשתית, המחָיבת את החיים ואת 
אלהי החיים אף על-גבי הקבר הפתוח: 

יתגדל ויתקדש שמיה רבא - - 

ואלה שימצאו גם לעצמם את האחדות האמתית והחיונית שבגלויי- 
הנפש השונים של אותו אדם"סופר, שקרא לעצמו פעם י, ח. ברנר ופעם 
ח. ב, צלאל, פעם יוסף חבר ופעם ברזיוחאי - צעירים נאמנים אלה 
יספרו בזקנוּתם על אישיות מפליאה של יהודי כשר אחד, שהיה מלא 
נגודים עד-אין-סוף, שכפר והאמין כאחת, שאהב ושָנא, הוכיח ונְחם, צעק 
ושר, והכּל רק למען האדם, לשם העם. וביום"עָברה, כאשר לא חפץ לעמוד 
על דם אחיו ולהציל רק את-עצמו - נרצח בר-יוחאי זה. בין שאר החללים 
שנפלו על קדוש-האָמה מצא סוף-סוף את מנוחתו זה איש-המרתף, שהתנגד 
לכל מקבל, שהתפרץ כל חייו מן המחנק של מערת חיינו, ובכל-זאת ישבה 
נפשו ,במערה" ושמו היה מקבל בין אלְפים מבני-דורו, 

גם על קברו יוּשַר בעתיד: 

,בר-יוחאי, נמשחת, אשריך, שמן-ששון מחבריך!" 

דבריך - ,אור מְפלא, אור היקוד הם יוקדים". 


- - - בזכרון חייך ובהָדי דבריך תנעים, אתה, מר-הנפש, לנשארים 
אחריך ולבּאים את הימים הקשים שבמלחמת נפשם, 
- תברך סָלַה! 


אאיה, תרפ"א, 
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פסגת יצירתוי לאסוננוי נעשה אצלו ספור זה להר ההרי.י אך על-יד ,מא 
עד מ." ו,,מן המצר" יתפוס זה הספר האחרון את המקום הראשון באמנות הברנרית, 
וגם בספרותנו כלה מיועד לו מקום אצל כתל-המזרח. 

חיוניות מעמיקה, תפיסה מהירה, הארה אלכסונית, צמצום אמנותי -- 
כלם התאחדו בו לידי שלמות פנימית וחיצונה. גם האמת והחזון הגיעו 
בו הפעם לידי מזיגה מפליאה. ובין מצד ,ההרמוניה" הנפשית, בין מצד 
השלמות החיצונה אין משנה"השם ,ספר ההתלבטות" הולם כלל את ,שכול 
וכשלון". | על-יכליפנים מצד האמנות יש בו פחות התלבטות משיש ב,מכאך 
ומכאן". פחות קפיצות של השלהבת. פחות עוית. יתר שקט. יתר הוד. 

גם הדמוּיות של יחזקאל, יוסף וחיים חפץ, גם אישיויותיהן של שתי 
האחיות מרים ואסתר, כל הסביבה הירושלמית המיוחדת של ,הישוב 
הישן". חיי הנשים בעיר השויצית והסביבה .הישנה" ביפו אף פועלי 
הקבוצה והפועלים ,הסוציאליסטיים" -- כלם יצאו בספר זה בבהירות כה 
רבה, בהבלטה כה מכריעה. בפעם הראשונה תאר ברנר את צער העלמה 
העברית באותה שימת-הלב ובאותו הכשרון שתאר תמיד את צער הצעיר 
הישראלי. בשום ספור מספוריו הקודמים לא העביר ברנר לפנינו מספר כה 
רב של נשים. גבר, אשה -- הפעם נסה ברנר להאיר את אפלת הפנה 
החיונית העקרית שבעולם. נסה וגם הצליח באפן אמנותי ונפשי, היוצא 
מגדר הרגיל אף אצלו. גם השפה והסגנון היו הפעם ליצירה מופתית. שפה וסגנוך 
ברנריים מנוּפים. מה-זאת? 

האמנם צריכה היתה להתחיל ביצירתו של ברנר תקופה חדשה 
ומעדרו של אותו ערבי רוצח הפסיקה בתחלתה! או אולי ההרגשה הסתומה 
של הסוף הנגזר עוררה בנפשו את כשרון השירה האחרונה כמו בנפשו של 
אותו יצור לבן"הכנפים ה שר רק פעם בחיו -- לפני מותו? אולי נחוּש זה 
הוא שהשפיע על התעוררותם של כחות-היצירה, שהיו נחנקים תחת כבד" 
הדרישות הממשיות, והוא הוא שעורר גםיכן בברנר את זו האחיזה המפליאה: 
בחיים ואת זו האהבה להם! מי יודע? 

על-כלדפנים כשאנו גומרים לקרא את ,שכול וכשלון" וכשאנו נזכרים: 
בכל ימי-חייו של נזיר"חוזה זה שנדד וסבל וקרא בלי-הרף לעבודת הבריאה -- 
אנו מכרחים לסגור את עינינו רגע מתוך השראת קדושה ולהתפלל יחד עם: 
,יחזקאל חפץ" את תפלתו הקצרה: 

-- ,אבי, אבי האורה והחיים, יבורכו סלה! אבי, אבי היתומים, היטיב: 
לי, קרני שמש שלח לי שי, ואני, יתום היתומים, אקבל מנחתך בתודה, באהבה. 
בתקוה. אני יודע להוקיר את מנחתך, את טובך סלה. לבי ירנן אף ירועע, אבי 
החיים, תבורך סלה% - - - 

תפלה קדושה זו של ברנר ,הכופר" תרנין אלפי רבבות צעירים וישרים.. 
תקרב אותם אל אביהם שבחיים, והרבה נפשות שכולות ויתומות יחזרו עליה 
מתוך התעוררות דתית עמוקה. 

באישוני עיניהם תאיר אז המדורה הגדולה שבערה בלבו של בּרנר 
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משום-זה כה גדולה היא האחריות. כה מעיקה. משום-זה כה סבל 
ברנר. במשך כל" חייו הקצרים צצק, קרע בגהיה '' גלה.. את לבו ולבסוף 
התודה בספרו האחרון בפשטות כזו, שרק הנדון למות יגיע אליה. התודה - 
זבודויו |מסר לנו מפפח לסגור-לבם " של' כל גבוריו שליחי-רוחו." כ? 
בספרו , שכול וכשלון" צוה ברנר לביתו, ביתו - אלה הם תלמידיו, דירי 
יודעיו. עוד יצירותיו הקודמות העידו כְלן על עצמן: 


,נפְשִי עוּמְדֶת שָם דוּמֶם, 
חָשוּפָה בְכֶלינְְעֶיהָ מְּעָמר וּבְכֶמִדְֶנִיה. הֶרָעִים, 
וּבְכֶל-כָּשָלונָהּ וְעָלְבּוּנָהּ". 


ב,שכול וכשלון" יש עדות יותר גדולה: חיי אנוש שהשליכו מעליהם את כ% 
הלבושים. צוָאה אחרונה. בבחינת ,ערם יצאתי מבטן אמי וערם אשוב 
שמה", והלא כה יִגָמר הספר: 

- ,לא"קשה. לא"קשה. בקרוב נסע ונלך, במהרה נסע ונלך". 

מסעו. האחרון של ברנר לא אֶחַר לבוא. 

עתה לא יפחיד עוד שום פחד. הוא הלך-לו %עולמ' בפעם 
הראשונה בחייו השתחרר מעניני עולמנו והתכנס רק לתוך עולמו. ,דממה 
מִחַכָּה" לא רק 5,יחזקאל הָפץ', אלא גם 5כָלנו, ‏ לכל הספרות העוסקת 
בחיינו: קולו של ברנר יחסר. כי הוא היה אחד ההָדִים היותר חזקים של 
חיינו. הוא היה גם עדם. וגם מעודדם. למרות יאושו. 

כי לחיים קרא ברנר תמיד, לעבודה בחיים. ובזמן האחרון בא אפילו 
עד לִידִי שמחת-חיים. קרם היה רק: ,לא-כלום", ,מאי איכפת לי" ו,אנעים 
זמירות %קרירות", אבל עתה באה איזו שמחה מיחדת במינה: שמחה 
שלאחר יאוש.. ברנר הגיע ביצירתו האחרונה למדרגת האדם העומד 
על סף-החיים ופניו אל אין-הסוף. אנוש כי יקצר בִרְנָּה... הָאזינו לקחו: 

--,על הַסַף הנך עומד - השתטח בצהלה, השתטח בברכה.. אך אל 
תחילי, הנפש, נפשו של יחזקאל חָפץ! - - אל תחילי גם מפני ערפל יום 
מחר... ודאי, ודאי... רעות יעדו לך בבאות... חטף את הרגע וּשמח בו. 
אין מסלת ישרים, יש משעול צר. צר, שפעם הוא חלק ופעם עקום. וכל 
התורה היא אותה התורה הישנה, שאשר הוא לתעות במשעול זה, אשר 
הוא לחיות ולהוקיר את החיים, להוקיר כל מיני זעזועיהם עם הנעם האין- 
סופי שבהם.. יברך סלח!" - - - 


אשר, נעם - ברנר %א ידע אותם קדם. האמנם קבלה אותם נפעי 
על-ידי בשורת גאֶלתו הקרובה? גם האמן האמתי והמשורר המקורי הקיצו 
בקרבו בעז מיָחד דוקא לפני קצו. כי ב,שכול וכשלון" עלה ברנר על 
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הרבים. בשמו דבר בכל מאמריו, את יסוריו פזר בין כל גבוריו. ספק הוא, 
אִם כל יחזקאל יוכל לחיות זמן רב ,בבית שבקצה העיר". הלא עקר חייו הוא: 
להיות מעורר. מעורר לעבודת הבקר. איכה יעורר, אם יתבודד?! אך אולי 
לא צריך לעורר? אולי אסור לו להיות מעורר+ אסור על-פי ,המוּסר 
שנעשה לאינסטינקט, המוּסר שנעשה לחלבו ודמו של האדם המדכדך!* 
אולי באמת אין לו ל,בעל-המום" שום זכות ,לדאג לעולם, לאנושיות, 
לאָמה" ואף לא ,לאנשי הבית אשר ביניהם הוא גר במקרה"+ אוּלי צדק 
חנוך? אותו חנוך שב,שכול וכשלון", שהלך ?לשבת הרחק מעיר וּמְתִים, שהלך 
אל הרְחִים". 

- ,ויתהלך חנוך את האלהים - - ואיננו". איננו בין האנשים. לא 
יכול למצא בשבילם מוצא מן הסבכים. לא יכול להעביר את רע הגזרה. 
של המבול הַמְּכַרח %בוא. רק את האלהים התהלך חנוך,. את נפשו. את 
האלהים אשר בנפשו. את האנשים לא התהלך, אולי לא יתהלך? 

- ,הַבליגה, חָפץ, אל תדבר אפוא דבר אליהם, יחזקאל חפץ!" - אך 
חַפֶץ דבר. קשה היה לו שלא לדבר. ,על-מה דבּר? על הכל. ורק לא על 
דמיונותיו וחלומותיו ש"א נתנו לדבור". 

אמנם פעמים היו נתקים מעל שפתיו גם הרבה מחלומותיו על עצמו, 
שהמבין הבינם ושתק, אך עד ,שכול וכשלון*" לא דבר עוד ברנר 
בהתגלות כה מדכאה על יסוריו האנושיים של ,יחזקאל חַפץ". הרבה יש 
ללמוד מענוייו של יחזקאל חַפץ ומאסונו של חנוך חֶפץ. ביחוד במובן 
החברתי-לאָמי, גם ביחס להערכת המציאוּת המעשית והרעיונית של אחינו 
אלה אולי אפשר היה גם להקדים רפואה למכה. הפצע הממאיר שבלב 
,האדם התחתון" שבישראל אינו על-פי-רב כלל וכל *6הפגשקסתו,. ואולי 
יש גם תרופות פנימיות. אולי? ודאי יש. אף אם אינן קלות, ואינן 
מהירות. וגם פשוטות אינן. מחוץ לתחום היפי והמוּסר הן נמצאות, אבל יפי 
ומוּסר יש כבר בעצם הוצאתן לפעלות. וגם בתוצאותיהן ליחיד ולרבים. 
תרופות אלה דורשות חפוש בעולם מיָהד, | שהוא זר לגמרי להלך- 
מהשבותיהם של רב נאורי עמנו, אך רפא ירפאו. אז היה ,יחזקאל חפץ" 
יכול להיות חפשי מהרבה יסורים מיתרים ואייפורים, וגם ליודעיו ולידידיו 
היה יותר נוח. אז אולי לא היתה כה גדולה התהום בין רשות-היחיד 
ורשות-הרבים שבחיינו העבריים. אולי - - אולי - -, 

אמנם ‏ ,איש-התחתיות", | ,האדם מן המרתף", ,בעל-המום", הִינו, 
מנוחין-חזקוני-חָפץ, שואל: ,האם לא כל הרצונות והרגשות של האנוש יש 
להם זכות הקיום? - - האם לא כל מה שנובע מתוך צרכי האדם הפנימיים - 
ערכו שוה?" - אולם כָּלם הלא אינם יכולים להבליג על יסוריהם, נפשם 
הלא אינה יכולה לדום. יחזקאל חַפץ הלא קשור אל הכלל, משום שרשות- 
היחיד של העברי נמצאת בתוך רשות-הרבים ופתחיהם של אהלי יעקב 
מכוּנִים דוקא זה כנגד זה. הן %א טובו משכנותיך עתה, ישראל, 55 
טובו - - 
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ב,שכול וכשלון" על יחזקאל חַפץ, כי - ,בתורתו! עכשו כתוב: טוב מאד - 
אלה החיים. החיים הם טוב, הטוב היחידי. אין טוב בלעדיהם" - - - ו,עם 
אשמורה שלישית הוסיף ביתר בָּרור: ...הענין הוא בבית-החיים ולא 
מצָבר לבית הזה". 
בית-החיים? - הכשילתו לשונו,. בדבריו אלה %א כוּן לבית-החיים, 
'ששם הוא שוכב עתה. ה,מוריטוּרוּס" שבקרבו נתן בפיו את המבטא המחריד. 
אז, ,באשמורה השלישית", חשב ברנר דוקא על חיים ממש. אז חשב וכתב: 
- ,באמת הכל חיים והכל כדאי... ומי שמבין שהכל כדאי- הכל, גם 
גם כשאין כל תכן - הוא ידע באמת להוקיר כל גלוי החיים, לעשות ,תכן" 
מהכל, לברךך על כל בת-צהוק מזהירה לפניו, על כל דשא ועל כל אבן, 
על הטובה ועל הרעה, אם כי רעה היא ומכאיבה, מאחר שגם היא 
חיים ה 
ואל תאמר ,תיאוריה" היא זו. 
ע כ כ מל שבא, / להכרה: + זר. יעלרידר. נסירן, .מל שלמר =-זה ביבית 
שבקצה העיר-בשבילו הרי זה חיים ולא תיאוריה. 
בחלונות שלרשות הרבים האיר הבקר" (שם, 137. 
כך כתב ,יחזקאל חָפץ" בעודו בחיים. עתה אחר הוא קצת החשבון. 
עתה שוב אין לאמר;: הכל כדאי,. ,הכל" כבר אינו חיים. גם בחלונות 
שלרשות-הרבים וגם באלה של רשות-היחיד השחיר המות. משום-זה אולי 
יותר נכונים הם דברי ,יחזקאל" לעצמו במקום אחר, גם במקומות אחרים 
עוד לפני ,שכול וכשלון", לא-פעם היה אומר לעצמו: 
- ,הוי, הוי, התאפק, התחזק, יחזקאל! היה כמוהם בעיניך, יחזקאל 
חַפץ! - - שָכַח וחיָה כאשר אתה יכול - - הדממה, הדממה מחפה ל --- 
חיָה כאשר יחיה הזבוב הממועך וקצוץ-הכנפים וכאשר יחיה הכלב המצורע 
והסומא. הפנע הכנעה אחרונה. הפל מעבר מזה ואתה מעבר הזה. התבטל 
כאשר יאתה לך --ודם. דמי, נפשו של יחזקאל חָפץ! אל תדברי על החיים 
ידבר למטוב ועד רע. אל תדברי על דבר, שָאַתּ מחוצה לו, שעְקרו חסר לך. 
מה את יודעת על החיים -וכְלך פרפורידמות!- -" (שם, 133). 
,הבנפ", ,דם", א ,פרפורי"מות* -- כן, | ברנר. כבר נכנע. ‏ ,הכנעה 
אחרונה". אולם ,יחזקאל חָפץ" הנמצא בינינו בדמִיות שונות - הישמע 
בקול אביו המת, הנרצח% היבין כי ,כָלנו עלובים, כלנו עלובות... כלנו 
ראוּים לחמלה... מה יש לקצוף? מה יש ללעוג?" (116). הידע תלמידו של 
.ברנר, כי מתוך רחמים לאַָחד אסור להתאכזר לשני, כי בכלל ,אף לרחם 
אין %ו רשות", משום - משום ש,אָמרו מה שתאמרו... אני הנני אצלי כל-העקר* 
(229). | אם כן - מה לרשות-היחיד ברשות-הרבים? אולם מי יוכל להראות, 
איפה הוא הגבול בין] שתי הרשיות הללו בנפשו של יהחזקאל חַפץ? הן 
זהו האסון: נטשטשו הגבולים. | 
דרך-חיים קשה ומסבכה ליחזקאל חֶפץ. עליה ספר ברנר בכל ספוריו 
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אמר: ,לחיות כך אי-אפשר. כָּלו כל הקצין. לנסות לחיות באפן אחר - אין 
רשות. אין רשות, מפני שאין כח, היה לי אך דבר אחד, שינקתי ממנו: 
רחמים. אך, חי-חי, נוכחתי שאין בי רחמים, שאין לי כח לרחם, שאין לי 
רשות לרחם, כי אך שקר ברחמי. לפני - שער יָפוּ, עמק יהושפט, גי-בן- 
הָנום" (,שכול' וכשלון", 77). לי 

כך, כך - לפני שער יָפו. אף את זה כאלו ידעה נפשו של בּרנר 
לפני שער יפו - שם נרצחו הרחמים, ,בבית שבקצה העיר" שאליו ,הובא 
יחזקאל חהַפץ בעגלה". 1% נגמר בזה החלק הראשון של ,שכול וכשלון". 
לברנר ולנו קרה שם הסוף של כל החלקים, שם נרצח ברנר. על-ידי אותם 
הערבים, שעליהם כתב עוד בדפים הראשונים של ,שכול וכשלון", כי 
יחזקאל חפץ ,הביע תרעמת רבה על הענינים הרחוקים שבאותם עסקי- 
הכלל - - - הוא הֶרבה, למשל, לשיח בתנועה הערבית, בתחית הערביים, 
בשנאה הלאָמית שלהם, הרבה גם לדאוג... לעלילת-דם... כי לף והוכח 
לה לערביה הלזו, שאחיה הקטן שאבד אינו אצלנו, בעוד שהערביים 
מתעוררים %תחיה... וצרעת השנאה והחשז' פרחה גם בם.." (שם, 16). 

כן, פרחה ועשתה גם פרי. אכן היה לו ליחזקאל חָפץ מה לדאג, 
הלא הוא הוא שחשב לאמר;: 

- עחיים ישָן... מחשבגתו של חיים ישנה גם בשעת השָנה ---- 
אבל אֶלו נראה לו בחלומו, בנו חנוך - -, חנוך מן הטחנה, זה שעלין 
ספר עוד אתמול לפנינו, כי-אז היה בודאי אומר לו: אבא! אל תשמע 
לאשר הם מדברים על גדלות ,הספר הנצחי". הספר הנצחי - מה יש בו 
על הַשָנים, אשר אני מבלה ערירי אצל הרְחַים? מה יש שם על מצוקותי, 
על היי ועל מיתתי הקרובה!" (שם, 8). 

המיתה הקרובה - ובכל-זאת מלא הספר על גדותיו חיוב החיים. 
הצדקת החיים. הערצת החיים. הלא זה היה עצם מהותו: חיוב המציאות. 
אף בשעה שהיה מפחד מפני החיים היה קשור להם, היה נושא בעלם, היה 
עובדם. היה עובד חיים. היה - עתה איננו, 

אך כאשר עוד היה בינינו, ידע את כל הנגודים שבפנימיותו והתודה: 

- ,יהא לא-אחדות, תהא שניות. תהא על-יד אסוני מקצת אהבה פשוטה 
של חיי אחרים, מעין אותה שהיתה אצל נשים רחמניות יהודיות זקנות 
בעירותינו הקטנות לפני דור אחד - -כי הן הוא אינו דואג לעולם, 
לאנושיות, לאָמה -- הוא חושב רק על אנשי-הבית, אשר ביניהם הוא גר 
במקרה" (שם, 134). 

נאמנים עלינו דבריו של אוהב-אדם זה. במותו אֶשָר את חותמם, 
חותם האמת. הלא את אנשי-הבית, אשר ביניהם גר במקרה ביום-הרצח, 
הלא אַתֶּם יחד נהרג. נהרג משום שלא חפץ לעזוב אותם. ,לא דאג לעולם, 
לאנושיות, לאָמה".. אף לבנו יחידו אשר אהב לא דאג באותה שעה. 
בהכרה ברורה קב3ל על-עצמו את המות, אף-על-פי שחזקה היתה אצלן 
הכרת החיים, חטשיבותם וערכם. עוד זמן קצר לפני הסוף האִים כתב 
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.יש קוים עקומים רבים, שסכומם עולה בכל-זאת לִישרְֶה אחת גדולה. יש 
עקומות בחיים המצטרפות סוף-סוף לקוים ישרים בנפש, אך אף במישור 
רבות הן העליות והירידות. רק מְעוּפם האי-נראה של חצִי-הגורל מובילם 
ישר אל קרבנם. דרך הנשר אל טרפו אינה יודעת עקיפין. 

גם חייו של ברנר היו בצורת עקומה-ישרה כזו. בין מצד הַמִתִּימַטִי 
ובין מצד הרְיאֶלי. ב,כף-הקלע" היה נתון, אולם בשליחי-רוחו, ביחסיהם 
זה לזה, אפשר לגַלות התפתחות מְדִרְגת, הַמשך, השלמה. מירמיה פִיאָרמן 
(,,בחרף") עד יחזקאל וחנוך חָפץ (,שכול וכשלון") - שביל צר אחד מוביל.. 
שב ישר, ,ישר לגבי צדדין" לגבי ‏ סופו. אף כ" בתוכו רבות: היו 
התהומות והפָּסגות. גם הצוקים החדים, שפצעו בלי-הרף את הנפש החיה. 
,מא עד מ," הוביל השביל. מבית-סהר לבית-סהר, מצער אל צער. ,עד 
מ,"... עוד לא נגמר החשבון והנה בא הקץ. ארבעים שנה - מות - - - 
כמא עד מ7- ---- אןלי, לחש לו זאת לבו. ‏ הלב נּחַש ומצא את 
גזר"דינו. 

במשך כל יצירתו של ברנר לוה אותו המות, אך הוא היה מברך 
את החיים, מברך ומקל% גם"יחד. בכל ספוריו ומאמריו מתגלה החון 
האישי הפרטי שחזה גם על-עצמו, אולם אל הגבול האחרון באימת הנְּחוש 
והצפיה הגיע ב,שכול וכשלון", זה הספר שיד הגורל עשתה אותו לאחרון בחיי 
ברנר. אדם כי ידע את קצו. 

לא שכיב-מרע, אף לא ידוע-חלי, אבל קץ ימיו נגלה לו ברמזים 
מחרידים, בלא-יודעים, מתוך יצירה אמנותית, הובאה ההתגלות הנפשית 
אלִי ספר; לבא לפומא גליא; ועתה - תאחזנו חרדה גדולה לקריאת ה,דוקומָנט" 
האנושי ששמו ,שכול וכשלון". 

לפני שנים רבות חשב ברנר שהוא נמצא כבר ,מעבר לגבולין", שם 
במקום הפָּטור של הנפש הכואבת. אך הנה בא לפני זמן קצר יחזקאל חפץ 
ב,שכול וכשלון" ומדבר שוב על אִיזה גבול --,אז ודאי יבוא הגבול 
שאחריו בא, מַכרח לבוא, הקץ. ודאי יש גבול כזה. סוף-סוף... אז תגיע 
השעה הנכונה %לכת מארץ החיים... אני אחת דתי: מחוץ לכף-הקלע..." כן, 
אהת דתו. והדת כבר נתנה. הוא כבר מחוץ לכף-הקלע. בא הסוף לחיי- 
ההתלבטות. ברנר שב ונעשה מנוחין. יונה מצאה לה מנוח. יונה מרת-לב. 
תועה על-פני גלי המבול, היונה השחורה! כי באכזריותו הרמה של בּרנר 
כלפי עצמו וכלפי אחרים, במרירותו של מר-נפש זה היה רק יסוד-הרחמים 
אֶשם. אין אכזר כבעליהרחמים, והאיש הטוב באמת מציק באמת לכל 
קרוביו, גם לעולם כָּלו הביא הטוב הַרבה יותר רעות משהביא הֶרְע. כל 
המזבחות הם לשם הטוב, והמרחם על המעָנה דן ברחמיו לכף-חובה את 
המענה, אך הלא גם הוא מענה. והאם יש גבול לרחמים? האם יש 
תחומים? ואיך לקִיּם את מצוות הרחמים בלי לשפוט ובלי לענש את אלה 
שהביאו לִִדִי הצרך ברחמים? כן, החמלה מִתְגַּלָה לפעמים קרובות עד-מאד 
בצורה אכזרית. ויחזקאל חַפץ, אחד משליחי-נפשו האחרונים של ברנר, 
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הוא שהתנגד לכל כפִיה שהיא, לכל מעשה-אלמוּת אף בעולם- 
המחשבה - הוא נפל בידי רוצחים. ואולי היה הרוצח אותו ,איש ערבי 
בסחבות של טוז'ורקה אירופית ומַעדר ישן על כתפו", שעל פגישתו אֶתּו 
ספר ברְנר ב,קונטרס" ע"ז ימים אחדים לפני הרְצחו. ,יתום עובד! אח 
צעיר! שלוּמי לך, חביבי!" קרא ברְנר אליו, אך הערבי ענה לו אחר-כך 
,במעדר הישן שעל כתפו". מתוך אהבת-האדם העמְקה שבלבו, מתוך הבנה 
מעשית ומוּסרית עליונה בצרכי האָמה| העברית כתב ברְנר בדבריו 
האחרונים על הערבי: ,קרוב אתה לי לדם או לא, אך אחריותך הן עלי 
מוטלת היא. הן עלי היה להאיר את עיניך, להטעימך יחסי אנוש!... לא 
פוליטיקה! כי-אם מגע נפש בנפש... מהיום... ובמשך דורות... במשך 
ימים רבים... וללא שום מטרה... ללא שום כָּונַה,.,. מלבד כָּונת אח, ידיד 
וְרְעָ...* 
כך כתב ברְנר על הערבי, והערבי הרְגו ופזר את כתביו. ויהי זה 
לא אותו ,יתום עובד", אלא אחד האָפנדים, שמפט-הרְשע שלהם החריד 
את ברְנר בשעת אותה פגישה פַטַלִית, בעָקר-הדבר הן אחת היא. הן הצדק 
היה את ברנר, זה הצדק הבְרְנֶרי, הצדק הכי-נשגב, האומר, כי אחריות 
הרצח על הנרצח היא. . 
ברנר קבל תמיד על-עצמו את האחריות על הרע שמחוצה לו. תמיד 
היה רואה את-עצמו כבעל-חוב. לא לקח כלום מן החיים. רק נותן היה. 
את כל טובו, שָאֶָלו העניק לו, פזר לאחרים - והוא עצמו היה תמיד עני 
בתענוגות. אָבָל היה, אך את אחרים נָחָם. אף יצירתו הפיוטית אינה יצירה 
של מקבל, של נהנה. כל משורר לוקח מן העולם מלא-נפשו, ולנו הוא 
נותן רק את הַשִיָרִים. בַּרְנר נתן את כל מה שקבל מאלהי-החיים. על כל 
מה שעיניו ראו וכל מה שלבו הֶרהָר ספר לנו. תכף ומיד היה משתִּף 
אותנו בשמחתו או בצערו. את כל עשרו הנפשי חֶלָק בין כל חבריו 
וקרוביו להנאתם - והוא עצמו נשאר תמיד עם חשבון-נפשו, עם ספקותיו 
ודרישותיו לו לעצמו, 
משום-זה שָכן על אישיותו הוד מוּסרי עליון. 
הוא היה אחד הסופרים העבריים המעטים שהשפיע ישר ע% החיים, 
על חייהם של מעריציו. כי לְדִּין הפנימי שבלבו נשאוּ רבים את עיניהם. גם 
בעיניו היתה הספרות לא אמנות, אלא עבודה, עבודה מתוך חובת-לבבות. 
| על המשמר עמד כל ימיו, על משמרתו האנושית גם נרצח. 
סיום נהדר לחיי ענויים. 
נהדר מצד המוסריות שבו, מצד הנפשיות שבו ומצד ההתאמה 
העליונה לאותם החיים, שהיו נראים כה חסרי-התאמה. 


יש קו ישר והוא הולך אלכסון, אל הצד, אל שטח אחר. *עְמת-זה 


ד. א. פרידמאן 


שְכּוּלִים 


ביום של כשלון שָכָלנו גם אותו. את זה האחד שאין שני ל 
בתוכנו. איננו. נפטר! ממצוקות החיים והמות גם-יחד. כי חזות קשה ראח 
כל ימיו וברגע מותו ראה גם פנים אל-פנים את הרע השליט, המכריע. 
נתאמת פחדו. נמלאה הכוס. ברְנר! מר-הנפש, איש-היסורים -- כחבוט"הקבר 
היו חייו. ב,עָמק העכור" שָכן תמיד ואותו לא עזב אף לרגע. לא יכול ולא 
חפץ לעזבו, לשכחו. אחיו בני עמו, אחיו בני"האדם היו שם. המהם יברח? 
אִתֶּם היה בצרה. ו,על שבר בת-עמו" הֶשְבַּר, קדר. גם לו, לָאנוש, הָמַר 
שדי. גולה היה כל ימיו. אף בארץ-ישראל עָרך גלות. כמו במלון-אורחים. 
היה תמיד. מדבר-שממה רחף לנגד עיניו. מקונן ומעודד, מנחם ואכזר, איש- 
השירה ואיש-החיים - לפני אלְפים שנה היו קוראים למשורר ולפובליציסטן: 
כזה: המוכיח. אז היו אלהי האָמה והאָמות מדברים מתוך גרונו. עתה, 
בימַינו - שלחו אֶל-החיים, הבעיר אש-אמת בלבבו והעמיד!% בינינו גלוי- 
עינים: הַבָּט וראה - וּסבל! 

וברֶנר סבל. סבל וצעק. ,מן הַמַּצַר", ,מעבר לגבולין", ,מא. עד מ.", 
,מכאן ומכאן" - תמיד קבל, תמיד מחה. קולו היה נעשה לפעמים צרוד, 
אך הוא לא נח. את מנוחין ברא, ולו לא היתה מנוחה. בלילְאוּת עבד 
את עבודת הספרות, באמונה עסק בצרכי צבורו. אח לחלכאים, אב 
ל,יתומים", רְעַ לסובלים וידיד לעניים - ,יהודי כשר", כמו שקוננה אחריו 
אשה זקנה ופשוטה. והוא נרצח. 

הבאים יעטרוהו בעטרת פלאים. איש-מכאובות, מִדְכּא מעוונותינו, את 
פושעים נמנה והוא חַטא רבים נשא, מוסר שלומנו היה עליו- את 
דורו מי ישוחַח? עוד בחייו היה הוא האחד שנפשו האפלה האירה אף מן 
המרחקים לרבים מצעירי ישראל. בלבותיהם נשאו אותו. עתה נתיתמו 
צעירי-ישראל אלה. והספרות העברית כָּלַה - שָכֶלה אותו: את זה שהיה 
אשיתמיד על מזבח אבנינו. | אש-תמיד, אשידת. כי אף כפירתו היתה 
דתית: אמונה שבכפירה. אמונה וכפירה של איוב. על היחיד ועל החפש 
דבר, אבל ברשות-הרבים עברו חייו הכבולים. ברשות-הרבים גם נהרג. 
בצבור. 
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ברנר עומד בשערי ירושלים וקורא: ,תכלית שנאה שנאתי תמיד את 
דרשני-התחיה, אשר במקום התיאולוגיה, במקום האמונה באלהים, אשר אבדה 
מאתנו לעולמים, המציאו איזו אמונה חדשה, גם היא ערפל חתְלתה. אעברה- 
נא ואראה את הארץ שתהיה יִרְשה לרסוקי-אברים, %לבבות לאים ושתאסף 
שרידי עם נדח". והנה נשמעו נכאי אשה עניה תשיח במר לה לאמר: 
,אין הבדל... בכל-מקום גלות... | אין הבדל... אין בטוחים... וכאן במה 
בטוחים? מלאך-המות בכל-מקום יש לו עינים... ומהו הפעל-יוצא!* (,מכאן 
ומכאן"). 

אחד מחלוצי המחנה חי בין עובדי עמו, מאכלו עפר ומשקהו לענה. 
,בני"ישראל אינם המישבים, הוא כותב לחֶבר, הם תועים ומתעים". ליום 
מותו חֶכָּה. בימי חסות נציב-יהודה, בו בטחו לשוא, נרצץ גופו ובין 
אחיו נפל. 

גללתי בספר המנוח ומצאתי את המקרא: ,ההויה היתה הוית-קוצים. 
:כל החשבון עוד לא נגמר".. 


בּן גריון 


אחרי מות משורר"ההתלבטות 


בימים קדומים חי בארץ עוץ איש אחד מצרע, והוא נלקה בשחין 
רע מכף רגלו ועד קדקדו, בבשרו אין מתום. יום יום לקח לו חֶרֶש 
להתגרד בו, והוא יושב בתוך האפר ונאנק דם מצער ומלחץ. יום אחד 
פתח את פיהו לשיח. אמרו בנידמסְבו, שיקלל את יומו או יודה על עונו. 
והוא החל לקונן ולעורר לויתן, גם לדבר נשגבות ולחוד חידות. איוב נשא 
משָלו כבלעם וכשאר חווזי-יה. אבני-גזית ביתו וכסיל וכימה מרעיו. וגם 
אם ענהו אלהים מן הסערה, לא היה למורה-דרך ולמדריך ולא בצע את 
הפת %בני-אדם. 

כעבור אלפי שנה נתגלה בחוצות ירושלים ,אברך גלילי, שבתְמת 
הזיותיו וגאותו האוילית האמין, כי רפואות בידו למַדוי המִכּים והנגועים, 
המעָנים והעמלים", והוא מבני ,העָסות העלובות". ומשורר-ההתלבטות גם 
הוא נגרר אחרי ,תשושי-כח ודווים, עניים ואביונים, נאנחים ונאנקים", ,לא 
פחות מאשר היה אז".. 
לא פחות! והנה %בני משפחת ברנר ,אין מגע אל האלהים", ואף 
אינם מבקשים חסדו שבו יתהלל; אמנם את החָרש ,אינם מניחים מן היד", 
והנה ,גם זה לא יתן ולא יוסיף". אין עוד קדְשה בצער. ,אין הכְּעור 
צריך לַכַעַר את העולם" ואף לרומם את העולם. ,אל תגוללו מדת הרחמים". 
,אל תחמלו אף במעט על בעל-שבר". ,שקר! שקר! הבל! הבל! יסורים אינם 
מעלים את האדם! האשר, הענג, הטבעיות - הם הם עליה לאדם. היסורים - 
חטא ועון ונפילה". הנה גם זה שקר מָהול בחפץ, בחפצי הרגע. 

,אין קביעות, עליות ושקיעות. | לסרוגין - הפל לסָרוגין - חוליות 
בשרשרת. מה יהיה אחר-כך? לא ידוע. איזו חוליה תעלה באותו רגע 
האחרון - שקיעה או עליה? - לא ידוע". אבדנו את המסוּרה הארְפּה והעתיד 
לקח מאתנו. אין %נו שריד בחיים ואין לנו מבוא. ואף אם תהחטוף את 
הרגע של ,המשעול הצר" ותרגיש ש,אשר הוא לתעות במשעול זה", גם 
אז רק רָמה תרמה את-עצמך. ריק הוא חלל העולם, אם כה ואם כה.. 


476 יעקב רגינוביץ 
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הרצון %קטנות מנהיג את העורך ברנר לטַפַל בדברי-ספרות שאינם ענין 
לעצמם, אלא שהם פשוט מעשיייום-יום, דברים שיש %הם ערך זמני ומקומי, 
ורצון זה שומר עליו גם-כן מהֶתקשט, מהַתגנדר ומהַזדִּיף. כי ההפתפקות 
היא גםיכן ענין חשוב ביצירה. אם חשוב הוא לאדם לפרוץ גבולותיו, אף 
כי יש בזה משום סכנה, פן יִנפּץ את ראשו אל הקיר - הרי גם בהסתפקות 
יש ענין, ודוקא %אדם המכיר כבר בכחו,. כי אין ברנר בא בתביעות של 
גדלות. מי אצלנו אינו גאון ומי אינו מִתְגְאן?! מי שלא נולד גאון - 
חותר בכל-כחו להַרְאות כגאון; מותח את קומתו, מושך בכשרונו, מניף 
גרזן על חמר דק ומחריש אזן בצעקה. בעוד שהגרל בא, אם לא בתור 
מתנת-אלהים, אז על-ידי עמל ועבודה שוקטה בלתי-נפסקת, על-ידי יסורים 
נפשיים, על-ידי חבלי-יצירה והכרחים פנימיים, הגדול הוא ברנרז הגרֶל 
יש שהוא תלוי ברחב ויש שהוא תלוי בגבה ובעמק; יש שהגדול הוא 
חפשי, פורץ גדרים, ויש שהוא מצמצם עצמו ושולט ביכלתו. %גבי ברנר 
כל ענין הגדלות אינו חשוב. אין הוא כפוף לרחב ואינו רודף אחרי גבה 
ועמק, אין לו חפש וגם אינו מצשמצם ואינו שולט בעצמו, פשוט, הוא 
נשמע ?דחיפות-נששו ופרקים %פקדת הרגע ודי. דומה, שאדם זה לא 
הוציא מפיו אף פעם את המלים ,גאונות" או ,נצח", החביבות כל-כך 
אצלנו. מה %ו ולגדלות? הוא מניחה למי שחפץ לזפּות בה, ואדרבה, הוא 
גם נכון לסְיָעַ ‏ להם. נקדות-נפשו החשובות | של ברנר מְנחות בפנות 
אחרות. : 

ובכן, מה היא הנקדה הַמַּרכזית של ברנר? מה איכפת לנו? מי-זמ 
-אומר, שָמָכַרחת %היות דוקא נקדה מרכזית? אומרים, שנחוצה לאדם השקפת- 
עולם דוקא ולכל-הפחות השקפת-חיים. אפשר. אבל יכול אני לתאר לי 
אדם היודע שהעולם הוא גדול ממנו ושאין בכחו לפתור את חידתו, ולרמות 
עצמו אינו חפץ, והוא אינו יכול %התוות קו לחייו, כי מרְבִּים הַקוִּים 
שבנפשו, ואדם זה מתפתל%, מתחבט ומתלבט, נקלצ בכף-הקלע לפרקים, 
וחי את חייו באשר הוא חי, והולך אחרי נטיות-נפשו הפשוטות או 
המסְבּכות, והן מוליכות אותו לפרקים בדרכים עקומות וְמפֶּתּלות - אבל דוקא 
לענה רצויה. למה ההתחכמות ולמה הן מֶטות-סדום? אם יש לאדם צוקא 
שאיפה פנימית לאחדוּת, להרמוניה - יברא-לו עולם כחפצו. הרשות נתונה: 
אבל הרשות נתונה גם לאלה שאינם בעלי-הרמוניה להיות אי-הרמוניים. 

ברנר אינו לא בעל-אחדות ולא בעל-הרמוניה. זהו ברור. וכנראה, 
אפשר לו להתקים גם בלי אלה. ואם יצלחה פצם *עבור בדרך כשלונו 
והתלבטותו אל חוף שוקט ובטוח - אדרבה,. אפשר יברא אז אפעות עליונה, 
כשתשקט הסערה, ואפשר לא. אפשר דוקא כי מקור-יצירתו הוא ברבוי" 
צדדיו, בהתלבטֶיותיו ובפגימותיו. לְיִצִירָה פתרונים - והחי מה הוא כי יִנְבַאןָ 


כסלו, תרפהי 
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לִידִי התפעלות מתוך שניהם. את יצירותינו: התנ"ך והדת, או שאינו 
מחשיב כלל, או שאינו מפריז בערפם- ומתוך-כך אינו נותן ערך %,תעודות" 
ואינו מאמין בהן. אשר לתקוה - העניֶן הוא פשוט. העָקר הם החיים. לא 
ברצונו אדם חי, כי-אם על"-כרחו הוא חי, עובד, סובל, יוצר משהו 
לפעמים או גם אינו יוצר. אנו חיים ואנו חפצים לחיות, %מרות כל היסורים 
ולמרות שאין תכלית. זוהי עובדה וזה מספיק. מי יוכל להבטיח %ךְ אחרת? 
אלא מה - זהו מעט לך.,.. מה לעשות? אנו חיים חיים עלובים באין יסוד, 
באין קרקע, באין פשטות וישרות בחיים. והנה נזכה פעם לכל-אלה - וזה 
עוד מעט? והָ,מַפקר" ברנר אוהב את הַשִרְש והבסיס. קראו מה שכתב 
ברנר על-דבר הגדודים שלנו--. מהו ברנר: חסיד של צבאיות או של 
אנטי-צבאיות! לא זה ולא זה. כשהצבא והמלחמה הם בטוי של חיים ואנֶרגיה 
שנצטברו - טבעיים הם. לא תועיל לך שום התמרמרות. יכול אתה לשנא - 
שנאתך לא תועיל. אם תחזק - תהיה גם אתה צבאי. אבל כשבאים זַ'בוטינסקי 
ובן-אבי ומפריזים הרבה על הענין, מדברים על-דבר צבאיות ו,ימִיָה" 
במקום שאין עוד לא קרקע ולא עובד, ובמקום שבריאתם של אלה דורשת 
התאמצות של דורות - הרי זה גם מנְחך וגם חָטא. אנו וגדודים, אנו וְצִיז 
להֶגָן על איזו פוזיציה שלנו - ודאי וודאי, אבל בלי פרזה ובלי צעקנות 
וב?י התנפחוה. ארצנו דלה היא וקטנה ואַל לרדוף גדולות. ,עלינו ללמוד 
את האמנות תגדולה להיות קטנים" - אומר גבורו של הֶרְמַןְ בַּנְג בספורו 
,הַמַּשָבָּר". בַּנג הוא בן עם קטן, עם שלא הפריז על מדת כחו ונתן לעולם 
את אנדֶרסֶן, וליחידים - את קירקיגורד, יעקבסֶן ואת הרמן בנג עצמו. ועֶם 
אלה נותן עֶם זה גם חְמְאֶה טובה ומִתְגְּאָה בה, כי כשעֶם הוא עובָד הוא גם 
יוצַר. אלא שצריך כל-אחד לדעת את מקומו, ואנו קטנים ודלים וארצנו 
קטנה ודלה, ולא עולם מתהָוה אנו בה, כי-אם פְּגָה מתהוה ופנה לעת-עתה 
קטנה. זוהי האמת, וגם הפָּנה תתהַוה לא בלי יסורים קשים. 

תשאלו את ברנר, אם כדאי כל הענין - יאמר לכם: בכ5% אין שום 
דבר כדאי, לֶמָּה אלא מכיון שאנו חיים ואנו מְכרחים לחיות, צריך שתהיתה 
צורה לחיים; צריך לבנות. מקסימוּם של עמל ומינימוּם של תוצאות - כן, 
ובכל-זאת כדאי, אלא מח- בליזה יחתר טוב? לא, בשום אפן. 

ומדת-הסתפקות זו נובעת מהוך כל ראיתו ש% ברנר, מתוך יסוריו 
והתלבטיותיו. האָמֶן אומר: אין שום דבר, והרצון אומר: צריך שיהיה מהן 
והרצון מתגבר, אלא שָמָּכורח הוא להסתפק במועט. 


והרצון לקטנות הוא גם-כן יסוד מניע ביצירת ברנר, והרבה צִיטָטִים 
יכולתי להביא, כדי לְאַמַּת רעיון זה. הרצון לקטנות מעסיק אותו לא בגבורים, 
כי-אם בחלשים וחללים, ממש כמו את שופמן וגנסין חבריו. וחלליו הם 
לא חללי-גבורה, ותיאטרליות ופוזה אין בהם. הם חללים פשוטים ולא יותר, 
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לראות את הטוב כשם שהוא רואה את הרע. האם הרע הוא האמת! האמת 
הוא הַמָּות - אבל הַלָדה היא גם"כן אמת, הצמיחה ככמישה. אמנם אחרי 
המות אין בשביל החיים כלום. זהו נכון. אבל את מה שאחרי המות איך 
איש מִצַיָר, וביחוד ברנר. הוא מִצַיָר מה שלפני המוֶת, ולפניו יש גם אור 
וגם חשך. במובן זה ברנר הוא חוטא לאמת הַמְּחלמת כְּאַש, אלא שהכָּוּנָה 
אצלו אמתית היא ונקיה. ברנר אינו עומד לפני הִרְאִי, איגו מביט לצדדים, 
אינו מתפנק ואינו מבקש למצא חן בעיני אחרים. האמת היא, כי האדם 
חי ברגע כמו בתכלית. ואם התכלית היא אֶפס (לכל-הפהות במדה שגלויה 
היא לנו) וריקוּת, | הרי הרגע - גם זה של היסורים - הוא ענין. | ומתוך-כך 
יש לכל הרוסים הגדולים (חוץ מדוסטויָבסקי האָפילפטיקן והרואה של צד 
אהד) עולם שלם, בשעה שלתלמידם ברנר יש עולם פגום. וגם בין רואי 
הצד השני יש אמתיים, כלומר, שראַיָתם הפנימית היא כזאת. האָד הכֶּהִל 
הגנְסיני הוא אמת, האור ש,בעיָרה" האָשִית הוא גם-כן אמתי- בעוד שזה 
של ,רבי שלמה נגיד" הוא מזיף, הָיָטיל ברנר ספק באמתותם של מיכה 
יוסף לבנזון או של מִנֶּה ופִיאֶרבָּרג או באור שבאידיליות טשרניחובסקי? אם 
חשובה האִיה זו לו- זוהי שאלה אחרת: דומה שאינו מחשיב אותה. 
(אף כי העובדה של הוצאת קבץ ,רביבים" ששי מ5ל הַכנס אף שוּרה 
מִשָלו עצמו - קבץ ששני ספוריו היחידים הם בני ראִיה אי-ברנרית -- מראה 
גם על החשבת הצד שכנגד), אלא ראִיה זו יש לה זכות קיומה גם בלי 
ההחשבה שלו. עד-כמה שאינה מזֶיפה ואינה מזִיפָה, ועד-כמה שאינה פרי 
של גסות-נפש וטמטום. כי היאוש אינו חשוב בתור גורם יצירתי מהתקוה, 
והרע מהטוב, והמכער מהיפה., 

ברנר רואה, ורק מצמצם הוא את ראיתו אין חפש. ומתוך שאין 
חפש - חסר מעוף, והתקוה היא קטנה ודלה, אינה מלהיבה ואינה מרוממת. 
היא הֶנֶהָ, פשוט, בגבולות האפשר וְדִי, ואך אין זה מקטין את ערכה 
האנושי והנפשי כלל וכלל, 0 


ארץ-ישראל העתידה של בונר כמו עַם ישרא% הם ?ו ענין נדול 
במובן סֶבּיְקטיבי, וקטן במובן אבּיקטיבי, כל הפטפוט והזיוף האפולוגיטי 
וה,אתה-בהרתנוּ* | הם ‏ לו לגעל. מכיר הוא בגבולותינו. איננו ?א מָלַח 
העולם ולא מרפז הכל. הננו פשוט עם קטן ודל המחפש בשביל חלק קטן 
שלו פנה קטנה לחיים קטנים. אחד"העם שואל: אם נהיה רק עַם קטן ודל 
כַּפָּרבִּים (אלה אינם בינתים עוד קטנים ודְלֶים) וכְבּולגרים- האם זהו 
הגמול על יסורינו והאם זוהי תכלית בשבילנו? לו נחוצה תעודה. וברנר אומר: 5א 
כך; זה מספיק. ‏ אם יָשבו יהודים על אדמתם ויעבדו, יזרעו, יטעו, 
יבנו ויחיו חיי עובדים, פשוט, חיים ככל בני-האדם - וכי זהו מעט 
בשבילנוז אין לו אמונה גדולה בעַבֶרנו וגם לא בעתידנו- אין הוא בא 
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לאָמת מפריע. הדברים הרי אינם שלמים בעצם, ולמה להשלים 
אותם% כשאתה בא לתת דבר ש?ם - הנך מִחָיּב לקצץ קצת ולהדביק מה- 
שהוא. הכל נברא פגום. בכל יש גם יפי וגם כעור. אלא שראִיתו של 
ברנר צַלֶהּ מרְבּה וְחַמֶּתֶהּ מועטה. כך היא אמתו. ולכן יש שהוא מתרומם 
פעם לידי אמנות כמעט שלמה ((,שָנָה אחת") ויש שהוא מגיע %ידי זלזול 
גמור (,מכאן ומכאן"), ויש שבתוך דבר בינוני (,המוּצַא") מתרומם פתאם 
,מומַנט" אחד והיה לקטע של יצירה עמק, שָלם ויחיד. זוכרים אתם את 
החַיָּל האַנטוּלִי שלו שַם? 

כי שרשו של ברנר גם של האיש וגם של האמן מַנח ברשמי-הילדות. 
קראו את ,בחרף" שלו ואת ,חֶָל" ועוד ותראו מאַין בא האיש. לגנסין 
הבהיק איזה אור בַּבִּית, מה שהיה בבית שופמן איני יודע -- בבִית אבות 
ברנר היה חרף, והאדם ברנר יצא לוהט וקפוא. האש לוהטת והקרח אינו 
נמס, הקרח מקפיא והאש אינה מחממת דִּיה. ואין נחת, ואין מנוחה, אין 
להט ואין קפָּאון גמור, ואין שלמוּת. הכל לחצאין, הכל קרוע ואינו מתאחה. 

וגם השאיפה לבניָן חצאית היא. 


יאושו של ברנר סופי הוא לפרקים וגם תקותו סופית. שניהם כאחד 
מֶגבַּלים, האמת הבּרנרית אינה נותנת לו להזדיף ולזיף. מין בַּרְיָה אשית 
כ,רבי שלמה נגיד" אל תחפשו אצלו. שנואה עליו מלאכה זו. ואל תחפשו 
אצלו את ארץ-ישראל של חוג'ה-מוסה והקְבָּק, ואפילו של צַמַח. אמתו של 
ברנר אינה נותנת לו לראות את הדברים באפן זה. חָפץ הוא בנולד 6), 
אבל לא די שאין הוא מגדיל אותו ורואה אותו גדול מכפי שהוא, אלא 
שאינו רואה אותו כמעט. הוא רואה את חבלי יצירתו ואת כשלונו. לא 
את הבא הוא רואה, ולא את המתהַוה ‏ יִצַיָר, כי"אם את הַיש. וזה שיש 
הוא גלוּת: זקופי-הקומה שבארץ-ישראל הם עבדים נרצעים (ראו-נא אותם 
בבירות-אירופה ובאמריקה!); המדבּרים-פטפטנים, העוסקים-עלובים, והעובדים- 
כושלים. כך רואה האמן, במקום שהראִיה היא הפל. הוא מתאר את הטפוסי. 
מה שיוצא מן הכלל זהו מקרי, חלש, עלוב -- בזה אין עוד לנגוע. זהו ענין 
של רצון. ואין הוא מזלזל בו; אדרבה, יש פה ענין של עגֶן-הצלה, של 
שבלת לטובע, אבל אין זה עֶנְיְן לאמנות %גבי תלמידם של הרוסים 
הגדולים, אלא שצריך להציר: הרוסים הגדולים ראו בכל-זאת אחרת. הם 
הקיפו את הכפל, ביחוד טולסטוי (על טורגֶניוב וגונצ'רוב אין גם לדבר: אלה 
ראו דוקא את הצד השני יותר). האמת של אלה היתה אחרת. רשאי אדם 
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ובאמת בתור הערה, בתור הארת פנה אחת של יצירת בַרְנר - מַלָה זו יש 
לה עֶרְךָ, ודאי שיש מקום גם לצד זה אצל ברנר השולל. אבל הַמֶּפקר אינו 
בעל-קבע, ואצל ברנר הכל כמעט קבע. גם ביסוריו מחטט הוא בלי-הרף. 
זה נעשה אצלו למין עבודא קבועה. מתיחס הוא אליהם בכבד-ראש ואינו 
מזלזל בהם. מנקדה זו, בתור חמר ש% יצירה הם חביבים עליו ביותר, 
אבל בתור ערך-חיים אין הוא אוהב אותם כלל. 

אלא אם הקריאה לבְניָן מטשטשת את הריקות - הרי היסורים מקצצים 
על-פי-רב את הענף מתחת *חיוב. נפגש אתה עם ברנר בשבתו, למשל, 
בשכונה של זרים בוני-חיים (לא ערביים, כמובן) ומתענג על פשטותם, על 
בנינם, על יחסם החיובי לחיים ורואה, כי גם צמצומם בתוך תחומם הַצַר 
נעשה חביב עליו, אלא שהוא עצמו יוצר לו גם שם פנה אַפַלָה שלו. אין 
הוא נפש חַשָכֶָה ביסודה, %א, דוקא לאחרים היה חפץ באור, וּודאי גם 
לעצמו, אלא שבנוגע לעצמו אינו יכול. אין לו חפש. בעצם אין 
לשלשתם חפש, לא לו ולא לשופמן וגנסין. לזה האחרון היה עוד מעט, 
לשנים הראשונים אין כלום. איזה פחד ואי-בטחון מלוים אותם בכל פנה. 
אצל שופמַן חזיון זה פשוט מרעיש את הלב, אלא שהוא משלים לפרקים 
יותר עם המציאות. ברנר אינו מַשלים. כשאילוזיה מאירה לפניו רגע מתוך 
החשָכה - הרי הוא מכבה מיד את אור-אֶשָהּ, זהו אשר לעצמו, לגבי אחרים 
יש לו אילוזיות. וכך הוא נקלע תמיד בכף-הקלע ובא תמיד לידי התלבטות. 

אין חפש. האדם הולך בדרך, רואה אילן נאה, נהנה ויָרא להגיד 
זאת. אָסוּר! למה? מי-זה אֶסַר עליוז האם איזה צווי מוסרי? לא, ברנר 
אינו חסיד של מוּסר. אדרבה, שונא הוא את ה,פרינצים" כַּמָּוֶת, דבר שיכול 
גם"כן לעורֶר רעיון בלב איש, שָ,מפקר" ל*פניו. | אך בעצם שנאֶה זו היא 
באה מתוך שנאה ליסורים. יש די יסורים %בני-אדם - תנו להם ויהנו קצת. 
למה עוד מוּסר? למה תכניסום בעל? הטוב אינו ביסוד העולם. הטוב בא 
מתוך העבודה, הבנין, ההשתתפות-בצער, הרחמים. ומתוך התלבטות זו אין 
הוא מגיע לשום אמנוּת בעצם, לגבי האמנוּת הפשוטה והעַרְמה חסרות לו 
האחדוּת, הפשטות, מִסְבְּךְ הוא יותר מדִּי, ולבוש הוא לפרקים ואינו עֶרם. 
לגבי האמנות ההוזָה, החולמה, המִיִפֶּה - בעל-יסורים הוא יותר מִצִּי ובעל- 
ריקות, וגם אמתי במובנו הוּא. ולגבי שתיהן חסרה לו המנוחה, היסוד 
העָקרי של כל אמנות שַלָמָה. וכך הוא גם פה מתלבט, בעלדיסורים. 


חושבים את ברנר למזלזל באמנות. הדבר אינו כך. אדם זה בעצם 
יודע חבלי-בטוּי מה הם. אין הוא מתרשל בעצם, וגם אינו עושה את מלאכתו 
מתוך פזיזות. אדרבה, עובד הוא לרב עבודה כבדה. אלא שרשול וזלזול זה 
אים מתוך הקרע הפנימי,. הרצון *בטוי, לַמִלָה האחרונה והיחידה, גדול, 
אך גם יהפחד מפני החיצוניות, מפני הגהוץ וההתקשטות - אינו קטן. הרצון 
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הם יותר גדולים מאשר הם מתבטאים אצלו, אפשר שחולניותו היא יותר 
עמקה משהיא מִתְגִּלֶה לנו, אלא שנשארה אצלו גם שאיפה לבריאות. 
שָאוּל, גבורו ב,בין מִים למָיִם", מתרחק, אחרי שנהרס עולמו, למושבה 
קטנה אכולת-קדחת ומרְבּת-קברים ומעתיק שם אל הנקי את ספר-הלמוך 
שחָבּר. ברנר ראה בזה אז את הצעד האחרון של אי-המוצא ולא הרגיש, 
כי יש פה אילוזיה חדשה. גם ברנר השולל התרחק לפנה קטנה אכולת- 
קדחת ומַרְבּת-קברים והלך וחָבַּר שם ספר-למוד לגדולים, לא ספר-למוד 
בנוסח המקבל, אלא המשך של ,הַמְעוּרֶר". ומי שהחיוב אורב לו בכל-רגע 
אין שלילתו גדולה. והיא גם למרות כל בהירותה הולכת ומטשטשת. עבודת- 
יומ-יום שלו מבטלה כמעט את התפרציות יָאוּשו,. העולם עובר על ספוריו 
מלאי-הריקות (הריקות בתור השקפת-חיים ויסוד-יצירה, כמובן) לסֶדר היום. 
מאחורי אלה רואה הוא את ברנר הקורא לּבְנְיֶן. הריקות היתה רק אחַזּיוּן 
של התלבטות, וגם ה,שכול וכשלון" לא יפחיד. שָאול ממשיך לו את דרכו 
הלאה. פנה נחרבת, יאוש עולה לזמן ושָאוּל שב אל החיים, שאול חַי, 
סובל יסורים וקורא לבְנְיְן מתוך יאוש. 

ברנר הוא חפשי מִההֶפְּנוּזֶה של הַמַקְרָא, ואך חי הוא בתוך הֶפנוזה 
זו. כי מהו כל ענין בָּנְיְן ארץ-ישראל אם לא יליד אותה ההָפנוזה? הנביא 
מענתות מושל בו בתקפו. הוא בעצמו מִיסֶר, נושא יסוריו, צועק מִכאָב 
ומטיף רמזי-נחמה, רחמים ותקוה. היאוש שלו סוף-סוף אינו תהומי, אין 
הוא דוסטויבסקי, ורק שהתקוה גם היא אינה גדולה. התלבטות: זו גוברת על הכּל. 

זיחידים מרגישים במתלבט ומתלבטים עמו, בונים עָמו מתוך יאוּש, 
נכשלים ונשְכָּלִים וזוחלים הלאה, הטרגיקומָדיה נמשכת, ורק דרכם של עצים, 
כשנוטעים אותם ומטפלים בהם - להיות גדָלים. ,אסוננו הוא מה שָצּמַחַ", 
אמר לי פעם אִכָּר גלילי מבני-הבָּרון מקבלי התמיכה. כלומר - אם הכל 
צומח פה, בארץ-ישראל, אין מאמינים לנו, וסוף"סוף יפסיקו את התמיכה 
ויכריחונו לעמוד על רגלינו. וגם בַּרְנֶר צומח: הוּא, חסר-הַשרש, נושא-הריקות, 
מכה שרשים יותר ויותר, נעקר רגע מן הקרקע ושב ונשרש בו. זוהי גם 
הטרגיקומדיה שלו, אלא שגם טרגיקומדיה אינה דבר נורא כל-כך. היא גם- 
כן מין התלבטות ולא יותר, יסורים קשים, אבל לא יסורים של אין-מוצא, 
למרות הצעקה. כי הצעקה החיובית משתיקה את השלילית. והשל%מות 
נפגמת. ,אין מֶתם בבשרי* יכול גם ברנר לקרא וקורא. ויש שהיסורים 
משתיקים את החיוב. 

ואין היסורים חביבים עליו כלל וכלל. 


מְגַלַה"היסורים - כך הוא. נדמה לך כאלו מתהלך הוא פרקים עֶרם 
ברחובות וְמִגְרַד בפצעיו. בתחלת ספרו ,מכאן ומכאן" מגיעים הדברים עד 
לידי צִינִיסמוס, ‏ ולא רק שֶם בלבד. כאן יכול אדם לראות אותו כמפקר. 
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הרוחניים שלה, מן החוץ בא\ לה החיים, ורק האנשים שנולדו בה צמחו מחוך 
קרקעה, ודלוּתה ועָניה וריקוּתה היו ליסוד חייהם, יחד עם הקרקעיות, 
העסיסיות הפנימית שָלָהּ, הפשוטה, האינסטינקטיבית. 
ולכל אלה השלשה היתה הריקות ליסוד חשוב של יצירה. השנים 

כּאֶלו התאמצו להחלץ ממנה, מזו שעמדה וחכתה להם. גנסין, ק ם שהג עַ 
לריקות זו, קדם שראה וגלה את סוף הכל - האפיל עליו באד כְּהל 
של יפי,. לא לחנם דצמוהו פעם ליעקבסֶן הַדְּנִי בעל האָד הכּחל. הכל 

מופיע גם אצלו דרך אספקלריה זו, ואך לאט לאט משתקף הַצָקֶר, הסוף - 
דרך האָד. הוא, הטֶד, נמס והדבר כאלו מתבלט בכל עירְמו. 5ּאֶלו- 
כי בולס לגטרי לא נראה גם ?בסוף. ברנר גם הוא מתלבט. וההתלבטות 
(אגב, שֶם שקרא ל%ספורו האחרון: ספר ההתלבטות) היתה אצלו גם-כן 
ליסוד חשוב. הוא נוטה לצדדים, כאֶלו מפחד מפני הצָקר,. הוא מחפש לן 
משענות חברתיים, מוסריים, אילוזיות - ואך הריקות אורבת מאחורי כל. 
שופמן נגש פשוט ואוחז את השור בקרניו: אין לי צרך באילוזיות. הוא 
מתאר את הענְיָן כמו-שהוא, בלי אֶד ובלי התלבטות - ודי,. אולם 5<שופמן 
יש סוף-סוף אילוזיה גדולה - גם לעצמו וגם לאחרים: האמנות. הַשָלְמוּת, 
הַמִּלֶה האחרונה, כלומר, זו שאין להחליפה באחרת, הצמצום - כל- 
אלה מחלישים את העקר. הנך נמשך אחרי אלה והעקר נחלש. אצל ברנר 
בא אחרי ההתלבטות - הַיָאוּש עם אִין-המוצא שלו. החתלבטיות אינן מושכות, 
אינן מרהיבות את הנפש. וסוף-סוף הדבר מתגלה כמו שהוא, כלומר, כמו 
שברנר רואה 

וכך היה ברְנר לאיש היסורים והאמת, 


איש-היסורים. כן: אין לך איש אצלנו המנָלה את יסוריו, המחַטָט כל- 
כך בפצעיו כמו ברנר. ‏ יש כאלה, שברנר מעורר אצלם אסוציציה: 
דוסטויבסקי, ויש כאלה המתמרמרים על השוָאה זו, אבל אסוציציה אינה 
עוד הערכה. אפשר שיהיו יסודות דוסטויבסקיים אצל אדם, מבלי שהוא 
מחֶיב להיות דוסטויבסקי. ויסודות כאלה יש אצל ברנר, אלא שהוא אינו 
אֶפילפטי, ואינו חפשי מן החיים. כשכתב דוסטויבסקי את ,יומַן הסופר" 
שלו, ונראָה כאֶלו כל שלילתו הענקית לא באה אלא לשם הִוּב עָלוּב 
(חזיון שיש לו דוקא יסודות עמָקים בנשמת כל שולל גדול), לא האמינו 
לו. וכי מה הוא היוב זה לצעָמת השלילה הַקְרְמַזובִיתו עולֶם נחרב - ואדם 
מאסף שבְבִים, ברנר לא החריב עולֶם, כי-אם פָנָּה - ולא אסף שבבים, כי" 
אם גזרי-עצים. לשם כבוש צַרְגְרַדד (קושטא) לא כדאי היה לכתוב את 
הקרמזובים, אבל לשם יצירת ארץ יהודית עובדת וישרה כדאי היה לכתוב 
את ספורי ברְנר. והַבְדֶּל זה הוא כל-כך עמק ויסודי - עד שאין סכנה 
להזכיר כאן את הַשֶם דוסטויבסקי. אפשר גם שכחותיו השליליים של ברנר 
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רגילים אצלנו, וגם אצל אחרים, בשעה שבאיט לדבר על-דבר סופר, 
אמן או יוצַר מסוג אחר, להדביק פּתְק על מצחו, פַתְקיכנוי: פלוני הוא כך 
ואלמוני הוא כך. שאיפה זו לאחדוּת הַנֶּהָ אצלנו, עַם"האחדות, חַזִּיון, פשוט, 
חולני. | לשַם איזו אידיאה חביבה על מבקר פלוני או אלמוני - מכניסים 
את הסופר או את האמן למטת-סדום, והוא מִחָיָב להיות דוקא מה שפפלוני 
או אלמוני דורש ממנו. לשם רעיון מרכזי מכרח היוצר, שלפרקים אינו כל% 
בן-אחדוּת, כי-אם דוקא בן-שניות או שלישיות, להיות נושַא רעיון זר 
ולפרקים גם מקרי. טשרניחובסקי מִכרח להיות יוָנִי, ‏ פרישמאן - פיליטוניסטן, 
ובןנר - מִפְקַר וכדומה. בנוגע לברנר הרי אין לך גְחוּךְ גדול מזה. אותו 
ברנר, השונא כל-כך את ההפקרות, את האוריריות ואת חסר-הבסיס בחיינו-- 
זה המטיף בלי"הרף לעבודה, לקביעות ולהשתרשות - הוא מִפקר... כי האם 
הוא יכול להיות אחר?% אפשר שיש לו גם מה מִמַפקר -- אבל למה כבלים 
אלה ולמה טשטוש-צורה-ונשמה זה! 

מניח אני לבעלי-האחדוּת לעסוק ביחוּדיהם. לי אין שום נטיה לאחדות, 
ואיני חושב כי זו פותרת איזה דבר. ?בני"אדם יש הרבה צדדים, ויש 
שסתירותיהם מגיעות לידי הרמוניה, ויש שאינן מגיעות. להראות דוקא את 
צוידיהם השונים, לכל-הפחות איזה צדרים שלהם - זהו חשוב. והאחדות 7 
תבוא או לא תבוא - וכי קבלנים של אחדוּת אנו? 

ודומה, כי גם ברנר לא היה קבלז של אחדוּת מימיו; 


בפְנָה על הגבולות, במקום שרוסיה הלבנה, הקטנה והגדולה נושקות 
זו לזו נולדו שלשתם: ברנר, שופמן וגנְסין. הפְנָה אינה יפה ואינה עשירת 
-טְבעה, והיסטוריה מיחדת שלנו גם-כן אין בה. היא לא חיתה את תייה 





*) הדברים נכתבו בשעה שבַּרְנר עוד תי עַמָנו; -- המערכת. 
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לא גזוז... 24% 
".ה == 
ְּמְקים נָפַל אֶחָד יָקוּמוּ. עָשָרָה, 
ּמְקוּם הֶעַשָרָה - רְבְבָה נְאֶדְּרָהו 
וְעַד-עולֶם, עְד-עוּלֶם לא נָזוּז מִזָּה, 
עַד-עוּלם! 


י"ב אָיֶר תרפ"א. 


יעקב כהן 


לא נזוּז... 


לזכר ָ/ ח. בּרְנר ושאר 
חללי המהומות ביפו. 


אַנַחְנוּ לָשֶלוּם וְאַתָּס לְקְרֶב, 

אַַחָנוּ הַמְעַטִים וְאִתְכֶם עַם רֶב - 

הוי, דְּעוּ לָכֶם, זָדִים! עוּד כח אַתָנוּ 

לַעמר עַל-ְנַפְשָנוּ וְחְצִינוּ בָאָמֶנגּ 
צַדְקנוּ עְזַּנוּ - וָלא נָזוּז מִזֶּה 


עַד-עוּלֶם! 


אָבְְגִיָא תָּעִיד, כָּלתָל יַתַּן אות, 

כִּי לָנוּ מִקְדֶם הָאָרֶץ הַזאת; 

כָּל כּוּכְבִי שָמָיִם יִסַפְּרוּ אֶת קורות 

בְּרִיתְנוּ, כְּאָבָנוּ לָהּ דורות עַל-דוּרוּת; 
וְעַתָּה כִּי-שָבָנוּ - לא נָזוּזד מִזֶּה 


עַד-עולס! 


וְשָבַע יְקדש פֶּלנִטֶף שָל דָם 


הְאָרֶץ זאת ?ָנוּ וַיקבץ הָעָםו 


מאיר מוהר 


ו 


טְן 
ְלְלֶה 


יליל בַּשָדָה הֶרוּח, 
יְקלנן בְּקְנָה וסוּף.. 
ְקשֶה אַנְחָת הַלִילָה 


כִּיצִיאת נְשָמָה מגוף... 


ּשְאָרִית אִילְנוּת הַחרְשָה, 
שָנִּשְחַת רב עֶצְהּ, 
ְלָלַתדאִימִים מְיְלְלָה 


לְילִית וּמִתְלוּצְצָה... 


וְקודר יָדֶלף הָעוּלֶם, 
פֶּו - יִלָלָה זועָפֶת... 
ּכְעִין פְּצַע גָּדוּל וְשוּתֶת 


מִמויָה כְזָה מְטַפְטְפֶָת.. 
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משירי המלחמה 


]וז 


עַל שדות זֶרִים... 


צָל שָדוּת זָרִים קְדַר הַיוּם 
וְעָרֶב בּוּדָד ירד דּוּמֶם... 
לְתְמָּם יִחֶלְפ לְתְמּם 


פָזוּרִיְעָבִים, תוּעָי-רם... 


סַהַר"נְחשֶת עָלָה אָט, 
מן הַיָעַר גָּח, הֶתֶרי. 
נְבַּט קר וָזֶר וּמְשוּמָם 


עַל קִבָר עָזוּב, קִבֶר קט. 


קְבֶר עָזוּב בִּשֶדַהזֶר... 
מִי בו קבור? מִי יוּדְעַ! 
דּם לצַלָעו אֶשָתְרְע 


ּלְבָבִי יְלְחַךּ עֶצָב מָר... 


אור כָּחָה אַחָרוּן שוּרֶה עוד 
עָל-פָּנִי הָצוּלֶם הַמְעַמֶּם... 
לְתָמֶּם יִחֶלְפוּ לְתְמֶּם 

:ג :: ו\ ז 


פּזוּרִיְעָבִים, יְגְעָידנ... 


מאיר מוהר 5 


ווה 


ו 
נוּמִה שַלום, בָּנִ! 
אַבְנִייהַשְדָה אֶת רגלי פִּמְעַדְנָה, 
רוּחוּת-הַלִיִלֶח עַצָמוּתִי תַּחְרְדְנָה, 
אָנִי הולך וְהולף... 
כּחְּי הֶרְמְחִים ּכָבִים יַברקו, 
חַצִּיהַמּוֶת כַּדְּבורִים יְשקו, 


אָנִי הולך וְהולף... 


בְּבִית חַם, שָרוּי בַּחָצִי-אוּרְח, 
בּחִיק-אָם גָאָמְן, עָטוּי כָּסֶת צְהוְרְֶת, 
צַתֶּה יְשָן בָּנִיו 

שָמאלו מִצָעַת תַּחַת לְחָיוּ הַמְּאֶדִּימָה, 
יָמִינוּ שָלוּחָה לָחַבָּק שַדאַמָא - 


כּה ישן בָּנִ... 


וִיש כִּי אַפַגֶר מִלָכֶת, כִּי תָש 

הַכּחַ וְהוּרַם שוט-נוגש וְדֶש - - 
נוּמָה שָלום, בָּנָי! 

או אֶשֶטַח לְאֶרֶץ, פּי קְרבָה ספֶנֶח/ 
וְאֶזְחַל בַּחָשָכָה, פֶלִידַעַת אָנָה - - 


נוּמָה שָלוּם, בָּנִי! 


מאיר מוהר 


מְשירִי הַמִלָחָמָה 


לִי בֶן נַחִמָדַ... 


לי בַן נָחְמֶד וְשִיר לי נָאִמֶן 
אַךּ חַיִי תְלוּאִים מִנֶּגֶד לי... 
וְכִי אָפּל וְהָיוּ לָיתוּמִים גָּם שָנִיהֶם 


שָירִי וּבָנָי! 


ְנָדַל בְְְּחָמֶד וְנָד אָבָל בְּאֶדֶם 


וְאֶת ביר-לא. ידע יי בן .יקי 


שק -= 


ְשֶט שִירִי נונָה בְעלָם וְנְעֶב 


וְאֶת יוצֶרז לא יְכִּיר... 


וּבְאַחַד הַלֶּילוּת אִיש אֶחָיו יפְָגָשו 
וּבְכוּ וְהְגוּ בְאַהָבָה אֶת שָמִי... 


ְדַבְקו זֶה בָָה וְנְָדוּ דרְכָפ 


יָהַדָּו, שִירִי וּבָנִ.. 


שירים 


מונט 
וְהָאי מְלַא-דָמִי וְהַדְּמִי מְלָאחִיל, 
ועל הָאִי עוּמָד עץ וְהְעַץ כָּסף צח - 
אוּלֶם טרפי הָצץ כְּכָה וְרְדִּים מִדֶּם, 


ָּכָה ודי מִדֶ, 


ּלָעַת יָחָוֶר הַפָּהר בִּתְכָלֶת הַליל 
אֶרְאֶה אותו הֶעַץ, אֶל הֶצַץ כָּפוּת איש 
וְהָאִיש דּוּמַה לי, 


וְהָאִיש דומָה ל 


וּבַצַל עַל הָאִי, תַּחַת רְַלִי הָאָט. 
בו כְּלִיחֶרָס שחר נְלָא שְמְדּס 


בּוּעַר פֶּתִילצְמֶָר צַח, 


וְתָמִיד בַּחָצוּת תְּבַא דָמוּת בַּתוךָ צל 
מְחַבְּקֶת הָעַץ ומְגִפְפֶת הָאִיש 


וּמְפַלְלֶת 5ו: דם.. 


ְהָאִיש אִינל זָע, וְהָאִיש אִינו זָע. 
אַף מִנֶקב הַלב וולף חֶרֶש הַדְּב; 


זולף חֶרְש הַדֶּם, 


גּבוב, תר"ף. 
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הת סטיי 


חָלוּם מְלָאדפָחַד; רָאשִיתוּ צִעָקה גְדוּלָה 
מֶלוּעך אֶל לוע הַפֶּרְחֶק וּבְסוּפָה אַנְחָה 


אַטוּמָה, נְשִימַת יום-חרְף אַחָרנָה בְּאוּיר, 


-% 


שָלִילָה אַחְרִיהָ מַשְפִּפַּ וּמַשְָחִיר - יַםְשָכְחָה. 
הַמֶּטָה מִלְבִּינָה בְחָשְכַת הַזָוית. אַּ שיִכְבָה 
עַל אִיזֶה גוף שָעִיר וּפִיךּ נוּשֶק פִּיהוּ בְאֶהָבָה, 
וַאָנִי עין סודית הַפְּלוּיָה בְּקְמְטִי הַיִרִיעָה 
לָצֶלַע מַטֶתַך וְליהַטָה חֶרֶש... וְקלִי, 

ַּתְלוּנַת הָרוּחַ בִּין עָצִים עַבְתִּים, מתְלוּנָן: 
אֶתמִי אֶףּ נושקת, אַהוּבָה? אֶתדמִי אַתְּ נושָקתו 
אד א מְנַמְנְמֶת וְהיזֶה: ים שָחוּר מְסְעָר 
מִשָפְּפַּ לְמִרְגִּלוּתִיף וּפַסְגָה מַאֶחוּר, 

וְשֶם עַל הַפִסְנָּה צָבִי עומַד, אֶל בַּטֶנוּ הַמַתוּחָה 
כָּוּת בַּחְבָלִים גוּף-אָדֶם וְראשו מִהְפַףְ 

אֶל שָטָף הַמִים - - 

וְקוּל-סָתֶר מַפְחִיד דּם סולד כִּילֶל צָפּור פַּצוּצָר 
וּמְרְטָט בְּכָנָפִי הֶרוּחַ הַבָּא מִן הַפֶּסְגָּה: 

אֶתדמִי אַתְּ נוּשָקת בַלִילוּת? אֶך אֶזֶנְךְּ אַטוּמָה, 
ּלְפְתַע ינק בִּשְאֶגָה מַמַּעַל לֶראשף 

הַצְבִי וְתִרְאִיהוּ שוקע בַּיֶם הַמִּתְגָעַש 
וּשֶפַתסְתֶר תִּרְעַד על אָזְנִךָ וְתְשְאַל בְּלְחַש: 
אֶתמִי אַת נישָקת בַּלִילוּתו ולְבָבֶךף א יְתְקף 
צַמָא'ן, השורף נְשְָמָה וְלַבָב, ויטך 

אֶל שֶטָף הַיֶם הָרתַחָ. את חֶרֶש תְפְלִי 
וְתַשָתִּי מִמִּימִי הַיֶם אֶת הַשָכְחָה הַקְרֶה 


לארְךף ימִיךּ. 


,?( 


שירים 


וו 


.. וְחִשָבִי לָףף כּה: אָנִי הולף וְחַי עוּד בִּדְבְרִים 
הַנַרְאִים וּבְקולוּת וּבֶרְגְשוּת-הַלַב וּבְמַבֶּטִים: 
אָנְכִי הֶעְצָב הַמְתוק חַתוּקָף לְבְבֶךְ 

בְּדְמִי בִיֶיהַשָמְשוּת, אָנְכִי הַדְּמְמָה הקדושָה 
הַחוּפָה רְהִיטִי הַטֶרקלין, הַצָל עָל הַכְּתָלִים. 
אָנכִי הָאדֶם הַלוּחַש בַּזְכוּבִית הַחַלוּן 

ואותו הַפָּרַח הְעַגוּם הֶרוטֶט על חַךְ. 
אָנכִי הַדְּמַעוּת הָעולות בָּרִיסִי עיניף 
ואותו הַנּּן הָעָרֶב הַמְתַגָּה נָכָאִים 

ונְמיג כְּעְסִיס בְּחֶלל עִם רְדֶת הַלְיָלָה. 
ְאָנכִי גּם שִירַת-הֶעָרָש לילד הַגַרְגּז 


בְּדְמַמַת חוְרוּן-הַלִילוּת אַתָּ שָרָה רוּעָדֶת... 


אִנְכִי הַצֶרְצַר הַמְצְרְצר בְּסְתְרִיההַחשָךְ 

;קול הָאוּרְלוּגִין הַמַבָעִית בְּסוּפִי הַשָעוּת... 
וַאָנִי הוּא בתְּבְקד גוף אִישָךָ ומְצְחִי מִצְחַהּ 
שָאַת בְּתַאָותַּ נושָקת וּשְמִי אַתְ נוּהָמֶת 


בִּשְמוּ הַמח?ף. 7 = 


וְאָנִי הוּא הְלומִךּ הָאַחָרוּן בָּסוּף כָּל-הְעְתִים, 


1 
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לְגיףסְתֶר אֶחַר 

מְפַּחַדעָבָרוּת - - 

אָנְכִי. הוּא: אל 

בְּיעַר הָעוּלֶם, 

בַּיָעַר הַסָּבוּףּ, 

ופי אין בד וְּרָפִים לב 
ּמְחַבָּה הָאִילָן לכּוּרַת, שָיָבא 


בְיַעַר הָעוּעֶם. - - 


מ 1 


6 


עירים 1.7 


וש 
בּצְצֶם יום-נגהּ וְחוְרוּן לִילדְסָהַר, 
בְּחִדְרִי מִשָכּיּת תוך דְּמְמַת-ְגְשָף, 
אַט עולֶה וְצַפָה על זָרְמַת יָם פְּרָא 
גֶלגצָת עָל אֶדֶם, 
שָטְבַע בַּמִים. 
וְחוּרִים אַפָלִים - מקוּם הֶעִינִים - 
מַבִּיטִים אֶל עִינִי בִּיגון עוּלֶם אֶבָד 
וּמְרְמָזִים לִי: שֶם, 
בְּשְפוּלִי שְמִיִם, 
מְקוּם שָמָש שוקעת - - 
הַתְזְכּר עוד גָלַת הַשַעֶר הַזְּהבו 
הַתְזְכּר עוד זוּג הָעִינִים הַכְּחְלוּת1 
ְחָרִד אָנכִי מָרְדָה גְדוּלֶה 
וְכובָש אֶת פָנִי שְנָפָלוּ בְּכָפִ; 
אן אִין אַנִי כוּבָשֶם, רק עומָד אָנכִי 
מִדְכְדִּף וּמְבְעֶת 
ְצַל עָלִירַאשִי, 
לא צַל - אַף יָד כָּהֶה 
שָחָבֶל אוּחֶזֶת- - 


וְאָנְכִי יוּדְעַ: אִין מֶנוּס וּמְבוּא 


6 
ר 
5 
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ררש 


8-ו 


וְחיקהּ ה עמק וּמְנְחֶם וּמִיִשָןי 
וְאוּלֶם הוּא קולט רק רָאשִי עַלִיזִים 
עָיפִימַחולות וִיִגְעִירְנָנוּת 

בְּההָל השחר בִּזְכוּכִית ְרַקְלִינִים - 
הַשַלָוָה לא תְבא... וְאוּלֶם אָנכִי 
אָבֶרְף אֶת רְגָעִי פרְכוסי מִתַּחַת 
לְעַרְבוּת אִיזְכֶרִי בְעְנְמַת הַּטֶף, 
ְדִּי, אָם ירמז לי שהַם מְרטָט 
מבָּין עָבִידָמִיון על אפֶק עָבָר", 
ְדִיי, אָם תֶּנַח הָרוּחַ בִּין בַדִּים 
ְעִיני תַבַטְנָה אֶל צהַרהַבְּדלָה 


של מַקְדּש"הָאַהָבָה. - - 


שירים 5 


ו 

יִתְרְפֶּק הַתִּינוּק הָאַדְמון וִיבַקֶש: 

הַנֶּקם בִּי, פָּלָבי תִקע בִּי שָגָּיף 

וְשָבָּר צַמָאונְף בָּדָמִי הַשותַתו 

וּבְחַטֶט הַכָּלָב בָּדַם זֶה הַתִּינוּק 

ְירַפָט כְּל-גִיד אָז וְיִינק תַּמָצִיתו, 

אָנִי איחַז ראשי בְשְתִּי כָפּוּתיָדִי 

וּלְכַדוּר של אש אדמהוּ; הוּא לוהט.. 


לא אַשְלִיבָהו לְאיזָה יָם עָמק! - = 


אורי צבי גרינברב 


₪ 


. 
. 1 


אוהו, נְשְתַּגָעַתִּי! הָאֶח, נָשְתִּגּעְתִּי! 
חי בִּי הַחַשָק ?גמץ ו?נפץ 
לְהַבָעִיר יָשוּבִים בְּחֶשְָכַת הלילות! 
בְּחֶשְָכַת הַלִילוּת לְשָבָּר חַלוּנוּת 
ּלְזנָק לָתוּ הַחַדָרִים הַשָלָוים 
וּלְהַזְעִיק הַנּשִים בַּזְרוּעוּת בְּעַלִיהֶ 
וּלְַנּק הְַּעָרוּת בְּנְעַם חַלוּמָן 
לרש בְּטְרֶן וּבְדְמִן ?קפץ - = 
אַף אִינִי מֶנפַּץ וְאִינִי מנַתֶּץ 

וְחִי אָנִי חַיִּי כָּאַחַד הָאֶדֶם: 
כְתְנְתִי לָבְנָה וּבְגדי מְֶהֶץ 
וְּרְכָה בְּפִי לָכֶלאָדֶם הָעוּבַר. 
וְכְַבִּי הַפְרָא בַּסְתֶר מסְגָּר 

מקוּנן בְּעָפ, ולַבִּי - הַפִּיגיק 
הָאַדְמוּן - מְלַטָפוּ, מְפַיָסו, מַשְתִיק'... 
וְאוּלֶם בְּשָבְתִּי לְבַדִּי, לְבָדַד 

בְּתו אַרְבָּע אָמוּת רְשוּתִי הַנִּכָאָה, 


אַשַחָרַר אֶת כַּלָבִּי הַזּעֶף. לְרַגֶלָיו 


שירים 447 
הלהו 





וַתִּחְרַד כָּל דוּגִית על חופי ים-חיי 
לְצַאת על הִזֶרֶם הַגְּוהָר בַּכְבָדוּת 
וזרועוּת שְלַחְתִּי, פה קצרות וּצְנוּמוּת 
ְאימַת הַיָס. עָלִי. עְלְתָה בשְָאֶנָה 
וּבְכְבָד חָשַכְתָהּ הַקְרָה וַתּקְפִיא 


אֶת דַּם הַשַגְעון בָּזַָּק אֶל מח< 


אורי צבי גרינבּרג 
---- -2 ו יי 


ה 
בַּלִּילוּת רְן גֶּשֶם רְגּוּנִים מִכְאִיבִים 
וַיָחָמוּ כְאַלְפִי נְשָמוּת הַבָּרוּשִים 
בְּצַדִּי הַמּסְלוּת. 
בַּבְּקְרִים רַד שָלָג וַיָכַסָה כֶלנְתִיב 
ערב צורח עָף אַנָה וָאָנָה - - 
בַּלִילוּת הֶשְחִירוּ מִישוּרִי-הַיִתְמוּת, 
בַּבְּקְרִים הַלָבִּינוּ מַרְחִקִידהַשָכְחָה. 
בֶּצֶרֶב יש הַכְחִיל פַסִשָהַק בִּין עָבִים 
ּבְמְשִיוּ צַף כוכב-זַכְרוּנוּת וּבְזֶיווּ 
הַבְלִיחוּ גִבְנָנִּי גַעְגוּעִי. בְּכַסְפֶם. 
בְמַעַלָה כֶלגּבֶנן רֶן זך מִעְיִדְבִּדלַה 
וַאַנִי מִבִּקְצְתִי הָרחוּקָה שָלַחְתִּי 
אַיְלֶתנְשָמְתִי לְשַבַּר צמָאבָה 
מִמִּעְיָנִי גִבְנָנִים, וַתְּשְתּ שֶם וְפּטֶָל. 
אָז הַאיר לֶרְגַע גַּם סְהַר בִּין סְבָכִים 
בַּיעַר מִעִבֶר יםְחַיּי הֶרְחוּק. 
וְאַרָא מַבַּעַד לְחַלון הַדְּמַעוּת 
שָבְּצַליזהַר כָּחל הַתְהַלֶך כִּבְצָעִיף 


צַל אֶשֶה חֶרָד, כִּצָל כַּלָה מִתֶה. 


שירים 3 


שַרְטַט בְּמִשֶקע לְחָיִי וְְע... 
וְאֶשֶת הַשָכְחָה, רַכַּת הַזרוּעות 
וּפְרוּעַת הַשָעָר הָרִך וְהָאֶרףּ, 

צּם טלְטֶלֶה יְלַדִי-ְגְעְגוּעִי הַבּוכים 
עַל בִּרְכִּיהַקְטִיפָה שָלָהּ וַתִּישָנם.. 
וּבְשַעַה זו נַקְרַע בַּלֶט צהַר-פַלא 
וְִן עָבת נַרְחֶק הִבַלִיח בְּשֶקט, 
וּלְרְגַע קט הֶצַת שֶם קסֶם חַכְלִילִי 
וְאוַתָיוּת מְוֶת הַכְסִיפוּ לעיני - - 
ְהָאוּתִיּת נַסְפְגוּ בִי בּכֶיזָהָרן 


וטעַטָה נַפְשִי מעדן הָאַמָרִית. 


0 


אורי צבי גרינברג 





בָּסְדֶר חָרוּזִים על סְפֶר"הָעִילֶם... 
וְאַלֶךָ בִּיגוּנִי אֶל הֶרִיהְהַמּגר, 

א יָדִי נַשָפַּפְקוּ כָּבַדִּי עץ זָקן 
בְּגַעַת בו רוּח-הַקיֶץ הָאֶחַרון. 
וְאֶלֶם נָצַבְתִי בִּין סַלְעִיהֶעָשֶת, 
כָּסְנָה מְכַּהסַעַר על שָכֶם חלְמִיש, 
וּנקיקים הָבִּיטוּ עָלִי בְּמוּרְאִם 
וּפַחַד הַלָב גֶּדַל אֶז שַבְעָתים; 
וּפִי כֶל-הַפְּצָעִים אֶז פָתַח שְפְתותִיו 
בַּין בַּתְרִי מתִי וְלִילוּת יִתְמוּתִי:] 
הַב הב לַי.. לא דִיִּי בְדָמִים וּדְמעות 
שָאַתָּה מַשֶקְנִי בְּבְקְרִים וּנְשָפִים - = 
ְאַשֶט מִן הָהֶרִים בְּעַלְטַת הַמֶּגר 
לְבַקש בְּטוּיִים בְּקולוּת הָעוּפֶם: 
עַל חופִי ים זועָף כַּצַל הַתְהַלָכְתִּי 
ְאָשְמַע לָשָאָנַת מִשַבְּרִים שָגָא 
לֶשָריקת הַסוּפָה הַנְּשַמָּה, הַבָּאָה 
על גַּלִים רְכוּבָה לְהַרְגִיז תְּהוּמוּת, 
וְכָכָה כְּצַל הַתְהַלַכְתִּי לְבְדִּי 
בְּיעָרוּת-הָעוּלָם עָם רְדֶת לִיל-סוּפָה 
לשְָמע בְּהָמְיִת הַבְּרוּשִים הֶרִמָּה. 
וּבְגְשְתִּי אֶל חלון מָעונִי הַטָּלוּל 
לֶצְנַן אֶת מִצְחִי הַלוּהַט בּשָמָשָה, 
בָּאוּנִי כְקוּלוּת תִּנְחוּמִים מְקוּים 
ילל הַחָתוּלִים וּנְבִיחוּת הַכִּלָבִים. 


וּלְרְגַע הַיכְתִּי חַיוּכִי הַחַלֶש 


צר / 
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ור צבי רל רת 


| שירים 


בְּסֶפֶרִיהָענִי. לְשַבְעִים הָעַמִּים, 


בְּמְגְלוּת-הָאִימָה לְנְדְכָּאִי דוּרוּת 


בְּטוּיים לְמָארְעוּת שְנִהחַיִּי בְּקְשָתִי 
אִימַת גְלְגוּלִי הָאֶדֶם הַיִחִיד. 

אַך קלוּ הַמָּלִים כְּבוּעוּת-הַקְצַף 
וּכְטַרְפִּיאִילָנוּת וּכְנְטְפִיהַדְּמְעוּת; 
וְִפְשִי לְתוּכָהּ אַך סְפְנָה אֶת נְשָמַת 
הַתּּגֶה הַנַצוּרָה אַפְּמָת בַּסָפֶר 
ַתִטְעַם מִכְּאָב שֶלא גְשם בַּמָּלִים 
ּמְחכָּה שנות-אָלָף לְשָפָה חָדֶשֶה... 
ְאָנַכִי יָדַעְתִּי יש מָלִים לְאִימָה, 
הַן סְלְעִי-ְקפָּאוּן בְָּרִי הָעוּלֶם, 

הֶם קרים כַּפּחַָד וּקְדוּשִים כַּמָּוֶת 
ְלִילהַפַנְוָרִים רוגע עְלִיהֶם... 
בָּל-סֶלַע וְשַן לו - אות אַחַת וְתְג כָהּ. 
בְּצבַת כֶּלהָאוּנִים, ‏ שָיָש לְכֶל"חַשֶק, 


אֶעְקֶרֶם, הַסְלָעִים, וּלְפָנִי אַצִיגֶם 


4% יוסף ליכטנבוים 


נְדוּדִים 


עוד אַתַע בד בְּאִימִטָרֶה 
בִּין חרְשות-אפָלי מִרְכִּינוּת ראשן : 
וּבְלִילדִתִעַלוּמָה לְלאנְהָרָה 


בַּדְמְמָה גָעוּר בִּי מַכְאוּב נוּשָן. 


ְּבַלְהוּת-דִּמיוּן הַסְלָעִים קוּפָאִים, 
אַחוּזִידשָעָמוּם וּשָנַתיְִגְעִים ; 
אִי גְבוּל לָנְדוּדִים + מִזהִירִים חפִים 


ְּלֶבימְרְחקים, ִּרְמְזִי בָּהִים. 


ְאֶחָד פָלַאי מִבּנִיההַגודְדִים 

הל שָפִי בּין סְלָעִים גְְּהִים 
וְלִמְרְחָק סוקר... כְּלְנוּ בוּדְדִים, 
וּבָאִיןמוּלָדֶת: למָרְחָק תוְעִיםי 


בִּילִיץָ, תר"ף. 


שירים 1 


לא הָרִים לי יאִירוּ פָנִיםי-. 


לא הָרִים לִי יאִירוּ פָנִים 
בּעוּלם-יָהּ שטוּף בַּלְהוּת"ְרָז - 
כָּתְרוּנִי יְעָרוּת -הָארָנִים 


ְּחָשָכַתנְשפֶּ לִבִּי חֶת. 


אִָמָת נְחָה הָעְרְבָה 
לשָכְחַידיָהּ וְאוּבָדִישָבִיל : 
ְנִפְשִי בִי ללא מַחֶשָבָה, 


לְלַא-חָלוּם וּבְאֶפֶס-גִיל 


בב רו 


שירים 


הו לִַילְַיָרְחַ פֶלאתְנוּמָה, 


מַהָּרן נַפְשִי בִי שָגומָהו 


לי נוּשָאִים כְּרוּבִי"קְסֶם קְלֶים 


זֶכְרוּנוּתְתּוּגָה בִּין עַרְפַּלִּים, 


עַל-פָּנִי חַבַצְלוּת-לִיל מְזרָה 


גִּדרְשְתִּי, רְשֶת פָז וְאוּרָה. 


זֶנוּגִים צוּפִים בִּי גְבָעוּלִים 


כְּעִינִי פָנְִיָלָדִים חולִים. 


אנַפְשִי וּגְעָה ולא רַגְעָה 


בָּמְצוּדות-כָּרוּב וְרשָתוּת-נגהּ, 


לי 7 יִטָא בְמִים קלים, 


זֶכְרוּנוּת, כְּרוּבִים עֶם עַרְפָּלִים - - 


יוסף ליכטנבּוים כ ון 


ו ו 


גּם להרים עצב... 
ּם לָהָרִים עָצָב, ג לָהֶם שְרְעַפִים: 


ְּמָהִים הֶם ל5פְלָא, עּרְנִים 55 הּמַצַפִּים. 


אֶלְמִים עוּמָדִים הֶרִים, דוּמֶם וּבְלִידנַע, 


כָּמו לא מְלְאָה נַפֶשֶם מַעָרג וּכְמהָּ. 


שָנָה עַטָפְתֶם עד כַּל-שִיא מָרוּמֶם - 


נַפְשִי בַל תְּעירֶם: חוּלָמִים הֶם חֶלוּמֶם. 


חַלוּםדיגוּנִים עָמק, כִּבְדדהַשָרְעַפִּים: 


כְּמָהִים הֶם לְפְלָא, עורְגִים 15 וּמְצַפִּים, 


גְהַפָּלָא שָפוּן בְּתַעָלוּמותחִיקם, 


א הַם כְּלִים אָלִיו כְּאֶלוּ שָכָנוּ : 


ְפכוּת גִלִייוָאר מִפַּךְ 
אַפְלוּלִית-לִיל בְְּמְמָה 
וְסוּפָה בַכְנְפִי תּף 


בְּתְבָל לאִרְחָמָה... 


תַכְרִיכִידאָדִים יעטף גְּיָא 


וְיגוְּתַּעָלוּמָה כָלוּ - 
ְעֶצֶב"סְתָרִים נֶח עָלַה 
לא סוף, לא קץ, לא גְבוּל ‏ -- 





א 
וש 


רוּח מְנָשָב בִּזְרוּעוּת מְרְחַקִים 


נוּשָא אֶת רְַחַשִי-לְבָבִי הַזָכִים. 


סְלָעִים גַלְמוּדִים וְעוטִיאָפַלָה 


יוְדְעִים הַתִּפְלָה אָשָר אֶתְפַּלָלָה. 


סָחָה אַנְחְתִי הַחָרִישִית וַעַגוּמָה 


חִרְשָה ענְגֶּה וּמְלְאַתַתְּעַלוּמָה. 


צַפּוּר מְעוּפָפָה שָרֶה אֶת שירִי 


דְּשְאִים מִתְלַחָשִים וְאִילָן עָרִירִ' 


מַחְשָבוּת-לְבִּי הַחוּלְפות יוּדָע 


גלנְחַל פָּזִיז וְצָף וְגע. 


א אין ידע בְּמְלאהְָרְבָה 


ָּלאָשֶר אֶסְבּל בַּלָט וְאְכְאְבָה. 


% 


בּמֶרְחָק נְעָלם כָּיהַיקוּם = = 


רכס ל ו 

יש שוַלְחִים עוד מזָּרוּעוּת-רוּם 
לי מַבָּט שֶלִתִּנְחוּמִים. . 

עוד נַפְשִי טְבַעַת"העָנוּת 

צַל צַעָרָה לא הַבֶלִינָה, - 
וְתָבָל שוּמְמָה מִפְּדוּת, 
הַתרוּקְנָה. מִהַנִינָה. 
ּבְעִירםדשָכל עד-תם, עַדיתּם ‏ 
הִצַגְתִי ריק בַּשְמָמָה, 

רק פִּלְטַתמָה מָשָרִידיחָלּם 


תְפַרְכָס עוּד בְּדְמֶמָה. 
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וּשָעַפִי בַתְלָה עיף 
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בּזֶרוּעוּת הַמַרְחָבִים. 
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שירים 





עָרֶב 


מַהקּרְצִים % עֶננִים, 
מו תַצְתְעִייְמְלִים 
מַהָרִים לוּטִיאָדִים 


לי חָרֶש אּרְבִים צִלָלִי. 


לי חֶרֶש אְרְבִים צֶלָלִיי 
אַךּ עוד מִכָּלדאַפְסְיִם 
ְּעְדְנָה רַכָּה נַתֶךְ 


עַל נַפְשִי זְהַבִדְעַרְבְּיט. 


אַּ שִירַתיוּמִי אָפְסָה, 
כּלצְלִיל בַּמְּרְחֶק נְדַם - 
הו לָבִּי, לָבִי, לָבִּי 


רְוָה זהַר וְהַרְדֶם! 


תָּעָלוּמַת-עָרֶב שוקטָה, 
| לא תַדַעַ נַפְשִי מֶה"ְהִיא, 
לי אְַרְיוְדְּמְמָה 


רקְמָת כָבֶר בְּחְִַ, 


יוסף ליכטנבּוים 


7 ו 


ַּין פרְחִידבֶר... 


בּין פִרְחַיְכֶר, כמ בִין. שָעָפִים פּרְחִים 
לי שירתְמְרְחָק קַסְמָה בְדוּמִיָה, 
וזרוּעוּת-גִילָה. אָשְטְחָה לְרוְחָה 


כְּמוּ אָמַרתִּי חַבָּק מְלַאהַבָּרִיאָה... 


א נפשי מָנִּי בְדְדָה ותִִף 
ְּמְֶחָבִי הֶרם עד תם כְּלדְרֶ 
ַנְשָא עֶיבָלְעָנְן ללאְנָתִיב 


ְאֶכּלנגָה לְלַאְנְתִיב אָארָה. 


מִתְעוּפְפָה נַשָמְתִי, מַתְעוּפְפֶת 
עַם שיר וּצַחוק וּרְסִיסִיפָז וּטָלְלִים 
עַד עְִפָה חיש וַתִּפּל מִתְעַלְפֶת, 


כו בַהֶרֶתשָמָש על הֶעָלִים.. 


שת 


לְבָדִד אַהַלך בְּעַרְבָה - = 
יש הָיוּ עוד חַיִים, אַךּ עַתָה ‏ 
זה תָבַל כְּחַלְחַלָהמְזְהָבָה 


חוּנְגֶת אֶת מוּעַד-שְבַּתָה. 


הַשְמָש זרְחַת בְּדְמְמָה, 
כָּמזּ אָין לְבָבות עוּד כָּלִים 


וְצְחִים הַם עַנְנִי"רְמָה. 


ְּאָלו אי שואַף לַצִלָלִים, 


הַזְּמִירִים אֶת קּלֶם הָשָפּילו, 
כ אַין איש זי לְקלָם -- 
וטוּב לי, מה-טוב לי כְּאלוּ 


יְחִידִי אָנְכִי. בְעוּלֶם. 





שירים 07 


מעל לְרְכְסִיהָרִים 
וְַמְרוּתהָאָרָנִים. 
קלִילִים וּמָכְסָפִי 


מִצְטפְפִים ָנָנִים. 


אך שָמָש מִחנְוִיהָם 
זרְזִיפֶיפָ מרְעיפָה - ּ 
וּסְנוּנִית פּזִיזָה. שחורה 


נש מחַלף -- וְהַכְסִיפָה. 


וְעל-פָנִי טרפִּי-פארות 
וּבִין עְרוּגות-פְּרְחִים 
מְפַזד ל אַפְלוּלִי 


וְכַתְמִי-זְהַר נָחִים. 


ְתַבָל עוּמְדָה הוּזֶה 
וּכְמוּ בַחַלוּם עַטוּפָה. 
ופ בא 


מִחַשָבֶּתַ-תְּכָלֶת שְקוּפָה. 


הו הֶר, הַמַחְבִּיא ראש בּשחק, 


הל שחק. פָז על ראשי רועף. 
חַמונִינָא בְּיְלָד תועָה 


בְּעַרְבַת-לִיל וְכואָב, כּוּאָב = 


, / 
/ 





שירים 15 


ה עַרְבַתדשָמָקִים שוַפְעָה תְכָלֶת, 
הו הֶר עִדדִתְּבָלֶתדשָחָקִים נְשָא -- 
בְּדְמְמַת הוּדכֶם לו אַמַרְתָּם 


הָיוּת לְנַפְשִי לְערִיסָה 


לו הָנִיַתָבִי עד לְתְנומָה 
ּבֶרד-גָלִיבֶם, ְלִי-זֶהַבְכֶם, 


לוּ שָקְטָה נַפְשִי מִמִּכְאְבָהי 


מִעָצַמַתמָרִי וּמִצוּקות דיגון 
לו מֶצָא לְבִּי לו מרגע 
ולו נְשִיתִי אֶ-כָּלחָמְדָה 


ְאָחָדּל מַגם וכ 


ולא על אַדְמַת-גִיָא שַכּוּלֶה 
בִּכְבָדוּת רְפְרְפָה מחְשַבתִי, 
ָרק לָנְבְכִילָב שֶקְעְתִי 


וְאֶל נִשְמְתִי רק הָקְשַבְתִי. 


224 


---------------/-//-//-/-/-/-/-/-/-/------------- רהה רהה הקהקקהןלקוהוללקלקלקיהלקיי א .) 


יוסף ליכטנבוים 


עֶדְגָה 


מִתֶקדְּמְמָה מוצף"רף 
נַח בַּפל; 
נפְשי רפֶרְפָה עַל מוף 


עָבִי-ְכְּחל. 


בְּגְבְעִּלִי פֶרְחִידמר 
וּבַָאַפָל 
חִרְשָה פַזָּּ אזר עַל אור, 


צל על צַל. 
ו-%₪ 


אי מִזָּה צֶץ פָלְג רן 
וּבַעַבִי 
סְבָכִים חָמקדלו<- לָאָן 1 


סָבִיב דְּמִי. 


עוד על נַפְשִי יום 
עַדבְּלִיְדִי 
זָהָרִי-זף וּבְחָפַת-תּם 


סף עָלִי. 


" 
0 6 


יוסף ליכטנבו"ם 





עצבת ג בַּחְדוָה הַמַרְנִינָה. 
כּפָרי. אָשָר לְקַרְוְ"ים רַאשוּנָה 


מַתְמוּגְגלוּ, אַף רוְעַד עוד מַצַנָה. 


הדו החרטה ה 7 


*וסף ליכטנבּוים 


שירים 
מאז הַבּקרייי 


מאָז הַבּקר בְּמְחַבוּאִידְהָרִים 
דוּמַיֶת-הוד מְפַבָּהלָהּ נְשֶגְבָה 
וְסוּכְכָה עָלִי, כְְּפּתדמְּמָרִים 


על ראש שָל עּבַר-ארח בְּעַרְבָה. 


מא הבּקר רְחַשפְּלָאִים עָרֶב, 
ָּנְגִינַת יְלְדוּת, סְבִיבִי רוְחַשוּת פארותי 
מַאָז הַבּקֶר על הַלָב הֶחָרֶב 


רְבִיבִיטְלְלִים רוּעְפִּים וָאוּרוּת. 


הרְהוּרי קל כְּנוְצַת עָבִים פוְרחִים 
מְרַַף עַלְְפָנִי כָרִים וַעַמְקיםו 
וחַלוּמוּת-תם מְשָחָקִים לי וצוּרְחִים 


מִהרְעָנֶן וּמִתְכְלֶתשִחָקים. 


אד נפְשי עוד הְַפנָה בְָבִינָה 
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הָהּ, יִלָדִי לִבָבִי הָרְכִּים! 
ְועתֶם וְשְמְכֶם לא קְרא, 
ְאָנִי כְאָב מָבִיש עְכַרְתִי 


אֶת חָדָוָת יִלְדוּתְכֶם הַטֶהוּרָה, 


וְעַתָּה, כִּיתַמְתֶּם לַגוּע, 
מַהִתֶּכַל לָכֶם נַפְשִי בִיגוּנָהּ, 
לְצְחוּקְכֶם הַחַף מִכָּל"דַּעַת, 


לָמְשוּבַת תִמַתְכֶם הַנְּבוּנָה. 


מֶהְרַבּת קְרָאתִי לְפָנִים 
מתוּך אִישוּן עִינְכֶם הַתְּמִימָה 
הַבִּינָה הַזּאת הַשוּבְבָה, 


הַטוּבָה מַדָּעַת וּמזְמָּה! 


ְעַתָּה יש אשב וְאָזְכר 
וראשי אֶל בַּרְכִּי צוּנָחַ: 
אַיָכֶם, יָלָדִי הַטוּבִים, 
ִילדמִי על עְפַרְכֶם פוּרְחַ 


ברלין, תרפ"א. 
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חרוזים בנכר 





לא תְמַח מְלָב הָאָהָבָה, 
אַם אַחַת בַּחִַים אָהַבְת: 
בִּשֶדַהגְעְגועִים תִּקְבַר 


וְאְְָהַָּם מַצַבְתָה. 


א רְנְשות-הַחָשֶק הַקלִים, 
שֶבְּטְרֶם עָמָלוּ. הָם גוָעִים - 
מְצְחוק וּמְנּשִיקֶה יָמוּתוּ 


בְעַרֶשֶם, לא עֶַרְשמַכָאוּבִים. 


עַטוּפִים בַּגְלִימַת-הַחַשֶק, 
זאת תָּמוּל עוד חםדדּודִים שְמֶרְח, 
ישָאָם אָבִיהֶם לְקבוּרְה 


וּטְמְנֶם בּחָצֶץ דָּרךְּ זרָה. 


וּמְחֶר וָידִידוּת-לְבָבוּ 
תָאָהַבְנָה בְשָבַע דְּרְכִים, 
ְהָיָה כַּדֶרף רְנֶלזָרִים 


עַל קְבְרִי יִלָדִים גָשָכְּחִים, 


יעקב שטיינפרג 


ןךןְְוְ'וְ'ְ'ףְ'ְְ'ְ'ְ'ְ'ְוְ'ְ'ְ'ְ'ְְווְו ה 


וזא 
נָפֶרדְתּ דּם מִמָנִּי עַל אָם רְחוּבוּת בִַבָּהו 
רק ענ כְּהָתָה, חַכְלִילוּת פי רק נֶסָה; 
וּבְלְכְתַּף כְּבֶר בַּלָאט - עוד פַּעַם דְּמוּתַך סַבָּה, 


וְאֶרְאַ כּאָלוּ שחְת מִכּבָד מַעַמְסָ. 


הֶהּ, אַהָבָה פוּחַזֶה בִין שָנִי לִבָבוּת זָרִיםו 
לְגִילֶך בָּז הַכְּסִיל כָּמוּ לְצְהֶלַת-זְנוּנִים, 
א עִתִּך כִּי חוּלְפַת בָּלִי נחַם, בְּלִי נְדְרִים - 


מְהְרָב הַבְּאָב תִּשְאִירִי לְשָנִי יצוּרים מָעָנִּיםו 


פּן4 


8[+ חרוזים בנכר 


ו 00 ו 


11 
חָצוּת ליל-חרף הָיָה וְאָנִי בָּעִיר הַגְּדוּלֶה, 
אל זְרועִי דַבְקָה נַעַרָה - לי תָמול וְשָלְשוּם זָרָה, 
מְלא אִישוּדְעִינָהּ אָמָש לי אַהָבָה. שֶמְרָה, 


ְעַפָה מְרִי כָל חַידָה וּפַתְרּן כְּבֶר עברה 


הֶלַכְתִי דם עַליָדָהּ בֶּרְחוּב הָעִיר הַגְּדוּלֶה. 
הַדּרְף יָרט נֶנְדִּי עַל לוחות-גִּיר חֶלְקִים, 
אף כּכְבִיהעוּלֶם בדְמוּ כה זָרִים וּמִרְמָקִים, 


וּבְלוּיִי אֶרְג קְרְִיָה עַל ראשי נָרְאוּ שָחָקִים. 


27 יעקב שטיינברג 


ו 


[א 
יוּם יֶם כִּי אָט לְדִרְכִּי, עוּד נַפְשך לי הוּמְיָה 
וּכְעֶלָה נִדֶּף אַחֶרִי נוּהָרֶת הָיא בִיגוּנָה. 
הָה, סְלְחִי לי בַּלְבֶבַף שָלַחְתִּי יָד בְּלִיהִצְדִיָה, 


עת לְבַּף עֶנַד פְּאָר בְּאַהָבָה אֶחָרוּנָה. 7" 


יש אֶשָר יָעַבר איש בְּנן יָפַה-שַלְכֶת, 
וקטף פֶרַח רף וְיִָיד מַעַל שיח, 
וּמוּלָל אֶת הַפֶּרח, בְּפְנוּתו אַט לַפָכֶת, 


עַד עָלִי אֶחָד אֶחָד בָּרוּ כ פְרית 


| חרוזים בנכר 


א 


עוד שוּאָלוּת עִינִיך בְּמִבּט רף וְעָנָר ‏ 
את אָשֶר יוכל תת רחמ אוש לְאַעָה- 
וש אַשָר די מבי כה חריה - 
ַא כִיצורָדֶם אֶעֶר עוד. רב לפנ 


א אֶעֶרג אֶל פיף - אך פיף הוּא כה שָבע, 


וְכֶל נְשִיקותִי יָחַד תְנַעָרִי מבְלִיידַעַת > 
שוב אַת יּשְבָה דם וְעִינף מְִגַעְְעַת, 


ְאַ כְדַל מַתְַנַּן אֶשֶר אִין ל שומע. 
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או ו ו ו 7-ו 


1 
כְּמִקְרָהּ יוּדְעִי-אָהָבָה בַנָכֶר לָנוּ קְרֶה, 
וַנשֶטֶ אֶל אוְרִדִתַּעָתוּעִים מִצַל הָעִיר הַגְדוּלֶה; 
אף נעַות-הַנּחַם לְשָנִינוּ תְכִּין דְּבַרְהּ, 


ילַעָנת-שָמְּמון בַּעַצִיץ-חַשָקנוּ עוּלה. 


עוד ללָה לַיָלָה א קוּטָפֶת אֶת הַלַעָנָה, 
אף ימֶם תִּרְגִּד רג מִתְעוּת בְּמַעְגָּלקְסְמִים, 
ְדּמָה אַתְּ כַּמְנְסָה לִבְעוּט בְּרְגָל קְטְגָּה 


בַּצִיץחַשָקנו דל וּפרְחָיו הַנְכְלָמִים, 


חרוזים בנכר 


יחצ 
יש שָקְט אֶשָר בָא לנְבוּבִי. לִיל-תַּעָנוּגוּת, 
כּי. יַדְבָק לב %%ב בְּנִיל לְלאִמְגִמָה, 
ְהָפַּ כַרהַחַשֶק רְפִידַת-אשֶר תִמָּה, 


וְקרן עור ?עור רף טָמִיר בָּלִי-הַפוגות. 


אד יש אֶשֶָר בַּדּמְמָה, על תְּאּמי הַגְאָהָבִים, 
צַלְצל שָעוּןְהַקִיר כְּחוצָה שְעַת-נְצָחִים, 
וְרְעַד הָד הַקול על לְבְבוּת כְּבֶר גִדְּחִים, 


וְהָרָה יגוּן רב ליצורים לַא-נָחָשָבִים. 
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וו 
נשֶקִינִי עוד, נַשָקִינִי, וְיָדִי הַהימִיָה 
בְּאֶש יָצוּרִי גוך תִצַרף מִכּל-כְְבָה, 
וְגוּ זֶה הַמְעָלֶף בְּעָדְנַת זְרְמִיָה 


יְהִי לְכְַבֶת-אַהָבָה נְאַמְנָה וְנִלְהָבָה: 


נַשֶקִינִי, עד אַם לַבִּי יִתְעַלַּף מְהָזִיָה, 
וְחְזְיוּן אשֶרדבַּדִּים כְּצֶלֶםפְּעַלוּמות, 
כְּפַתֶרוְּעַד לְגִיל אֶשֶר רק רָגַע הָיָה, 


עַל עִינִי יחלף פָּתָאם, על עִנִי הֶעָצוּמות. 


חרוזים בנכר 
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וצ 
מִמְּרוּם הַכָּר קְדְּמַסְנִי זֶרוּעַך הַחַשוּפָה, 
כִּירִיעַת אהָל"אעָר בְּאפָל הַבְהָב בְּלֶר: 
וני נַשַשְתִּי דם, כְּאִיש אֶשֶר יְשֶָרךּ 


שֶבִיאַהָבָה שנִּכְבּש בְּשֶקר וּבְתָנוּפָ. 


ּפְתָאם הוּרֶם ראשף לְקְרָאתִי בַחרְדָה, 
כְנְטֶל רב על שְכְמִי זֶרועַף נְאָלְמָה 
אֶז חַשְתִּי רְגּע קל גַּם יג ג נחָמָה, 


כְאלוּ חֶשֶקְך רב אֶת שָנִינוּ יְמַד פָּדָה. 


2/0 <ץ= פש-..ברג 3% 


9 
עוד שְפְתִי זָרוּ. לך, וידי הְַמְהְרָה 
בָּלִי סב מִחָבוְאַיגִיל, א בַּשָרףּ כְּבָר יִרְדָהו 
ְּטְרֶם נְשִיקֶת-גְּמול נְשַקְתִי לָך בּרְעָדָה 


וַיָדִי הַגָּאָלְמֶה מְחִיקַךְּ כָּבֶר נָשָרָה. 


כַּךּ צָפוּר בְּאֶרְץְנד אֶל גְּנַּת-סְתו יורְדֶת, 
לי טב עפְיְָל, בָּלִי צפצוף"שיר בה 


וּכְנְפָה אֶשָר נָחָה בְאוּיר כָּבֶר רוּעָדָת. 


חרוזים בנכר 41% 
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טן 
הֶלַכְנוּ שָלוּבִיזְרוּעַ, וְאֶּ בְּבַת-צְחוּק טובה 
הַפָנִית אָכִי לְרְגָעִים אֶת עִינך הַנּהָרֶת: - 
כל רך אַהַבְתְנּ הַנָּרָה וְגִיעָה, 


בצק זָה הַתְעַלַם עַלפָנִי מְרומִיקְרֶת. 


וְכה הֶלַכְנוּ יָחַד, הַלךּ וּצְחק בְּלִידַעַת 
לְחְבַּת-נְפָש זאת, הַקְצְרָה וְהַמתוּקה, 
אֶשֶר כְּלדעַנְג אַתָּהּ וַחָלִיפוּת כָּלמְצוּקֶה, 


וְּצִיץָ, מִיָּד יָשָמַט, בְּלִיצְדְיָה היא גוַעַת. 





יעקב שטיינברג 
ו -[-=7 תחת 7---- יי 


₪ 
הֶצִיר - כֶּרְשֶת קְסְמִים, חֶלִיפוּת-חֶן לְרחיבות. 
פה גוּרֶל חָדֶש יוּטַל על גְבוּל כָּל שָנִי מְבוּאות; 
בְּקרְן כָּלירְחוּב עִינִיף כָּאָלוּ ראות 


בְּכוּר-תַעְתוּעִים חָדֶש הְרְעות עֶם הטובות. 


בְּנְיל לא נָדַע מה-הוּא אָנִי וְאַתּ נְהַלףּ, 
סְפִיחַקְרְיָה פלָאִי פה צֶץ בַּלָב מְהַרָה; 
כָּמו נָסְשִי בְדִירִיק כָּלדנָדֶר פה הַפָרָה, 


ופְרון בֶּרְַ"וף פה רֶץ אֶל תַּחַת שעלְף. 
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חרוזים בנכר 


ח 
אֶל נְעעִץ ברב עדת כַחולְמָת, 
אָנִי, איש גר עלָדךּ, הַרְבִּיתִי להַגדפלְִיםו 
בְּקְסְמִי-שָוָא הָעָלִיתִי כָלאָלָה טְעָפּיאָמָת, 


אֶשֶר בְּעַמַל הַלָב עָיאַהְבָה נִבְרְאִים. 


וּפְתָאם זע הָעַץ על בַּדִּיו הָעָרְמִים - 
ְהַבַלהַשָוָא עַל שָפְתִי בְַּרְגַע תָּם לְבְיעַ: 
וְאֶלָא עוד מִמְצא לְמִעָנַך דְּבַר-תִּנְחוּמִים, 


ְּבוּשָה עֶת הוּסַפְת לַעָמוּד מִבְּלִינוּעַ.. 








יעקב שטיינבּרג : 407> 


ּיְלָה ַפָנִי בִיתַך לְחַשֶתִּי ל אֶהָבִים 
וְאת הַרכַּנֶת אֶת ראשך, אֶת ראשך בִתִלְתַלִי₪ 
צֶרַרתִּי גיל מאָוַיּי בַּמְשָלִים נָעָצָבִים, 


וְחִידַת אַהָבָה כְבָדָה בְּדבְרִיִחִידָה קלים. 


וּפְתָאם רְשְרְש צעִיפָףּ, וַתִּהְִי מְעַט כִּמְחַכָה, 
לְנגְדי את הַרְעַדֶּ אֶת ריסי הָעִיְֶ: 
והי כְּדְג בַּמְצוּלָה הַקְרב אֶל הַחִבָּה, 


וְרשָרוּשדסוד מְלוָה אֶת לכו תוף הַמָּים, 


יעקב שטיינברג 


חַרוּזִים בַּנָכֶר 


3% 
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ְּצפּוּר אֶשָר יָשִינְנָה הַחץ 
בְּעוּפָהּ בַּמְרוּמִים, וראשָה כַּבֶר שַח. 
ְהִיא, אַף כִּיתָדַע, כִּי נוּעַד הַקֶץ' 


עוּד אַחַת בִּכְנְפָהּ הִיא תִך 


וּבְרפוּת כְּנְפִיהָ - עוד רְגַעַ כָּמְעֶט 
הִיא תְלוּיָה כְקְסוּמָה מִרוּם וּמַרְדֶת = 
לא ניד! אישון-עִינָהּ מול שחק רק שש 


ואר בּוּ, אור נָפֶש נָפַרְדֶת, - 


הָהּ, כָּן גַּם אָנִי עַת נַחְפַּזְתִי למרום 


כָּל גְבְעות הַגַעַר - הַדְבִּיקנִי יום"שָכל 
וּבְהָמוּט כְּבֶר רְגְלִי על עָבְרִי פִּידתה'מ 


אָמַרְתִּי עוד אַהָבָה שָאל. 
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זו מִתְלַבְּטָה נָשֶמַתזֶינָה 
הַמִתְאגָה לָאשֶרדחַיים... 

א נַתְקְלֶת הָיא בְעִינָים 
מְבַקשוּת רְַחְמִים וָחֶנִינָה... 
בּמְְחקִים ?ב שְָאֶהֶב, 
סְבִיב בְּדִידוּת, צַעַרדאָב... 
נּבְלִים, נושָרים עַלִי-ְזֶהֶב... 


רוחוּת בָּאוּת: עָצֶב; סְתֶו... 


פירצ"ז--תר". 
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בָּלְחִי; מוּרד-ראש וְדוּמָע, 
מַחָרִיש יושב הוא בַּפַָּת.. 
א לא יָבִין אִיש דּמְעָתו 
וְחובו הוּא מְאֶל תוּבָע.. 
דוּמֶם סְבַל צַעַר בְּנוּתִיו, 
נְשָא דם וְלא חֶטָא בַּפִיו.. 
וְנָהָרַג בַּן זָה... וּבְמַחְשָבוּתִיו 
לוּרְיָא בָא עֶם קונו בְרִיב... 
וו 
סע אֶחִיו: הָעָסִיק מחֶם 
של בְּנִיעִיר בְּחַץָ-אָמְרוּתִיו 
אַךָּ לא הַבִיא טְפַּת-נְחֶם 
לאָב, שָשָכַל בְּנְי, בּנוּתְיו.. 
שותַק לוּרִיָא לָחָדְשִים, 
ְּלָבּו - תוּגַתמְרִי מְלַחָכֶת; 
ונִפְשוּ לָאַט לְאַט נְהִפְכֶת 
3 פֶעֶרְבּוּבְיִת דְּבָרִים קש 
כְּלפִי חַיָיו הָעָכוּרִים, 
כְּלַפִי מָרוּם, כְּלַפִי שָאוּל 
עוּבֶָר יוּם-טוב לְיסוּרִים 


ּלָעָנוּיים יְמִיהַחל. 


גנוט 
דוּמֶם נְצָב בִּית-הַחוּמָהּ. 
זועָף, מַחָרִיש, כְּעָד-אבָלוּת, 
רק נְשָמָה אַחַת המה 


בַּין קִירוּתָיו יָמִים, לָילוַת. 
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הָיָה ערו שָלְמָן מָלַא: 
משָקָה. מִגְדִים, מִינִי מִזונוּת ; 
אָבָלוּ. שָתוּ. סִפְרוּ שונות ז 
אַחַר חָכּוּ בְלְבָב כָּלָה 
לְמוּצָא פִי הרב : כְּמִצְטַעַר 
שב מַחָרִיש מעָט. אֶז קם 
וְהַתְחִיל ענ" חַשוּב לְבְאֶַר 
וקוּלו שָלָו. עָצוּר, תָי 
₪ 
הֶתְחִיל בְּפַרְשַת-הַשָבוּע, 
עָבַר לאט לְאַט בּחָשָאִי 
לְמַה-שָפָח עַלפִּי הַשְמוּעָר 
,אור הַמָּאִיר", הָ,פוּלְנְאִי" 
ו,הָרַב", זְכְרוּנוּ בַרוּף, 
דִּבָריו - אור, מַפָז יקרים... 
וּמִשָתַּלְשְלִים הַדְּבָרִים, 
מַאָמֶר חַד בִּשָנִי כָרוּף 
,חוּב" היא ,מְדָּה" גְבוּהָה וְעוּלָה 
ְּנְמַטֶרְיָה ,יד וָו", 
ושוּב גָּם ,אָב" ,מַדְרְגָה" גְדוּלֶה... 
ולא כֶָל-שכָּן - ,חובתאָב"... 
ש 
קול גוּבָר, עוּלָה: ,חובוּת!" 
אזֶן קְהָל - כָּאַפַרְכָסֶת 
ְעִינִי יוסף לוּרְיָא טובוּת 


ְטִפָה קְטַנָּה מִתְנסָסָת 


- 


₪ 


כו 


מ. ז. ולפובסקי 


נְהַג יוסף דִּיִן-אָבָלוּת, 
בָּאוּ לָנְחָמו בְּנִיהִָיָרָה, 
קְבָּל אוַתֶם בְּרוּחַ קְרְה. 
אַףְּ לָאור הַנָר בַּלֶילות 
שב חוָּר, דּק כִּשָחִיף, 
תב מִכְמָּב מְלָא מְרִי, 
לִייםשַבָּת הַזְמִין אֶחִיו 
לְבוּא, אֶת הֶרֶב ארי. 
וו 
הָיָה מַבֶּט אֶצִיל, נוּחַ 
לָר' אַרִיָה: זָקני לְבֶן 
א גְּבַהּדקוּמָה וּצַעִירכּחָ, 
חָכֶם, מִתוּן, דּק וְנְבוןן 
וּבָ,מַאַמְרִיו" שַם לו קְנָה, 
בַּחָסידוּתוּ מֶשָף לְבָבוּת; 
אֶהַב פַּשְטוּת, וְגֶם נִשָגְבוּת 
הָיוּ קְלוּת בְּפִיו לְהָבָנָה. 
עַליכָּן נוּדע בִּין חָסִידִים 
בְכֶלְהַגָלִיל שָם הֶרַב, 
וּבְכֶל-עִיר ל1 יש יְדִידִים 
וּבְכֶל-מִקוּם כְּבוּד רב.'. 
4 
בְּיםדְהַשָבָּת, כֶּתם הַפְּפְלָה, 


נָאָסף עֶם לְבִיתלוּרְיָא ?,קדו 


.בָא ר' אַרִיָה, גיד ,מַלָה", 


מַאַמַרחֶסִידוּת, דְּבְרִידְחָדוּש" 


% 
\ 
יי הו 


פרק שביעל 
ָתִימָה 


1 
לְחךּ אֶת בִּית-לוּרְיָא צַעַר 
מִן הַמַסָּד עַד-הַטְפְחות. 
חֶלף סער אַחָרִי סַעַר 
וְאֶנְחוּת על אִנָחוַת. 
דב מִתְאַבָּל; וּלְגִינְסָה 
היו חוִירחל לְזָרָא - 
וּבְלִיקוּל, בֶנָפָש קְרֶה, 
תַצָא חָרֶש לְאוּדֶסָה. 
חַיָה הָיֶתָה ל,מְשָחָקת..." 
קלון רב וּכְאָב אִין-סוּף. 
ְזִינָה נַסדכָּן מִתְרַחָקֶת, 
אִין מַבְּטָהּ נִבָּא טוּב. 

ח 

ּבִינָתִים בָּאָה בְשוּרְה: 
קשלמה נְהֶרג בְּיוּםדהַפַּרָעוּת!" 
דוּמָה, יָרְדָה שָכִינָה שְחוּרֶה 


לְחוּלל בְּבַיִת זֶה נוּרְאוּת. 


0200 
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נִכְנָס חן בַּתצְחוּק עַל פָּנָיות 
זינָה רוצָדָה מְאָשָרָה: 
דעְתָהּ בְּדוּחָה, צוהַָל דְּבְרָהּ, 
והוּא כה שקט, שָלו, עָנָו. 
אֶז יש תְּצוּד צַל-עָנָנוּת 
בְּעִינָיו, דּם מִסְתִּירוּת כְּאָב, 
ְכַמְבַקָשֶת מִפֶלֶט, מָנוּס 
תּעַנָה בְּמַבָּט חוּדֶר-לָב. 

זוא 
נְסַָע חֶן בַּלַב - יגונו 
וּדְמוּת-זֶינָה הַחָבִיבָה, 
יָדַע בָּרוּר: הוּא, בְּלִיהַרְצוָּנו, 
קְצַב גְּבוּל לָתוּרדאָבִיבָהּי.. 
וּבָעִיר בַּין שָאוּן הַחַיִּים, 
בַּין מְאַויִים וְהָזֶיית 
נְשָאוּ דְמִיות שָתִּי אֶחָיית 
וְתְבְעוּ דוּמֶם בָּעִינְיִם. 
שָתִּי הַיקְרוּת לָחָשוּ דוּמֶם, 


שָפִיהֶן קראו בֶרְטַט רֶךּ: 


,בא, קְחָה נָעוּרִי, אֶשָרֶם, תְמֶם.." 


צָצָב כָּבָד ירד נָח. 


וו 
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הוּא כַבָר שָכַח שָנותדְּאַגְתוּ, 
עְבָרוּ יָמִים קשִים, רְעִים, 
וּבִין עוּרְכִידְדִין מִשְבְּעִים 
ַמְנָה חן: אף פִּרְנְסְתו 
לְשִירַת-לָבּו לא הָפְרִיעָה: 
עוד הוא חולֶם, כּוּתָב שִיר, 
וּתְהִלְתוּ כְבֶר מִגִיעָה 
בְּאַזְנִידכַל מָעִיר לְעִיר. 
[א 
בְּקֶר לְתָמּ חַן אֶת זינָה, 
בְּקֶר פָּעַם וּפְעָמִים; 
צַל אַחותָהּ הֶעָדִינָה 
לָפְנִיו קם, מְשוָּעַ לָחַיִּיםן 
צַל גִינְסָה בְּיפְיָה, גָאוּנָה, 
זוּ שָנוּבְלָה שֶם בַּכְּרַכִּים, 
טוּמְנָה סוּדָהּ בַּמְרְחַקִים 
עַם כְּאָבצְערָהּ וְעְלְבּינָה. 
,היא - הַטַהוּרָה. לא, לָעִלֶם 
לו לא תְסְלַח בַּנִידָה זאת". 
.תֶקל בְּמַבֶּט-זִינָה חוּלֶם - 
וֶרב הַכְּאב וָאין שָבִיל לְפְנְת.., 
זוא 
שָירִי חַןְ בַּלִילוּת קוּרְאֶה 
זִינָה וְלְבָּהּ תְּפוּש תוּגֶה; 
בָּא הַיוּם - וְכַצְּפּוּרָה 


בֶּנִיל תִּנִּשָא בָלִי-הָפוּגֶה, 
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וּמִטָל וָאוּר רְקוּמָה, 
עוד הַנָּפָש בְּהִירָה, תַמָּה; 
וְהַבִּקְרִים נְהִירִיִחַמָּה, 
ְהַלִילוּת מְתוּקִיִתְנוּמָה. 
וּפַת-שָחָרִית אַחָרִי רְחִיצָה 
וְרוּמַן לָאוּר הַגָּר. 
עוד הָעַלְמָה לא הַקִיצַה, 
לב הִיִלְדָּה עוד% עַר, 

אן 
הְיְתָה דֶרְ חָפְשִית, חַיָה.. 
פַּתָאם גְּח מַחשָךְ יְעַר. 
פְּהָאם בָּא זה מַכְתָּבִחִיָה 
ּבְלָב זִינָה הָטִיל סַעַר. 
אֶז נָתְעַרְפָּל ראש זְך, מָמִים 
וּבַמחַ כָּמוּ בְמְחוּלות 
רוקדים מַרְאוַּת, דְּמִיוּת, קולות, 
כּמְתַרדְּמַת-חַיִּים ‏ קמִים. 
חַיָה התה לְמְשֶחָעָת... 
בִּימָה, אורֶה, מְחִיאוּת-כֶּף... 
וזִינָה גּיכָּן מִתְרחָקֶת 
מִמַבְּטִי אפ וָאָב. 

א 
אֶנָה תַלְךּ מְאָוְיִּים 
לֶהּ, עוד 5וּטִי צִעָיפִים דַּקִים... 
א לְבִיתוּ בָא בִינתִי 


ליב בְּרְשְמְעון מִמְּרְחַקִים. 





בית-לוריא 
0/0 ?ץ/ן/₪-/₪ 0[ ור וחטשש 


פִּשֶק, תְּחַבָּק, אַף תְּהַתָּל 
קצת בְּחָסְרונוּת רְעוּתִיחָן 
שטופות אורות אֶז עִינִיהָ, 
עֶדִין, קוּסם, גָּר מַתְפַתָּל. 
פּחָאם תֶּנִיד יָד וְְגֶל... 
קפיצת-חן וְעַל הַחוּף 
עִמְדָה זִינָה: תִרְעַד, תְְּל 
לֶחם אור-שָמָש לוטף, טוב... 
וש 
א אָם יש וְתִרְחֶץ לָבְדָה 
עַלפָּנִי מַיָם שלְוִיְנְהָרְָה 
תדְמָה לְנִימְפַת"ֶף מִדַּדָּר 
תְשוּט דם, יִתְעְדּן בֶּשֶך 
ְנִיף יָד עַנְגֶה, רכה 
וַּשֶנְיָה תַחֶתר הְלָאָה: 
רְגע קט - וְצִינֶיהָ. לְמְעְלָה, 
מְלוָה דֶרֶּ בַּתעָב זַכָּה; 
תִּעְלָה אֶל הַחוף, בַּת-טְהַר 
וּמַבֶּטֶהּ יפל על 
מִיהַיָאור הַנָסוּכִים זהָר, 
שָטִים דּוּמֶם לָלְאגָל... 
וט 
ואף בלב הַילָדָּה זִינָה 
ְהַרוּ פַלָגִי רְנָשוּת קלִים, 
אַין עוד אַהַבָה, אִין עוד קְנְאֶה, 


אַין עוד סַעַר, אִין עוד גָלֶים, 
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דהה ה-ההההההההההההההההההחדדה7=חדהההההד-------- = שש 


שָעָרוּתזְהָבָה בְּנַחַת וְגִילָה 
הָיִתָה עוּשָה עוד שִתִּי צמות 
וּבְמַקְלְעוּת כְּחְלוּת, תְּמוּת 
לַעָנד אוּתֶן בְּחַן הַיא רְגִילָה. 
וּבַבִּית וּבָאוּלֶם 
שיר וּצַחוּק וְגִיל וָסוד, 
ְכֶל בָּנִיהַבַּיִת כְּלם 
חָמְדוּ ילְדָּה זו בְמָאד 
צ 

זִינָה אֶהָבָה חָבַרוּת, 
ִינָה אֶהָבָה מִמְתַקִים, 
בְּגןְאָבִיהָ לקטף פָּרוּת, 
לָרְחץ בְּמַיִם קְרִים, זכִּים, 
וּבִיוםדקיֶץ שָלש פְּעָמִים 
לֶרוּץ חיש בַּשָבִיל הַסָלוּל 
אֶל הַיאור הַשוטַף צָלוּל, 
זך וְחָפְשִי, גָּא וְתָמִים, 
תְּנוּעָה קַלָה אַחַת תַּעַש 
נוּפִלָה שַפָּמָה מַעַל גִי 
תִּקְפץ אֶל הַיָאוּר בּרַעַט 
וּבִקְרִיאַת-גִּיל מְלָב, 

וט 
אַם חְבָרוּת אַתָּהּ - תְּחוּלַל 
סעַר"ְקצִף בְּתוּ הַמִּים ‏ 
וּבְמְשוּבַת-רך תִּתְהוּלָל, 


תַּרְעִיד אַוִּיר בַּצַחוּק נָעִים, 


בית-לוריא :2 


ד---------7------------------------7------ 

בְּבִיתוּ חֶנָכָה חַיָה קטגָה, 
חַיָה רְעָבָה וְלא-טובָה; 
רְצוּנָה - חק לָהּ, דּעֶתֶּהּ - חוּבָה, 
אָמְרֶה - שוּב אִין הִיא משָנָה, 
אַף הַפְסִיקָה טָרֶם גְּמר. 
חַייבִימָה לְבָּהּ צודים, 
חיי זהַר, חֶמָדֶּה, אור... 

1 
פָכְפָב קַבְּלָה פַּעַם זִינָה 
מאַחוּתָהּ וְנְדְמָמָה. 
,אֶחוּת, - כְּתְבָה חַיָה, ץ דעי . 
אַנִי מִשְחָקָה עַל הַבְמָה",.. 
,הוּרִים תְּמִימִים, זֶָקְנִים דָּווּיםו 
סי זִינָה,. לֶהַמְתִּיק חר 
שבי כ וְכְשָרון 
ּבְמְחִיר שֶל חיים צָנוּעִים 
וֶשָם בַּת כֶּשְָרָה וְנְשְָמַעַת 
לְאָב וְאָם לא אוְכָל מְסר 
עָתִיד, בְּרֶק, תְּהַלָה, צְּעַת, 
תּכְָחַיִים, ‏ חַיידאור" 

טן 
ְזִינָה תְדָּה עוד רְַעְנִנָּה, 
ַנְדָה טובת-לב, מִזְהַירָה; 
עוד נְשְמְתָהּ שְאִַנֶה 


טהר מַצְחָה, עִינָה בּהִירָ; 


פרק ששי 
חַיָה וְזִינָה 


1 
ּלְלוּרְיָא עוד שָתִּי בְנוּתי 
אַחַת - חַיָה, אַחַת - זינָה, 
עוד שָתִּי מַדוּת שָל פֶּרְעָנוּת, 
כָּמוּ מְמָרוּם אִין חָנִינָה. 
חַיָה הִיתָה סְמָל אַמָהּ, 
רְדְפָה כָבוד, בָּצַע חֶמְדָה 
עודֶהּ רַכָּה, לָסְבל לְמְדֶה 
עַל-הַחַיִּים, כּחָהּ עְמָּהּ, 
היא לא תָשָב בְּעיָרָה' 
קְנּן בֶּלַב הַגַּעַרַה רז 
פּתְתָה, בְּכְתָה, צֶלַח דְּבָרָה. 
ַּת שֶתִייְעָשְרָה הָיְתָה אָז. 
ו 
צָמְחוּ כַנָפִינְשָר לְחַיָה, 
צְמַח חַרְטם, אוה טַרף. 
הָיָה אֶח לְדְבוּסְיָה,. שמִטָיָה, 


ישב-לו בַכְּרְף הַקרוּב. 






בית-לוריא 











0 | בְּלֶב גִינְסָה וְהְיָה עוקר 
כ ממעָמקיו מַעָנָה דוקר, 
ְהַגִישָה אָמָה עֶן  -‏ > | 
בְּנפָשְה וְחָדלָה ממוסרָה - 0 | 
וְשְבָה ליו ארי זמ 
בַּחָלָה גְנְסֶה בְּעִיָרֶה 


ה בד 


ייה אָשֶר פָא = 





מ ז. ולפובסקי 


ו ו אנ להי 


אט גִינְסָה וְנוּבָלַת 

א אִין תּרוּפָה וָתוּעָלֶת, 

הִיא אֶת דַּרְכָּהּ אִינָהּ מְשַגָהי 

= *אָמָנֶם רב מָאד עְָּני, 
מוּסַרדאֶל הוּא, אָסון. אִיד...> 
דּבוּסְיָה ביּכָה : >סְלַחְבָא, קונייי> 


ּמִתְוְָּה בִעָלחַטָא+ 


בא 
וְלוּרְיָא שוּתַק-לו כָסְדַר, 
מַעָלִים כָּאָבוּ, מרְגִּיש צעְרהי 
בּרוּר לו, בִּי שְבוּעַתנָדֶר 
טְמּנָה עָמק בְּלַב הגַפְרָהי 
נָפָש בָּתוּ הָאוְהַבָתו 
ידע, נָדְרְהּ לא תְחַלֶל, 
וּבְתוּגֶת אָב יִתְפַלָל, 
שָפּתַבַּדְָה זאת מִחִשַכָתּ; 
וּמִתְבּוּנֶן הוּא אֶל קְלְסְתַּר 
פְנִי גִינְסָה. פָּנִיסְתָוי 
ְדמְעָתו יָחִיש לְהַסְתִיר 
ועְָבּּנּ. עְָבּוּן-אָב. 

טוא 
ְהַצִיקָה דְבוּסְיָה לְבְַתָ 
בְּתוּכַחְתָּה. שָאלוּתִיהָ' 
ְהַבַּת בכר הַלִיטֶה 
דְְּעוְתֶיהָ צל פָּנִיָ 


וש שָעָלָה מְרִיְעַלָבוּן 


בית-לוריא 


ְּינֶיה: רְדדוּמְיָה 


ּבְפְנִים קְצַת נִלְהָבִים 


ְְתָה שוּאָלָה כְמַכְתָבִים 
ַּרְדָה וּבְצִפִיָה. 


א מִכְתָבִיי הָיוּ קְצְרִים: 


סְִיחָה - כָָּב - אי לי פְנָאה,.' 


יימִירסְתָו בְּלִיאוּן נְגְרְרִים; 
שותַת דֶּם שָל פָּצַעַ חָי 


1 
עְבְרוּ ימִים, ירְחִיִדְאָבָה, 


דָּמִי וְיְסוּרִי נָפָש מִרְמָּה, 
שֶקְע לאט לאט כְּאָב אַהָבָה. 
פּצְעָה רְפָה, הֶעָלָה קרוּמג 
אַךף הַלָב הוּא הָיָה לְבָעָר. 
רק כִּבָרק עִיִדְזָאַב בְּעַלְטָה 
בּוּ נְצְתֶת אַש-הַחֶלְטָה: 


קדוש רְגֶש זֶה ישָאָרו 
ישֶבַּח אוַתָהּ הוא, הַמְהֶפֶל, 
היא מִלֶּב לא תְעַקְרוּ חָיש! 
אַהָבַת-נעַר לא תְחלַל, 

הָיא לא תִתְּ יָדָהּ לָאִיש! 


וא 
וּמַצִיעִים לָהּ שְדוּכִים, 


וַחַתָנִים בָּאִים, יוּצְאִים: 
אַף דְּבֶרֶיהָ תָּמִיד בְּסוּחִים, 
תְּשוּבוּתֶיהָ - מַהַטִי-קוּצִים, 


שָנִים עוּבָרוּת וּמִתְעַנָּה 


כ 
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0 

וְגִינְסָה גִּיל בָאַחזָה, 
צְלוּ וָרְדִים בִּלְחָיִיָ, 
שְבִיבִים שואֶגִים בְּעִינִיהָ 
וגל הַסְתְעַר חָזֶה. 
,איַתָהּ אַהָבָה שָבְּרוּמָנִים 
הִגָּה הֶנָה, אַהָבַת-הוּד! 
הַיּידזהַר, שָבִיל-שוּשנִּים 
נְכוּן לָהּ בְּעְתִיד עוּד". 

אן 
יים לָיוּם וְקיֶץ עוּבָר. 
נוּשָרִים עָלִים, בָּאוּת רוּחותו 
בָּאור וְזָהָב קיץ קיבָּר 
תְנוּבוּת שָדָיו, אֶת הַבָּרוּכוּת, 
נְשָרוּ עָלִים קיץ כָּבָה 
ְלַלָב הַתְגּנָבָה עַצָבוּת, 
ְכְסףּ, נְמָשֶךְּ הוּא אֶל קצוות 
אֶרֶץ גְדילָה, רְחוּקָה, רְתָבָה. 
וּבִית-אָבָיוו וַעַיָרָתוּ 
עוּזב ליב בַּוְְשָמְעון דם 
וּבַנְשִיקה מִידִידְתוּ 
פְרָד חַן בְּעֶרֶב"ים, 

א 
סְתָו הַשְתְרַר בְּעָיֶרָה. 
רְפָש, חשֶךּ, גִּשָמִי-שְמָמָה. 
א בְפַּתהם מִסְגֶרָה 


פרפר לב גִינָסָה, כְּמָּ. 
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דּברָה גְנְסָה עַל לב אַמָה: 
,עַת לְהורוּת לדב וְזִינָה 
סַפֶר, לָשוּן, שָפַתהַמָדִינָה"... 
נְאֶנְחָה אִמָּהּ וְהֶסְכִּימָה. 
לְמְדוּ סְפֶר ליב וְזִינָה, 
א גִיְסָה לְמְדָה ?שון" 
ְפָש רוּעְדָה עְדִינָה, 
צַעִירֶה, חַיָה, צוּבְרְה-אוּן 
חצ 
עָבְרוּ מָדְשָיקיץ שָלְוִיג 
עֶם נָדוּדִישָנֶת בַּלִּילוּת 
וּלְטָיוּלִים כּה עַרְבִים 
וּלְהַרְהוּרִים וְלְשְאֶלוַת. 
וַּלְבַב גִינָסָה בְּאָה, 
עֶלָה, שָגְשֶג פֶּרַח-חִַיִיםן 
נפְתַּח צִנוְרְמָאָוָיִים 
וְהַשְקְה אַהָבָה תַמָּה, נְאֶה. 
פַּעַם טַיּלוּ דם בַּקְמָה 
בְּשְדָה רְחוּק מִן הָעִיר, 
ירחון בִּידִי חן הִיא שָמְעָהג 
הַקְרִיא לָהּ חָרוּזִישִיר. = 
וזו 
שִיר זֶה יָפָה, מִעַשַהיָדָיו, 
הָיָה מִקְדְש לָהּ לְזְבָרוּן: 
היא גִינְסָה - סמל וְרְדָיו, 


סָמָל נָעוּרִים, אוּר וְשְכָּרוּן", 


היו צָהָרִי אוּרָה נָעִימָה 
בְּרְקִיע שָמֶש צְפָה 
וַעָלִי יוּם טוב קרב יפה 
ספְּרָה, שָמַקֶה הַחָמִימָה. 
נוּשָאהַמּכְפְּבִים עָבַר, 
מָסַר מִכְתֶב קט לְחַן 
,הן לא קְשָה לו הַדְּבֶרג 
הַן יָכָּנָסו הָלא כן?" 
₪ 
מִכְתֶּב זֶה בָּשְפַת -יָדִידִים 
חֶחְמָה: ,גָנְסָה מְכַבְּדְתוּ"... 
- ,מַהרלַּדָּל וּלְבַת-נְנִידִיבֶ" 
גח וְנקָה אַפדְּתוּ. 
עְרָה יָפָה וְקְפְרִיוָה, 
שְתִּים אַלָה - זוג אֶחָיוֶת...> 
וּבְגְחוּכִים וּבְהַעָוָיוּת 
דבְהֶשְתוּבְבוּת עָליזֶה 
חֶץ בְְּדִי, מִעַשַה-לְצוּ: 
וּפֶר נִכְבָּד, אִיש-הַשָם!.. 
צַלִי דִלֶת בִּיתָהּ בְּרְצוּן 
בְּצֶרֶב יִם זֶה דָפַק מַן 
וצ 
הְַחִיל חן לְבַקֶר תְּכוּפויג 
בָּבִית לוּרְיָא בָּעַרָבִים: 
הָיָה מְסְפָר שָעוּת רצוּפות 


עַל עְנְיָנִים מָאד נֶשָגְּבִים, 
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שְעַרָה רף וּמִבְהִיק שָחוּר - 
חוּטִי מְשִי דק וְלוטף - 
בְּיֶרָה נעַשָה לְקְטָב 
קנְאַת-נָעָרָה, הֶרְהוּרבְּחוּר, 
רַחַשַכְנָף קל - כְּלפָסִיעָה 
וּבַת-צַחוקהּ - אשָר זָע... 
,זו גִינֶסְקֶה הִיפֶהפִיה" 
כַּן בָּעִיר יָכַוּ לָהּ. 

11 
אוּתָהּ שָעַת-עַרְבַים יָפָה, 
כְּשְהוּפִיע חַן הַצַעִיר, 
עַלדיָד בִּיתָ, מִעְטֶפָה 
סוּדֶר חַם שָל צמָר שָעִיר 
עְמְדָה גְנְסָה, קצת חוּרָת 
מַחָמַת צַנַּתרוּחַ קְלֶה; 
שֶמְעָה שָאוּן וְהַתְפַלְאָה 
לְעַגְלָה הְעובְרְת. 
הָעָנְלָה הֶיתָה פְּנוּיָה, 
בְּצַדְּהּ צְעָדוּ בַלָאט: 
עְנְלוּן זֶר בְַּלִימָה קְרוּצָה 
וּסְטוּדֶנְט בְּבְְדִישָרָד. 

עו 
נָּשְבוּ בְחֶמְדֶּה רוּחוּת-אָבִיב, 
נוּדְפִי בְשָמִים, לב מְפַעַמִים; 
ליב בְְָּשְמְעון בְּבִיתדאָבִיו 


דוּמֶם יָשַב-ל1 וְהֶשַפְּעָמֶם. 


פרק חמישי 
גינְסָה 


1 
ַּת שָשיעְָטְרָה, גָּאָה, גָמִישֶת 
הַיא גִינְסָה בַּת ר' יוסֶף. 
כְּמַחָלוּם נְעוּרָה אִשָה 
ְַּבָּה, לְוְיָתחָן ָהּ תוסיף. 
בַּת שָשְעָשָרָה, תור-הַגַצָר; 
וּבַנָפָש קְמִים מַרְאות- 
פּלָא מְצִיקִים; דִזּמָה, סַעָרוּת- 
אֶבִיב בָּאִים לַשְמִיטתָר, 
וּמִתַּחַת בַּד"הַשָלְמָה 
בּוּלְטִים תְּאָמִי יוּנִידסוּד, 
זו מִתְעַגְלִים שָדִיהִהָעַלָמָה, 
צנוּצִים, טָרֶם גְּמלוּ עוד. 

ה 
קוּמַת לְבְנָה עָנְג, צַעִיר 
ָָו גִּינְסָה וּמְבֶּטָה 
דוּמָה, טָמון בו צַחוק זָהִיר, 


חושש לְצָאת מְעָלְטָה. 
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עַל אַחַיהֶם בְּמִרְתְפִירְפָש. 
הַ,מְגְנִּים" בְּעַז נָלְחָמָה. 
היְפָה מְעַטָה הַהַצִלָה, 
א בַּמְננִּים עָשוּ כָלָה. 
שָלמה נָפַל בַּמִלְחָמָה. 
אֶז נַתְגלְגָּל אָל בִּית-אָבִיו, 
רב מִצִיָר, מִכְתָּבִדְעַת... 
לוּרְיָא הַכִּיר בֶּנוּ הָחָבִיב 


בִּין הַפְּמוּנוּת - מוּטָל מַת... 
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ו ו 


אֶל תוך מוּרְדוּת-שַאול עָמוּמִים, 
אָבְלוּ גַנִּים, הָלף וְנֶבל: 
רקס סְת זְעוּיְעָנְנִים: 
שחו גופות, קדְרוּ פָנִים 
הָיָה גִזַרדִּין אֶחָד: ,סֶבלי" 
דוּמָהי עִיר בַּמַצוּר בְּאֶה 
וּבְאוּיר רִיחַדְדָם,.. 
אַּ לא זֶכָה רְאות בְּרְעָה 
שלמה בָהִיר זֶה וְתֶם. 
אן 
שֶם בְּדְסָה הַציְהָלֶת, 
הַָלִיוָה וְהַמְפּאָרָה, 
צְבְרָה פַּתָאם מאָכְלֶָת 
ּלְשוּןְחָרֶב בְּאֶשדסְעָרָה. 
נִפְּן אות לְחוּלָל פַּרְעות, 
נַפּן צָו לְהָרְג בִּיהוּדִים, 
אֶז נָתְאַסְפוּ גְדוּדִים גְּדוּדִים 
בְּנִידבְלְיְעַל, אַנְשִיזְוְעות. 
שֶלשֶת יָמִים הֶרְג טרפו 
רְמְסוּ אָמות, יִלֶדוּתדתם, 
ְּנהָמַת-פְּרְאִים אָבְּדוּ שָרפוּ 
אוּצְרוּתִ-עָמֶל, בְּתִים הון. 
א 
הָיָה שָלמה דנן בִּין קמֶץ 
אַנְשִי-אָש וְגְבּוּרִינְפָש, 


שָהַגְנוּ בְעז וְאמֶץ 
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וּשָאָרדרוּחַדעז על פָּנִיו, 
תַלְמִידהַגּמְנסְיָה. הָיָה, 

עוד שֶנָתָיִם 5% עַד-גְמִירָה, 
א נַשָמְת הַצְעִירָה 
בִּקְשָה עָנְיָן לְהָוְיָה. 

וְזאת אוּדְסָה הַחוגְגֶת 
דְּפֶקְחַיִּים עַז לָהּ יָש, 
וּבוּלַעַת היא וְספָגֶת 


כָּל שְמְּהַבְהָב בּז זיקדאֶש. 


זו 
הָיוּ שָנִים אָז שָל סָעַר, 
נְאוּמִיְרִיב. וּדְבַרדשָפָתִים: 
מְצָא חָבְרָה 15 כָלַעַר 
ְנֶסְפַּח שָלמה לַ,בּוּנְדְאִים". 
הוּא הַתְרְגָּל לֶנָאם נָאוּמִים, 
חְצְבוּ. שְפְִיו אֶש-לָהָבית, 
וּבַחָבוּרת צַעִירוּת נָאווַת 
יָדַעַ כָשִיר עֶםדְּמְדּוּמִים 
אַחַרִי מִיטִינְגִים בַּיָּעַר 
שִירִי-מָרְָד, יגוּן, הוד... 
סְחְפוּ גל וְהוּא עוד נָעַר 
וְטָרֶם יְדַעַ נָפְשו עוּד 
וש 
הָיוּ חַגִּי-חָרוּת יָפִים, 
הָיוּ דְגְלִים, הָיוּ נְאוּמִים; 


קפֶץ נַחָשוּלדֶּם וּסְחָפֶם 


<> ד == 
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הָיָה שָלמה, בָּא וְהוּדִיעַ: 
חָפְצוּ לָשוּב גלְמוּדָיו, 
,קחוּ ?י מורָה שְפַתהַמְּדִינָה'. 


ליב בָּרְשְמְעון - סְפְרָה זִינָה 


: 


שָנִית בָּא הֶלוּם מִנָּדוּדָיו, 
הָיָה דָבֶר זה לְחִידָה 
אַף לא הָאַמִין איש 1% עוד, 
א בְּמרֶץ רב וּשֶקִידָה 
הִתְחִיל שֶלמה לָה לָלָמר. 

עש 
עָבָרוּ יָמִים אַךָּ מוּעָטִים 
וּבְמְבְחָנוּ שָלמה עָמַד, 
מֶּמָהוּ הַפּל: ,מַעַשִילְהֶטִים 
אָכַן יע זֶה וְלָמַד". 
שָלמה מוּכָן לָאוּדְסָה 
לָצָאת, יָש-לו בְעִיר זו אֶחוַת, 
אַמוּ מִרְבָּה בְּכִי וְאַנְחוּת - 
הוּא נוּסָעַ אֶל גִּינֶסָה, 
(זוּ אַחוּתו, שָזְּמֶן כַּבִּיר 
מִבִּית-אָב הַרְחִיקָה נְדר, 
א לָהַלְן עוד נִדִבָּר 
עַל אַחוּתו גְנְסָה עוד). 

זו 
ֶּן שָשיעֶטְרה, גָּבַהּהַקיּמָה 
הָיָה שלמה לא לְפִי-שָנִיו, 


חָזוּ רְחָב, כַּתְפִיו - חוּמַה 
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םב ש-ף 

לָבֶן, בָּנִימִיו וְהְַּרְפִים": 

ראוּבן זֶה שָהַ,דוּדְאִים" 

נְפְלוּ פַתָאם לו בְּמְצִיאֶה; 

מְכִירַת יוסף, הַ;גְבִיעַ" - 

דְבָרִים זֶרִים כּה וְנפְלְאִים. 

יָדַע עד מ,כָּפוּת", ,קְעָרוּת" 

מ,אַרְנָּמֶן" וּמָּ,שָש" 

ועוד עֶרְבּוּבְיֶת תְּמוּנות זָרוּת: 


,כְּרוּבִים", ,שָרְפִים", ,חַיוּתאֶש".. 


וו 
גָדַל כה הַנַעַר, חַי לן 
לָלאדתוּרְה וּלְלַאדדְעַת. 
מְלְכְלֶף בּכְדוּ, מְעְקם נעַלה 
נָד כָּלדאִיש ל1: ,בְּאִין מִשְָמַעַת 
סוּבָב בְְָּעַשִירִים, בַּעַר, 
גָּדַל ?לא ,מוּסַרדאָבות", 
וְעִינִי דָבוּסְיָה אִמו צָבוּת 
מב בְּכִי וּמְרִי נְצְעַר. 
טוּעַן שָלמה: ,מָה הֶם רצִים? 
מָה הֶם בּוְכִים יום וְלִיל" 
עוּלָה בְּעַץ וְשָב פְּרוּםדקוּצִים, 
לָש בְּטִיט וּמָקים תֶּל, 

טן 
א לכל יש זְמִן וְקַצְבָה. 
פָּהָאם שָנוּי עַז הַגִּיעַ. 


חדש טֶרֶם ?,בַרִמְצְיָה" 


פרק רביעי 
שלמה 


1 
שָלמה, אֶח לו הָיִה צַעִיר. 
ָלָד חי וְעַלִיצוּת שָאַף, 
רְעָנָןן שוּבָב, פָּשוּט, בְּהִיר, 
יָחַף הַתְהַלַף אֶהַב 
אֶת יָחָפִידְעִיר יָדוּעִים 
אךָּ בַּרלָב, לא לָמַד מְאוּמָה 
מִמִּדִתֶם וֶרק אִימָה 
תורת מוּרְיו לו וּשָנוּאִים 
הַם בְּעַצֶמֶם. וְאֶחַת טִינָה 
בְּלְבּוּ וְאִיבָה עִדדבְּלִי-סוף 
גַּם לָרַב אֶשִי, גָּס לְרְבִּיָא, 


ג לְמַלִינִין וּסְמִירְנוּבַ. 


1 
עוד בִּזְכְרוּנו מַתּוּרְתוּ 
נִשְאַר קמֶץ דּבִָים יָפִים: 


תַּבַת נחַ עֶם ,ינָתוּ", 
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של 

,אֶדֶם צָעִיר, דְּרְכָיר פַּתוּחִים! 
אסון רב... הַדְבָרִים כָּנִים,..* 
וּמַצִיעִים 1% שַדוכִים, 

דב שומָע, כָּפוּףם, שוּתק 

או מִסְתַלֶק הוּא הַצַדָּה, 
,הִיא רְאשונָה לִי וְיחִידֶה" 
מְהַרְהַר לָבּוּ וְאִינוּ פוסק. 
יזם לָיוּם וְעֶנָה. לָשָנָה 
וּבַן-שָלשִים הָגּוּ כָּבֶר. 
לוטִים פָּנָיו צֶל-ְעָנֶנָה 


וּבְעוּלֶם הוא כזֶּר, 


וק 
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לֶיזֶה, חַסְרַת-אוּן מוּטֶלֶת. 

לב קורע קיל-ְאַנְחְתָה 
ּלְפְנֶיהָ שְחוּר-גַחָלֶת. 

,זו הִיא אוּתָהּ אָם עַתִידָה, 
אַמָא קטַנָה וְנִלְבְּבָה, 

זו שָמֶסְרָה ל1 לְבְבָה, 
הֶרְאשוּנָה גַם הַיָחִידָה"... 
טפָּה טְפָה זוּלְגוּת דְּמָעוּת 
עִָינָיו, רב הַכְּאָב משָאת. 
לָיזֶה גְוְעָה בָעוד שָתִּי שָעוּת 


בְּדְפָה 17 יָלָד מַת. 


טאא 
הָיוּ צַוְחוּת, הָיָמָה ,לוְיָה". 
הוּרֶיד מִישָהוּא הַבּוּרָה 
נְפָש צוּחָקֶה וְחַיָה, 
צַפוּרזֶהָב זַכָּה, טְהוּרָה. 
אַך עֶָם אוַתָהּ נָפָש תַמָּה 
הֶלֶך יָחַד ?ב אַהוּבָהּ; 
כָּל הָאָרֶץ בִּיקֶר-טוּבָהּ 
אָבַד עֶרְכָּהּ, זהֶרָהּ, טְַמָה. 
דב עוד סוּחַר, סֶת עַם קונָה, 
אַך מִתְהַלְּך הוּא כַצַל; 
נָפְשוּ מַתֶה, נִית רְבּוּנו, 
עוּלֶם שוּמֶם, חֶסַר אֶל. 

וטאא 
ּמִתְעַצְבִים הורים זֶקנִים: 
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יוּתֶר נוח אורְן זַלְף: 

חַוָרָה רַכָּה לַשָפְתַיִם, 

מִצְחָהּ - טהר פֶּרַש' עָלָיו. 

הִיתֶה בַת-צְחוק שָל שוּבְבָה, 

הָיוּ עֶינִיגִיל שָל פָּזִיזָה, 

עַכְשָו אַט פוּסָעַת לִיזֶה, 

אָם עָדִינָה, רַכָּה, טוּבָה, 

וּבַלִילוּת תְּפַטְפָּט, תְכְּחַש, 

תִשָאַל, מַתְרַפֶקֶת בְּחן: 

חָבִיב, הַגָּד, מַהִמֶּנְחָש 

לְבֶּף לְךְ? אֶם בַּת או בִן?" 
זוואא 

עַת הַשָמוּעָה בְאָה. עֶדָי 

עָמַד דב אֶז בַּחָנוּתו. 

הוּא לא צַעַק, כִּי אִם יָדָיו 

זְעוּ, רְעַדוּ וְכַלדְּמוּתוּ 

שָנָּתָה גוָן, קַמּטָה, חורָה, 

פְָּאם כְּסְתָה עָנְנָה: 

,ליה חָלְתָה, הִיא בְסַכְנָה.." 

יִרְאֶת-סוּד עַל נַפָשוּ עַבְרָה. 

חֶשֶ עוּלֶם, כְּבִים אוריו, 

אִימָה בְאֶה, אִימַתחַיל, - 

וְאֶל צַּד בִּיתוּ חִיש, כָּמִטךף, 

רֶץ בְּלִי-כובַע וּבָלִימְעִיל. 
טואא 

אוּבְדָה דַעַת, על מִטָתָהּ 


00 ו 
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סָלָק סְפָרִיו. לְצַד, הַזְנִיחַי. 
,בְּעַל-אֶשָה, בְְָּיָהוּדִים 
לסֶחר צָרִיף וּלְהַרְוִיחַ" = 
אַיֶה הָיוּ דְבָרִי. אָמ3, 
מַסְכִּים דב לָהּ זאת הַפּעַ. 
יִהְיָה מִסְחָר, אִפָל, רעסי 
מַה-1%? אֶשָרוּ - לֶיזֶה עָמז. 
הוּא עוּד ישֶהֶה מִסְפַריָמִים, 
יִרוְה אשָר, גִיל וּצְחוּק 
ְּחִיק יִלְדְּת; אֶהָל תָּמִים 
צִיב לָהּ וָלל כַּחק. 

[אא 
שָנָה תָעָבר וּשְנְתָיִם, 
אֶז אָם תִּתְאו חַיִיְעָרִים - 
יש עוד תַּחַת הַשָמִיִם 
פּנזּת טוּבות למְאֶשָרִים. 
לו אַך תְּהִי הַילְדָּה שֶקָה, 
לו אַך תַצְחַק תְּמִיד ליזָה, 
לו אַךְ חַיָה, אַף עַליזֶה 
תָּמִץ שְפָתִיו בָּנְשִיקְתָהּ.. 
הָיָתָה שָנַת-שַכָּרוּן רָוָה, 
חֶלְפָה מַהַר, חִיש כְּאָד. 
אָסון צַפָּה מִמָּאָרְבו 
וּכְמַתְגִנָּב קְרב אִיד. 


[ו]אא 
ליזֶה הֶרְתָה. הָעִיניִם, 
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אָמֶנֶם לא כָלדכַּףְ עַלִיזָה, 
א עָשִירֶה; וּמִשָפָה 
לשְפָה עָבַר שְמָה של לִיזֶה. 
נוּנֶה היא רק דְּבוּסְיָה לוְרִיָא, 
הִיא מִתְהַלְכָה כְמונְדְהָמָה; 
א ר' יסף, רְוְהינְחָמָה, 
עָלַז ,יַלְדָה זו - יצור-יָה!" 
וְגֶם בְּאֶמְצַע הַהַלוּלָה 
אֶל הֶחֶתֶן פּנָה ,בָּנִי, 
נְחַמְפִּנִי, בְּרְכָה בְּפוּלָה 
לם לעה ו כ 

א[א 
בַּמַחֶלָקָה הָאַחָרוּ. 
הָיָה לוּרְיָא ולא 
אֶת בִּית-סָפְרוּ כִּי אַין פוּנָה 
נַפְשוּ עוד לְמַה-שָאָמַר 


מוּרֶה זֶה א% מוּרָה אֶחָר... 


אִין הוא קוּרָא, אִין הוּא לוך7.. 


נַעַר אוהָב, נַעַר חומד 
קרא בַסְּפְרִים לא יְאַחָר... 
יש בַּת-צְחוּק בָּעַוּלֶם אֶחַת, 
יָשֶנָה נַעָרָה, רְכַּתחִיק: 
גיל גְּוְעָדֶן, אֶש נְצחַת, 
ומִחוּץ נָהּ - עוּלֶם רִיק. 


/ 


אא 
הדל דב עַסק בְּלְמוּדִים, 
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אַךּ בְּעַצָמוּ מְאוּם לא שָמָע. 
נָדְמָה - אָד של אשָר חִתֶּל 
גוף, אָבָרִים, ב וּנְשָמָה. 
ְהִיא כה צְחַקָה עַלִיזֶה, 
שֶתִּי עָינֶיהָ. יוּקְדוּת-שָשון 
אַ לְרְגָעִים בַּעַקְלָתוּן 

זֶרקָה מַבֶּט, בַּת-אָש פָזִיזָה. 
הָיָה עֶרֶבחרְף בָּהִיר, 

הָיָה עולֶָם לָבֶן זי 

שָלֶג חָוּר, אשָר צַעִיר 


צַל הַלְבָבוּת יָרַד, נָח, 


דְּבּסְיָה. מַאֶנָה לְדַעַת, 

קְרְאֶה: ,אוּיָה!..", צָוְחָה: ,אָליי...* 
וּבְדְמָעות וּמְרִיְכָעַס 

קַבְלָה: ,נָהַָּ: יּם לי 

הוּא בְֶָעֶשָרִים,. רֶך, ,אָסיח | 
לָה - שְבַעדעֶשְרָה, בַּתאָבָינִים, 
- אַל"נָא תְזְכר, אֶל, עָוּנִים - 
שדוּף יִפָה! יש לָשָמַחַָ" 

ָּכָה טֶעָנָה עֶם אִישָהּ 

ְְבִּי ייָסף גָאָנַח לָאָט: 
דְּבּסְיָה, אִין אַת אֶלָא אֶשָה' 
וְדוּמֶם 15 בָּראשוּ נָד. 


זא 
הִַתְנָה הָיְתָה יָפָה, 
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וַחָלומוּת-לב נְשֶגָּבִים; 
וּמִסְּבִיב - עולְםְכָּלָא 
ואַנָשִים - קְטנִּיכְלָבִים, 
וּבַסְפָרִים - קילמְלְחָמָה, 
קרֶב רעָיונוּת-הוד נְהָדְּרִים; 
ּמִסְָּבִיב - דְּרְשוּת, דְּבְרִים, 
לָבָבוּת. רִיקִים, מְלָאישְָמְמָה. 
,אי גַבּוּרִים, הודֶם, כַּחֶם? 
אַיָה נְבִיא, אִיָה איש" 
וַחָבָרָיו - פִּלְפוּלדמחֶם 
הָיָה 55 לְזְרָא חִיש. 

טא 
עֶרֶב"חרֶף. לְבָנִים, זַכִים 
רְחוּבוּתפֶּרֶּ, כָּאגְדוּת זֶריָה 
וכְמוּ מַתִּנַת אֶלמַרְחַקִים 
נְשְרוּ נוצוּת-שָלְג בָּרוּת. 
וּבְרְחוּבוּת עִיר שוקקת 
ומחוץ לָעִיר וְסְעַרְהּ 
טַיָּל לוּרְיָא וְעַמוּ נעָרָה, 
ערה תְמִימַת-גִּיל צוּחָקת. 
היחה בַּתצְחוּק לְעִינִיה 
וּלְסֶנְטְרָהּ עָגל, קט, 
וָרְדיְצְחוּק בְּשֶפְתותֶיהָ: 
הֶלְכָה, צְחַקָה בַלָאט. 

וצא 
לוּרִיָא דַבָּר, סְפֶר, הַתָּל, 
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וּלְמַבְחָנוּ הוּא מִתְכּוּנָן 
קוּרא, כּוּתָב, לוּמַד,ת פָּמָל, 
אַף בַּלְבָבוּ הוּא מִתְאוּנֶן: 
,מַה-לִי הֶכָא, מַה-לִי הָתֶם1 
בקר, עָרֶב - תּּרֶה, סְפְרִים! 
אִי חִבָרִים? אִי מִכְּרִיםו 
אִי גִיל חַיּים וְנְשמְתֶם 
בְּתִּידעָקד בְּמְקים שְאִיפוּת, 
בָּמְקוּם חַיִּים - כְּתְבִיעַת!,.." 
הַתְחִיל פוקד דב אַסְפּוִת 
של צִיוּנִים, מְרִימִיְנֶס. 
זוא 
נְמְצָא חָבֶַר 1% בִינְתָים, 
אָז יִמְצָאוּ עוד 15 רְעִים; 
נַסְחָף דב בְּנַלהַחַיִּים, 
צְמָא בַּין צְעָירִים צְּמָאִים, 
מִסְפַר שָנִים חוּלָפוּת מְהֶר, 
עוּבָרִים חָיש ימִיהַנָּעוּרִים 
לָאֶסְפוּת וּלְשָעוּרִים, 
יום וָיוּם - הַזְּמִן מְדְהֶר. 
אֶת סְמוּלֶנְסְקין, מאפו, מַאבָה, 
בִּין בִּילִינְסְקִי וּבִין פָט, 
קוּרָא דב וְהַפָב מִתְעַנָה 
לְמַרְאוּת-אַהָבָה וְרְמְזִיְחַטָאי 


טוא 
וּבַסְפְרִים - מַחָזוִתפָלָא 
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ודב כְּבֶר אוּרְג 15 מְחָשָבוּת 
עַל הָעִיר, עַל חַיִיסְעַר, 
על יְצִיאָה מִבִּית-אָבוּת. 
ליב בְֶָּשְמְעון זֶהוּ אֶדֶםו 
ּמיתוּ הָם גַּם כָּלדהיוּצְאִים... 
הַם מַשָינִים, הַמָּה מוּצְאִים, 
תכְןְ-ְחַיים יָש בְּיְדֶם, 
ליב בַּוְְשָמְעון חַי בְּעוּלֶם 
בִּלְתִימוּבֶּן, יָפָה, זָר:.. 
דב עַל כָּרְכִּים גְדוּלִים חולֶם 
וְחַבִּית נַעָשָה צֶר. 

[א 
דּבָרִים בְּרוּרִים 1% אֶת טא 
וּמִדִּעְתוּ הוּא לא יָסוּר 
אַף לא יָזוּז כַּמְלא-נִימָה, 
רַעָין זֶה בְּנַפְשוּ קשור. 
קִיבְלָה אָמוּ: ,ילד מָהִירו" 
מִשִיב דּב: ,הִיִלָד גְּמַל" 
- ,אָנֶה" - ,מְחִרְתַיִם לְהומָלו" 
- ,לְמַהּ'-, לְחָיוּת בְּעוּדִי צָעִיר" 
- ,בּלִי רְצוּןאַבָּא אַתָּה עוּעָה! 
אַבָּא יִתִיר 17 מִיּדו" 
נְאָנְח לוּרְיָא: ,ָיָלָד פותֶה" 
וּמָנִיע אַחָרָיו יָד. 

זוא 
יָרַח יוּשָב דב בְּהוּמַל 


ד מ. ז, ולפובסקי 
בְּכוּבַעִטְרְדוּ, בְּרַקכַּפְתרִיו 
לָקח מְשוּםמָה נָשָמָתו, 
קַנָה מָּקוּם בְּהַרְהירָיו, 
ליב בְָּשְמָעוּן בְּעְרְבִים 
מוּרָה 45 וּלְֶזִינָה רוּסִית, 
אַחַר - שֶתְיֶת-טָה נָמוּסִית, 
אַחַר - שָחִים, ָּנִים, רְבִים 
דג אֶז מַקשִיב עָר לָשִיחָה; 
חן מְסַפָר: ,יש כְכֶרְף 
ּחַדְּחיָה. וְכְחַמְשִיכָה..." 
ְּצִינִי חן אָז עֶצָב רףי 

אן 
דְּבוסְיָה יּשָבָה וּמַקְשִיבָה, 
אִישָהּ לואָט , שְמנְה-ְעָשָרָה". 
וְגֶם גִּינֶסָה בּתָהּ, רִיבָה 
שָכְבֶר מְלָאוּ לָהּ שָשְַעָשְרַה, 
(אָחוּת בְּכִירֶה לֶדב הִיא) עוּמְדֶה 
כַאן וְשוּאָיָה רבה , 
מָשִיב חן בָיָד רְתָבָה", 
וְגִינֶסָה לָצוּן חוּמְדָה. 
כְּבֶר הַשֶצָה מְאֶחְרָה 
וְעִם תוּרְפְּרִידָה נַתְקָל חן 
ָּעִין גִּינְסָה וּבְצָוָארְהּ, 
צוָאר עָנג, צוּארדשן. 

א 


ְחָמַש"עֶשְרָה הַנַּעַר 


בית-לוריא לסב 





שֶנְּתְאפַף סוד-נְעָרִים' 

הָיוּ הַפל כָּאן - לְרָבָּות 
דב בְֶָּלוּרְיָא כְּבַדדאָמְרִים' 
טכְּסוּ עַצָה וְגְמְרוּ לשחק 
בְימְלָף צוָה לָאָכל דַיְסֶהיי. 
עְדֶה ועַדָה חיש נִתְגִיִסָה 


ְהַקרֶב כַּדְּת הַתְנהַג: 


צר 


וּרְיָא נַשְבָּה ולא נִשְבֶּה' 
*לָאוף ויה וריב. בְּלִיהקץ 
קפֶץ דב: <הָרִינִי נַשָבָּעַ 
וּבְעִינִיו נַצַת גִּץ. 
וט 

<לא תְאָמִינוּ1 אַתֶּםי אַתֶּסִיי 
פַּתָאם צָנְחָה כָל הָעדָה: 
*הוּא הַצַדִּיק> - וּכְמִתְחַטְאִים 
קרְאוּ: **אמר שובו וְנָדָע !> 
רְעַד זיק בְּעִין דב וְכְבָהי 


אַּ הַָחוק כִּמֶבְשֶף-קְלְלָה 


וּמָאֶז הַתְרְחַקוּי סָרוּ 

רְעָיו מָנוּ וּבַלָב 

חָשוּ אַלָיו אַהָבָה זֶרָהי 

רְנֶשיטִינָה; פחד/ רְִטֶכי 
1 


ליב בְְֶּשְמְעון בַּאֶפְדּת 


+ 
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וּבַמֶסֶלָה הַחָבִיבָה 

מְהַלִ דב, בְּרַעִיוּנָיו צולל. 
תוּעָה דם בָּין פַּזִדשָבָּלִים, 
בַּין מַגֶּלִי כָסְף נוצץ, 
וְשֶם בַּקְצָה הָאפֶק חוצץ 
יְעַרדחוּמָה, שֶָלשָה כְתְלִים... 
וּמִסְּבִיב שִירַת-חַיּים 
וְעָבוּדַת גִּיל וָשִיר; 

לָאור כּוּכְבִים בַּשָמִים 


יָחָזר דב 1% אֶל הָעִיר. 


עָ 
אוּהָב דב לַבָדוּת מִשָחָקִים, 
ְמִיד יָכִין 5 בְּפְנָתו 
,מְעוּפָפִים" מִנָּיֶר, אף יקים 
תַּבָנִית ,עָמוּד" לְתְפְלְתוּ. 
דְּרָכִים יִתְוָה, כְּפִיסִים, קָנִים 
יציב 15 וְהַמוּן עַמוּדִים, 
ִמְתַּח אֶז עָלִיהֶם חוּטִים 
וְהָיוּ ל לְטָלִיפוּנִים. 
מָגּפַרוּרִים יָסל מְסְלוּת 
ְאָנְיוּת 35 מִנָּיֶר, 


לפְתר קץ הִתְאַמִּץ כּבָר. 


וש 


אָרָע פָעַם בְּייםְהָשָבֶּת 
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זיק לָהְבָה, אש עַצָּבָה. 

הָיָה זיק זה מִתְלַקְחַ 

בק לָעְתִּים מָאד לא-קרובות, 
עָינָיו אָז לא בְּשָרוּ טובוּת, 
מוּזֶר הָיָה, כְּמַשְמְִַּּ. 

וחָבָרָיו גַּם על פָּנִיהֶם 
ִרְאַתכְּבוּד הָיָתָה לֶדב; 

חַי ל דב כַּגֶר בִּינִיהֶם 


זֶר וְנוּגֶה לְבְלִידסוף. 
1 : + שיד 


וו 
יום הַשָשִי: צְהָרִיִם; 
קיץ עַלָיז, גִּיל ואלרות; 
שָמָש צוהָל בַּשָמִים: 
וּכְמִתְפַלְאוּת עָבִים צחורות, 
חָצַר גָּדוּלָה שָם יָלָדִים 
מְבַלִים יוּםהַדְּרוּר בְּכְרְכּוּרִים 
בְּשְחוק מקלות וְכַדּוּרִים, 
בְּמִשָחַקמָרוץ וּבָ,ציָּדִים". 
אף מִיָּד כֶּתם הֶחָצַר 
ַמִשֶךּ שְדָה ניּהַר, מִי, 
בּשָדָה הַתְחִיל קָצִיר 


מִן הַגִבְעָה. עַד הַגְיָא. 


טן 
אֶל הָעַמֶק מִן הַגְּבְעָה 


גר זָהֶב, צָף וּמַחוּלל, 


פרק שלישי 

דב 

1 
דב בַּ לוּרְיָא, בָּכורדְהַבָּנִים, 
הָיָה עַל אָבִיהוּ חָבִיב, 
אָש מְאָמו3 עָדְנַתפָּנִים 
נְחָל עֶם בּר-לב מָאָבִיו, 
מִַתְּנוּת-אָבָיו קְרְבּוּ פָנִימַה: 
מַבִּין מְחָרִיש, טוּב כָּלְמִיו, 
א מאַויִים יְקְדוּ בְדָמִיו 
וְצַמָאוּנו - צִמָאון-אָמָא. 
ילד תָּמִים וּמַתְרַגָּש 
וְלַכל הוּא נְשָמָעַ חִיש; 
אַךּ אם קְָרָה שָהַתְעַקָש, 


אֶז לא שָמַע לָקוּל-אִיש, 


1 
גוו אָרךּ, דָּלַל, כְּחַש, 
הָלִיכָתוּ אָטִית, שֶָלוְה; 


א בְּצַנִיי חֶרֶש לְהש 
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אמ 





עֶבֶרֶה-לָהּ בְּרְחוּב עָגְלָה, 

בְּחוּר יָרִד עַלִיז, רעָנְןָ 
וּבְרְגֶל צְעַד הְלְאֶה. 

מִי הוּא זֶה הָבָּא בְּכָפְתורָיוּן" 
שָאַל איש אֶתאִיש בִּלְחִישָה, 
ּתָאם סָפֶקָה כַפָּהּ אָשָה: 
יבִּ'ל הוּא שָשָב אֶל הורין" 
חיש הֶתְאַסְפוּ בֶראש-חוצוּת 
נְעְרִים, בְּתוּלוּת, אֶשָה וְאִיש, 
וּמִקבוּצות וְאֶלִידקבוּצות 


דְּבַר-הַבְּשוּרָה נְמְסַר חִיש, 


| 
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אַהָבָה, עשֶר, פִּאֶות-תְּהַלָה 
ְָלֶם עֶלֶם עָם מאָוַייו, 
שָמְשוּן הוּא וַחָלומוּ - דָּלִילָה. 


אי אַתָּ נַעָרֶה, בַּת-מאויים? 


לק ור ל 


לְמָה תְבוּשָש דְּלִילָה מָתוּקֶה 
עוד בַלָב יקוד וּמְצוּקה, 
תּכָן דְּרוּש - גְמוּל לְחַיּים, 
אֶז נפְַתוּלִימחַ בונים 
מִגְדָּלדאוִּיר: ,סוּפֶר, שֶם" 
ּמַדְפִיסִים בְּעְתּנִים 
שירִי יב בְָּשמְעוּן חן 
שא 
נָכְנָס ליב לָאוּנִיבֶרְסִיטָה, 
אַּ אַףשֶם חַי לו בַדְָמְמָה 
עַלִידעָטוּ - לְחָמוּ בְעָתו, 
שִירוּ, כְּבוּדו ל1 לֶנְחָמָה. 
יש שְנִמְאַס כרֶך וסְפָרִיו 
וְלָבּוּ נָכֶסַף, נַמְשףּ שֶמָה, 
לְעְיָרָה הַנַרְדְּמָה, 
אֶל בִּיתאָבִיו, חַגָּיו, סְדָרִיו. 
ְהַחָלָט הָחְלִיט: יָבא אָבִיב 
וטל חֶפְשָה 5 וְנָס 
לֶקיֶץ תָּמִים אֶל בִּית-אָבָיו, 
אֶז ינוּח ל1 כִדֶּת, 
ו\א 
ְלִפְנוּת עֶרְביאָבִיב שאָנָן 


בית-לוריא 3 
פֶּרְח גָּמְלוּ מאַוָיִים, 
שֶם הוא לָמַד לְשֶנא קְמָטִים 
עוּלִיְמְצַח מַעַלחִיים, 
שֶם אף גְּמְלוּ 1% גִצְגוּעִים, 
אַל גִּעְגוּעִי גָבֶר תְּמִים, 
שְבְּמַעָמַקי לב כְּנרְדּמִים 
חָיוּ צְפוּנִים וְחָבוּים, 
אֶבִיבוּ וַרְשֶה רְנָה, גּאָה, 
נְשִים עוּבְרוּת - פִרְחַיגִיל; 
אשר בָּעז הַלֶּב תּוּבַע, 
אַהַבָה לב תובע בְּחִיל, 

]וא 
ָמִים צְעִירִים הוּמִים, רְִתְמִים; 
הַגַּעְגוּעִים פּּרְצִים דְּרְכִים, 
צִבָא חָזִיונוּת אוּרָה נוּסְכִים, 
ימר בַּלָב נְמְתְּחִים. 
כָּלהַיום הוּא דוּלָה ענְג 
שֶם בַּרְחוּבוּת שָטוּפִי-זהַר; 
נָשִים עוּבְרוּת, פְּלִילוּת-טהָר, 
וְהוּא הוּא שואף רִיחָן ינק. 
וְעַם בוא יּם, שָכוּר אוּר וְרְזִיב 
יָשָב-לו בַעָלְיֶתדקיר, 
על פַּיָד וּבֶנִיל גָחָרְזִים 
רש לְרְגש, שיר לְשיה. 

טוא 
אִיש וְאִיש וְּשְאִיפַת-חַיּיו: 
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חוּלְפָה שָנָה וּשֶנְתַיִם, 
כְבֶר נִרְאָה קְצַה הַדָרֶףּ. 
אַ הֶרְעָבּן רב לְחַיִים. 
קבָּל לִיבָּל תְּעוּדַת-בַּגְרוּת, 
נַדְמָה לו כִּי אֶרֶץ כָּבַש. 
לא לְחֶנֶּם רְעַב, עֶבַש, 
בוּבַע חָדָש יִחָבַּש בְּנְחַת, 
עָתִיד קוּסֶם לוּחַש, שֶת: 
אָם הַחַיִים פַּח וְפַחַת, 
שָלָם יְצָא מן הַפֶּח. 
0 

וּלְעַת-עַתָּה יוּם וְלִיל - 
ְגם הַשְָעָה פָנוּיָה, מַרְשָה - 
לָיב בַגּנִים 1% מְטַיָל 
וּבְרְחוּבוּתִפָּאָר שָל וַרְשָה. 
יָמִים - אָבִיב חַי וְצוּהָלג 
שָמַש שוחַק, טוב ולוטף; 
רוּחַ נְטָא עַלִיז שוּטֶף, 
רוּחַ עַז וְרִיחוּ - כּהֶל. 
וּלְכֶל וָרָד וּלְכֶל אַלָה 
ליב שוּלְחַ בַּרְכות-עַד, 
אַך הוּא חָש כְּעִין עָפֶקשְאֶלָה 


מְכַרְסֶם שֶם בַּלָּב לְאַט. 


זוא 


שָם בֶּרְחוּבוּת הַמְקְשָטִים 


בית-לוריא ל 
בִּירות רועַשות וְהוּמוּת, 
יש רעָיונוּת כּה נַשָאִים, 
מֶרְחֶב רב וּמְעוּף-חָלוּמות" 
כְּכָה חוּלָם עֶָלֶם-נָעַר, 
עוזב בִּיתוּ - מַחֶנְקְחַָיים.., 
ירְגּיש, צומַחות לו כְנָפִים, 
יָתְאו עשָר, יָחְשק סער.. 
,שֶם בַכְּרְכִּים, שֶם בַּכְּרְכּים: 
קוּם, בְְּאָדֶס, לף וָרש!" 
לָבָבוּת רְכִּים גִּיל מְפַכִּים, 
מחות צַעִירִים יוּקדִים אֶש; 
אן 
וּבַכְּרְכִּים בְּתִּי"סְפָר, 
ּבַכְּרַכִּים בְּתִּי"מִזון 
בְּתֶּיחומוּת וּשְמִידאָפָר, 
וּבלִילוּת קר וְרְזוּן 
וּבַכְּרַכִּים אַף לָטָרְף 
צְבָא עִינַיִם אוּרְבות, לְהוּטות; 
מֶנֶת שְעוּרִים בְּמְחִיר פֶּרוּטוֶת 
מן הבקר עד הָעָרֶב; 
ְהרגְלַים כּוּשָלוּת בָרְךּ, 
כְּשְהַן נָחוּת בַּחְצוּת-ליל 
אַחָרִי ים עָבודַתפְרֶףּ, 
אַמָרִי יּם שָל חַיִצָל. 
% 
יום לָיוּם וְיָרַח לְיִרְח; 
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הילְכִי-בָטַל וּמְשְתְּאִים 

על כָּל דְרְכִי וּמַעָלְלו 

שֶם בַּכְּרְכִּים הַנָפְ?ָאִים. 

- ,קְלַסִים" מְבַקֶר בְְּהַמְלַמד -- 

קופץ, אֶחָד סֶח, מִתְפְעַלי 

דוקטור יִהְיָה בְיִשְרְאַלו" - 

נְאָנְח שָנִי ,ולא יִשְתַמַּדזּ' - 

עוד הַשָלִישִי בָא, מִתְחַקו 

כְּשְהוּא מָרִים בַּהֶזיָד: 

ְבְְֶּהַמְלַמָּד שְגַּתְפַקר 

הוּלַך חָבוּש כּוּבַעשָרְד" 
וט 

אַף הֶרְבִיצִי חָלֶקי מוסיף! 

,אָם הַדְּבָרִים אַף נְכוּנִים, 

אוּמָרִים, בְִּהַמְלמָּד כּוּתָב 

שיר וּמַלִיצָה בְעָתּנִים", 

בָּאִים אֶז וְסיּפְרִים, מוּנִים 

בְּאֶצְבָּעִדיָד וּפָנִים קְמוּטות 

הֶשָבּין שוּרות, חָשָבּון פרוּטות, 

ָאָנְח אַבְרִך חַד שָ,חָלָה" 

לְפָנִים מ,הַשָכְלָה" מִעָט: 

,זה הוּא כִּחָהּ שָל הַשָכָלֶה, 

מַפַוְֶלֶכָרָהּ הוּא מִיָדו" 


ונע 
שֶם בַּכְרְכִּים הַנִּפְלְאִים, 


בית-לוריא , 

= 0 סרית בי שב 

הַיְאָמן כִּי. יָקְרָה, 

בֶּן מַהוּרָיו כִּי יִשְתּמַּט?.. 

הָיָה סַעַר, הָיוּ דְבָרִים, 

אַף הַתְפַּלְפְלוּ הַתְוְכְּחוּ; 

אַף גָאַט לְאַט נְשְתִּכְּחוּ 

מִן הַלְבָבוּת הַנִּסְעָרִים 

בָּין רב יָמִים וּמְאוּרְעות 

שמעון וּבְנו ליב שָנָּס, 

ולא יָדַע אִיש, אִי נָעות 


בגל ליב וְאִיפה גִז. 


שּ 

יש בַּעָיָרַת דָּלִים תְּמִימִים 
הַרְבָּה שָעות ריקות, לאוּת; 
יָמִים קרים אז חַמִימִים - 
תְּמִיד הַנָה שְעָמוּם מְלָאות; 
בְּצְהֶרִייום בַּשְעוּתבּטְלָה, 
ְּשָנִּפְסְקים מִעָיָנִישִיחָה 
וְאִין עוד חמָר אַף לְבְדִיחָה 
ְתַאָבוְּשִיחָה טָרֶם כְּלָה, 
יש שנְַכֶר איש בְּבְךְשֶמעו: 
,אַיָה הוּא וְאִיךף הוּא חֶי" 
וְדוּרְשִים אֶז כָּל אות וְסְמֶּן 


מִי לָשֶבַח, מִי לַגְנָאי, 


זט\ 


רַבּוּת אֶז יִסַפָּרוּ עַלִיו 


ור מ. ז. ולפובסקי 
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ּבְעָתִיד רוּאִים יָמִים 

לא תִּרָה וּמִשְמָעַת, 

ִּי הַיָּהוּדִי הוּא מִסְתַגָל 
ּבְמְחָשָבֶת-חַטָא יַתְפּגָּל: 

,נְחוּץ גַּם מְעַט ,רוּס" לָדַעַת". 
מָלִים זָרוּת ּמַחַשָבוּת, 
קְרְְזְוִית לְספְרִיחל... 

א עדין בּן לָאָביּת 


ליב וּמוּשָף עוד בָּעַל. 


זז 
עוד הוא לימַד עמוד גְּמְרָא 
וּבַ,תוּסְפוּת* עוד יְעַין 
אַף לֶסַפְרִי חָכְמָה זָרָה 
כְּבֶר נָתוּנִים. לב וְעַין 
וּבַחָלוּמוּתדְקְפֶם יִעָלז 
ִרְאָה כְרְכִּים שֶָל הַשְכָלָה: 
כָּן, לעָזב אֶתעִירוּ כְּלָה, 
לְהֶיות חֶפְשִי, לעַבר, לְעַלוּת.. 
וּבָלִי מִרֶך-לָב וָפַחַד 
לקרא, לַהְגוּת וְלְלְמָד... 
וְעַם צְרוּר קטֶן יְצָא בְאַחַד 


לִילי-חָשָוֶן ליב לנָדר. 


צן 
היָה רעש בְַּירָה: 


,מַה-שָעלל בְְּהַמְלְמַדו" 


פרק שני 
הַבְּחוּר 


1 
ליב בְִּשְָמְעוּן הָיָה נַעַר 
נוּגָה לָאָבָיו, אִישִמְלַמֶּד; 
לֶמַד גְמְרָא, סְבַל צַעַר, 

כְּבֶר הַתְרגָּל מִצְחוּ לְקְמִּט. 
ו 

ְהַרְעָב הָיָה נוּרָא. 

תְּמִיד רְבְצָה דְאֶנָה שָחרָה, 
רוּח זוּעַפָה וְסְרָה, 

צַחֶנָה, חשָף תִמִיד שָלְטוּ 
בְּבִית ר' שמעון, לַנָפַל מֶט, 
עָּר שֶם גלְלֶיהָ פּלְטָה, 


נקֶר תַּרְנְגוּל בַּלְאט. 


ה 
אַךּ הַחַיִים אִינֶם קְפָאִים 
אַף בְּפַנָה זי לְעוּלְמִים, 


וּבְנִי-אָדֶם יָש שְצפִים 
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אֶת כָּל בָּנִיו כּהָלָכָה 

אָם לא יִדְעוּ ,על ְמיּרָא", 
הַן בת שָלֶטָה בְרְכָה. 
מְלַמָּד יָקֶר לְמְּדֶם גֶמְרָא, 
נְבִיאִים, דְּבְרִישִיר נְשֶגָּבִים 
מוּרָה צָעִיר בָּעָרָבִים 

הוּרָה לָבָנָיו שָפָּה זֶרָה. 
בְּחוּר זֶה בֶּנְדוּלוּת הֶלַך, 
(עַלָיו נָסְפָּר עוד לְחוּד), 
הוּא הוּא אֶת-הַנּיצוץ שָלַח 


בּבִית ר' יוסַף וְהָיָה לָאוּד. 


בית-לוריא םש 


---------------]/]-]6/]/]/]--------------- דהל השב ב ב יב 
בָּנוּת שִתָּיִם, רִיבוּת פָּנוּית, 
גּם עוד שָלִישִית כְּבֶר בּוּגָרֶת 
יש לֶלוּרְיָא, וְכֶל-אַחַת 
מִסְתַלָּקֶת מִ, שְדוּכִים", 
זו בָּצַחוּק וְזוּ בָּוְכּוּחִים 
וזו בָּאְָמַרְת-חֶץ פולְחַת 
הֶשָב תְּשִיב,. עָם כָּלשָדּּךּ, 
ָּנִי כָלְחְתֶן ,שוּאֶליֶד', - 
ּמִתְהַל אָב כְּנִדְּח, 


מחריש וקְדרנִית נָד. 


]א 

נַחַת אִין לו גם מִבָּנִיו, 
א לש ימיה קית 
קם דור חָדָש קְלהַכֶנָף, 
דור לא יָדַעַ אֶל שְצוָה 
לָהָיוּת אֶדֶם יָשֶר, תָּמִים, 
לְחָיוּת בָּטַח בְּלִיחָשְבוּנוּת... 
רוּחַ זֶר בָּא, דְּעות שונות 
גוזְלוּת מְנוּחַת לָילוּת, יְמִים, 
כּה נַתְרַבּוּ סְפְרִים קְטנִּים: 
לַיָלָה- בּחָדְרִים אוּר. 

בְָּרָה כְבָר מְכָנים 


אֶפִּיקורוּס לדב הַבְּכוּר, 


וטא 


[ייסף לוּרְיָא לָמָּד תוּרְה 
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מָעַל דְּאָגות וּמַכָאוּבִים, 

אֶז מִתְכַּנְסִים בְּדַעָה בְטוּחָה 
לָבִיתהַמּדְרֶש בְּאפָלָה, 
לָבַלוּת מָעַט בְּשִיחָה בְּטְלָה 
שָעָה קְלָה שָאֶר יוּםמָנוּחָה; 
בִּיתהַמדְרֶש מֶלָא צָלִים 
וּבַפְנוּת -- כָּנוּפִיוּתד-עֶם; 

מְהַתּל, דֶּן וּמְסַפַּר מְשָלִים, 


הוּלָף רְכִיל הָמוּן תֶּם, 


טוא 
אֶז יָסְפַר שֶם לְפָעָמִים 
עַל הַגָבִיר ר' יוּסַף לוּרְיָא: 
,מַה-3% עַשָר, מַה-1% דָמִים, 
אָם בַּבַּיִת שְערוּרְיָה?" 
קוּבָל אֶחָד בְּקול תּוּבָעַ; 


שָנִי לו בּאָנְחָה מוסִיף: 


,כּךָ, אִין נָחַת לָרַבִּי יוסף, 
אִין בְּבִיתו 1% שומע... 

בֶּנוּ הַבְּכוּר מַָהוּרָיו בָּרַח, 
עַל הַבַת מִסְפָּרִים עוד..." 


ה מִהְלַחָשִים תְמִימִדֶרּ 


ּמִצָטָרַף סוד לסוד, 


טא 
קורטוב-אִמַת יָש בַּשָמוּ 


הַמִתְהַלְכות בְּפִיקְרֶת; 


בית-לוריא תק 
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צוּעָד הוּא וְאִין קול לַצַעָדָיו, 


עַינָיו סוּלְחוּת, מְבַקְשוּת סְלִיחָה, 
אַף לא יאהב הַרְבּוּת שִיחָה, 
מָּמִיד בּוּדָד בְּמוְעָדִיו, 

מִתוּן, מִדוּד, אִמְרֶה יוצִיא, 
יָשבָּהּ תִּמְצִית שָכֶל עֶז 
ועַלַישֶפְתִיו. אַפָה מוּצָא 


בַתצְחוק רִכָּה, מְלְאָה רָז. 


זוא 

ְרִבּי יוסף בֶּן לְמַשְפָּחָה 
רְמַת-יְחַש. חַיִּים לוּרְיָא 
אָבִי, זַכֶר שָמו לְִבְרְכָה, 
ידע ש"ס עַל-פָה, עַל-בָּרִיו; 
אֶחָיו אַרִיָה רב ,בַּרדדָעַת", 
למֶדְּן חָסִיד, בַּעַליְדִיעות, 
איש מְכְבּד עַל הַבְִּיוּת, 
צַל חָסִידִים וְאַנְשִיִמַעַש, 
וְאַףגם לו הַצִיעוּ פעם 
בְּעִיר-הַמַחוּז כָּהְנַתדרְב, 
נָעַנעדראש בִּצְחוּק: ,מְטַעַם 


הְָרַבָּנִית" נָאָמר: ,לאו". 


ז]א 
בֶּעִיָרָה בְּמִוִצְאִיד 
יָמִי שַבָּתוּת וְיָמִים טוּבִים, 


ְשְהָעּלֶם נֶח כְְּבְּעי 
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ה 


קצַת לָהַתָּל בַּלַמְדְּנוּת 
קנְדּס אֶחָד עָנִין מִצָא. 
כֶלהָעָדָה שְמעָה, חָמְדָה 
אַף היא לֶצון ָהּ לשָאת. 
סיה אָז בְּחָדֶר עְמְדָה 


אַף נְהָנְתָה כָלהָעַת. 


א 
מַעַשָה - פָּתַח אַבֶרך בְּספוּר = 
וְנְזְדַּמִנָה בְיָמִים קשִים, 
אָם בְּטִית בְּאָב וְאָם בְּיוּכָּפוּר, 
ָּנוּפִיִתְעָם מַ,עָזְרַתנָשִים", 
קראוּ ,מַחַזוּר" וְאוּלִי ,אִיכָה", 
פַּתְחָה אַחַת בְּקוּלנְהַיוּת: 
,בּכֶינָה,. נָשִים צַדְקְניית, 
בְּכִינָה, עַלכּן דְּבוסְיָה בוּכָה; 
ודְּאִי כְּתוּבוּת כָּאן נוּרְאות, 
דְּבִוּסְיָה בוּכָה לא לְָשְוָא.. 
סְפַר אַבְרֶּ בָּהַעַוית, 


עוּלֶם. שָחַק, מְחָא כִף. 


1א 

בְּעוּלֶם אַחֶר, גא וְשֶלו . 
חַי ר' יוּסַף בַּעַל דְּבּסְיָה. 

הוּא לא יְּכַח אִיש ויִעָלָב! 


הוּא לא יִשָא חַטָא עַל שַפָתו, 
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מִתְאַבָּק צְבָא סַרְסוּרִים 
בּעַפַר רַגְלֶיהָ. פָּמִיד, 

הִיא מְקְבְּלָה פָנִי כָלדאִיע 
תִּבְחַן דְּבָרִים, תִּשֶקל, תָּמר, 


אַך לא תַעָנָה אוַתֶם חָיש. 


)וצ 
עָלמָּן נַצְבָּר רְנְשטִינָה 
בֶּלָב כָּל-אֶחָד בְּעִירָה 
אַלָיו נַסְפַח סְתֶרהְקְנְאֶה, 
קשיפפְרְנֶסָה אף יָד קְצְרֶה. 
וְרְגְש-אִיבָה חד וּמְאַחָד 
אִם גָּם שָמוּר לְחְנְוָנִית - 
אַךּ כִּי דְבוּסְיָה היא לַמְדְּנִית, 
זאת כָּל-אֶחָד לא יְכְחָד. 
היא יוּדַעַת חְמּש, רְשָ"י, 
הַתַר", ,אַסוּר", ,עַשָה" ן,לַאו", 
ּבַשְאֶלָה לא תִתְקשֶה 


לא תִלָךּ אֶל הֶרב. 


אן 
יש הִַלְצָה בְעִיָרָה 
עַל תוּרְתָהּ זו שָל דְּבוּסְיה. 
יְּ בּיים שֶל-הַג הַדְּבֶר קְרָה 
וְנְאָסף עס לָבִית ר' סי 
שְתָה יַן, שר וְיָצָא 


בָּרְקוּד-אֶש עֶלִי-שָלְחָנוּת; 


2 מ, ז, ולפובסקי 


ה 


עָנִי יש שָבָּא בְשוּנְג 
וְהַרְאוּ ל1 אָז יָלְדִידַעִיר 
בְּיָד וּבְמַבַּטקְנְאָה חוְנְגי 


,כָּאן הוּא בָיתו שָל הַגְּבִיר" 


וצ 
ויוּסַף לוּרְיָא גָּבִיר 
בַּעַל יְחַש וּמָשָפָּחָה 
אָמָנֶם לוּלָא אִשָתו דְביּסְיָה, 
אֶז לא רְבְתָה כה הַבְּרְכָה - 
כ עוּבָרֶת פה הַשָמוּעָה 
בפִי בָנִידעִיר בָּעַת שִיחָה קְלָהו 
קְנְאָה יש בְלַבֶּם דַּלָה, 
מַעַט יָשִיחוּ - יפִיגוּ.ָ. 
פַּיוּתנָשִים, פִּיוּת-גְבָרִים 
יש יִתְלַחָשוּ בַלָאט: 
דְּבוִסְיָה מְנַצָיָה הָאָכּרִים 


בּערְמַתפָה ְַבַתיד. 


זוע 
קְשָה דְביִסְיֶה, סְחְרְה, שְאַתָהּ, 
אַ איּהָבֶת היא עָמְלָה. 
צוּפָה הִיא הָלִיכוּת בִּיתָהּ 
וְעָלִישָכְמָהּ עַלִַסְבָלָה, 
שָדוּת-טַבַּק לָהּ, כּוְּרוּת-דְּבוְרִים, 
בָּר מוּבִילָה היא לטְחִינֶה, 


תְּדִיר אוּרְבָה, מְאַזֶינָה... 


יוקיש יי 
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מִבְּלִי הָאַר יִתְעוּ שָבִיל 
צַלְלִים, דְּמָמָה; יום כִּי נָטָה, 


וע הַד וְאָפַס צְלִיל. 


צן 

אַ בְּסוּף הַמִנְרֶש שְמָּה, 
אַחָרִי מִשָכַּן בִּיתהַדאַר, 
בַּת לָבֶן שוּכֶן דַּמְָמָה, 
כָּלוּ הָדֶר 15 וְתאַר. 
מַעָשָה-אָמֶן - הַחַלוּנוּת, 
גְבמִים, יָפִים וּמְקְמָרִים, 
וּוִילוּנוּת שַם יקְרִים, 
נֶגֶר אוּר בְּעַד הוִּילוָּי 
פַסִי-אוּרָה זּלְפִים, שָחִים: 
,פנֶתדחַיּים פה וָחם..." 
יש וּבְעְבֶרֶם כָּאן נְאָנְחִים 


בּנִייעַיָרָה לָמ דם, 


שָ 
בְעַיָרָה זו הַיְתוּמָה 
חוּמַתדבִּיִת זאת יָחִידֶה; 
קמָ.. לֶהּ עַל-גָבִי קוּמָה, 
שָדַרוּת-עָצִים לָהּ בְּצְדָהּ. 
חותַם-יחַש, הוד עַל פָנִיו, 
נְבְדּל זֶה הַבָּיִת עוּמָד; 
אָבְיוּן יש שָלְצוּן חומַד, 


אֶז תַכָה = אֶת בָּנִיו 


חַיִים חוְלְפִים ללא-חָזון 


מִבְּלִי ראשִית, מַבָּלִי. קץ. 


ה 
מַפַּת-שֶלְג, טַבְלַת-שָיֶש 
עַל הָאֶרֶץ מִשֶפְּטְחַת. 
עורֶב רַד וְנֶס כְּמִתְבִּיַש, 
רוּאֶה פָזוּרִים שָיָרִישְחַת: 
שָרִידִידמֶן אות בִּי הָיָה 
בַּאן בַּּקֶר צְבָאאַכָרִים 
מִן הַסְּבִיבָה, מִן הַכְּפָרִים, 
הָמָה אֶז הַשוּק וְחְיָה, 
סָחַרוּ, מכְרוּ, שָלְתוּ קְלָלות 
צְדֶה לְעְדֶה, חוּג לחוג... 
צַכָשָו ְמְמָה. הוּלְכוּת כָּלוּת 


רַגְלִיאְדֶם מִן הַשוּק. 


זוז 
לְאָט לְאַט הַיוּם גוע, 
לְאָט לְאַט הַחשָךְ קָרֶב, 
וַיָהִי עָרֶב וָאִין יודְעַ 
אִידמִזֶּה הַגִיחַ עָרֶב. 
ַיָהִי לַיָלָה בְטַיְרָה 
ַתִּתְעַטָף כְּלָה שְהרִים, 
מִן הַחָנִיִת יוּרְדִים אירים 
על הַשָלְג בְּלֶיימִטְרָה, 


תּעִים, אוּבְדִים בְּטַלֶטֶה, 


שיו יל ו 


בּיתדלוּרִיא 


שיר ספורי 


מאת ‏ מ+ זי ולפובסקי 


פרק ראשון 
הבִּיִת 


1 
שָלָג, שַלְוָה, שְמִיעָנְנָה, 
הְעָיְרְָה כְמונַרְדְּמָה; 
יוּם"החרף טָרֶם פֶנָה, 
אַף בַּשוק כְּבֶר שוּלְטֶה דְמְמָה. 
מִגְרֶש עָזוּב, רִיק כְּמוּדחֶרֶב, 
ו חֶנית שורות שְתִּים 
ְחְָוָנִים,. צָלָלִים הָיִּים, 
אוּרְבִים דִּם לָכְל-זֶר הקרְב. 
גופות צְנוּמוּת, צַלָלִיְרְזוּן, 


ְהַחִנִיות - קְרְשייעץ. 
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264 מ. א. ז'ק 
שש 
ואולם כל הנוטל ומעביר כל המראות וההרגשות בשפופרת ש% המחשבה, 
כבר נתרופפה חיותם והם ,נשמתין דאזלין ערטילאין". להב הרגש פסק 
בהם, צורתם פחתה ואין בהם ריח שירה. המשורר מסתיע במחשבה, נוטל 
ממנה ומוסיף על האחרים, ואינו מזסר הפל בידה, ושליטה זו שיש בה 
מטעם מזיגה של מחשבה בתוך כוס-החיים, היא היא כחו של משורך. כמה 
עלובה ודלה היתה השירה, אלו לא קלח בה מעין המחשבה. הבינה 
והטעם שיש בו במשורר לנפות את שירתו בשבע נפות ולבלתי העלות 
צרורות וחול, לבפר את התוך על-פני הקלפה, ודאי שאינם באים רק 
ממקור המחשבה, אבל דל ממנו את המחשבה, לא תמצא ריח הנשגב בנצח 
שירתו. 

גדולי המשוררים הם גדולי החושבים, אלא שאין מחשבתם ,סחורה 
עוברת ל%סוחר", הנתנת ביד כל אדם לעשות כמִתְכּנתה. מדת הבקרת של 
ההגיון והמדע היא פסולה לגבי המחשבה שבשירה. הפיטן מִטַפל, אפשר, 
בפילוסופיה עמְקֶה ונשגבה, אלא שאַין היא באה לו מתוך כללים קבועים 
התלוים זה בזה, אלא מתוך תפיסת עצם הנשגב. אין זו הבנת 
הנשגב, הגדרתו והסברת מהותו כדרך המחשבה של רב הפילוסופים שאין 
בהם ריח שירה, אלא זו היא רְאִיָה, שמיעה, הרכבה ומזיגה של עצם הוָיִת 
הנשגב עם נפשו. וכל מי שזוכה להבין את נפש המשורר, להרגיש משהו 
מהרגשתו, שוב אינו זקוק ללכת וללמוד את הנצח אצל הפילוסופים, שכבר 
קנה אותו בהרגשתו, בתוך-תוכה של נפשו. 


בין עי, לאזן 0 








והוא מכיל רק טחינה ולעיסה, ושמא חוש הטעס בלבד מעלה לפניו את 
הנאת האוכלים, והנאה זו משמשת לו למְשג רְעָב החבקש ?אכול, ואולם 
קצור-משפט וראשי-תבות אף הם בכלל חלקי הלשון, ולא לָאלֶם בלבד. אדם 
שלשונו מצמצמת, בידוע שלשונו היא לשון הציורים והתמונות. חושב הוא 
אילן ומרחיב את ציור האילן לכל פרטיו, נזכר הוא בבנו, והוא רואה 
לפניו את פרצופו, מהלכו וכל מהותו. ומי שלשונו עשירה ביותר, הריהו 
מצמצם את לשונו ומהפכה למְשגים קצרים ומִפשטים; שאם לא כך, לא יהיה 
מספיק לחשב הרבה. אכן הפיטן עולה עליהם, שפּן אף ציוריו הַמֶפשטים 
מראה להם. אין הוא חוזר כהמוני הלז על מראה עיניו מכבר, אלא יוצר 
מראות ומצרף צרופים מתפיסה בת-רגע וגוֶן דק מן הדק. ואין הפיטן 
נבדל מהַצִיר, אלא שזה עוסק בצבעים ומוזג בהם פעמים מה שלא נראה 
לעין אחרים, וזה מהפך נגונים ועושה מהם גונים, וגוְנים אלה מוצאים שוב 
תקונם בקול ונגון. 

סָמנו הַמְּבהק של המשורר הוא לא רבוי התמונות והצבעים בשיריו, 
אלא היחס של המשורר א% המראות שהוא יוצר על-ידי צרופי %בו. יש 
משורר המלביש מראה עיניו שיראין וכלי מילת, זהב וכסף וכל מיני 
קשוטים, - וזהו סְמן רע לו. צריך לבדוק בגוף המראה, שמא נבוב הוא. 
אלמלא לא היה מרגיש בדלות מראהו, לא היה טורח בַּכְדִי, לכל מראה 
יש אורו הפנימי; ורק ההמוני, שאינו רואה אור פנימי זה, מבקש להרבות 
אור חיצוני, וסופו שלא זה עולה בידו ואף לא זה. ההדיוטות מכרסמים 
במלותיו, והנפש היפה תקוץ בהן. 

אכן המראות הם העומד בחיים, והקולות הם התנועה. המראות 
מתנים הם במקום, והקולות בזמן. הזמן חולף, והמקום על עַמדו יעמוד. 
פסל נאה עומד בגן, וכל-אימת שאני רואהו לא חל בו שנוי כל-שהוא. 
עוצם אני עיני ופוקחן, ושוב הוא עומד כמו שהיה. ואולם צפור כי צַיצה 
ופסקה, ושוב היא מציצת, יודע אני שקול זה האחרון אינו הראשון. והואיל 
והקולות חולפים, הָלכך אין ממש להם בענינו. כל הקם ועומד גוף לו 
ומראה, וכל החולף ועובר אין בו אחיזה וקיום. ואולם בלבו של המשורר 
נאחזים אף הקולות, והוא רוצה לתת להם קיום במראות. האדם רואה את 
מראות השירה, וחש את מַשק כנפי בת-השירה: המראות אינם עומדים, אלא 
מתנועעים, ואולם אין זו תנועת מקום כמעוף הצפור, ואין זו תנועת זמן 
כקול הכנור, אלא תנועת הלב, עובר ואינו חולף, קים ואינו עומד. 

בשירה נתנים המראות במלים, המלים בָּאוַת ממקור הקולות הנאחזים 
במחשבה, ודין חליפין נוהג בם מדעת ושלא מדעת. במקום קול נדחק הרהור, ושוב 
אין אתה יודע אם המלה גונו של הקול היא, או אינה אלא אחיזת-און 
בלבד, ועָקרה היא המחשבה שאינה בת-תפיסה כלל. המחשבה חפשית היא 
ואינה בת-המציאות, לפי שיכול אדם לחשב דבר והפוכו כאחד. אבל כלום 
אין האדם יכול לעשות דבר והפוכו, ואין הפל בידו ,כחמר ביד היוצר" 
וכי אין המחשבה מסיעת %,בית היוצר" הפנימי שבאדם? ודאי שכך הוא. 


42. מ. א. ז'ק 








לא נתברר עדָין, אם די להם לבני"אדם במחשבה בלי חזרה. הדעת נותנת, 
שגם אלה חוזרים על מחשבתם בחשאי. מחשבה ראשונה היא על-פי-רב 
שלא מדעת. כלום מבחין אדם בשעת דבורו שהוא מקדים לו מחשבה, ואף- 
עלזפיזכן אין בר-דעת יכול לדבר מבלי הַמָּלֶךָּ בנפשו תחלה, ומרב הרג? 
ומהירות אינו מרגיש בה כמעט. והוא הדין לגבי מחשבה מדעת, שכן 
קדמה לה מחשבה שלא מדעת. אדם מהרהר ואינו יודע במה, מנסה הוּא 
לחזור על הרהוריו בכוָּנָה, בקול ובהַשמעה לאזנים, או חזרה מבפנים שלא 
בקול. ואולם אף חזרה פנימית זו היא במלים, ובא הדמיון ומַשלים את 
צורת הקול של המלים, וכאן יודע האדם מה שחשב וזוכר את הדברים 
באָלו אמרם בפיו או שמע אותם מאת חברו. 

יש אדם הקורא בספר ומשמיע לאזנו מה שקרא, ויש קורא בלחש. 
נותן הוא עין בספר, רואה צורות מלים ואמרים, והם מצטירים במוחו 
בחתוּך הדבוּר ובקול, ושוב אינו זקוק להשמעת אזנים. מי שקנה לשונו 
בשוק ואינו יודע ספר - אינו מכיר בצורת הלשון, אלא בקולה. אבל הרי 
הלשון קודמת למעשה הכתב, ואין הכתב התפתחות מֶתנה בעצם הלשון, 
אלא חלק שני של הלשון, נוספות, שבאו בעָקר מכחו של האדם ולא מכח 
הלשון. מי יאמר, שיש לה צורה ללשון מלבד צורת הקול? אך בני-אדם 
הלומדים לשון מתוך הכתב מצַירים להם פעמים בשעת דבורם תמונת 
האותיות. הבריות נתרגלו כל-כך בצורת העין, עד שמשאילים תמונות לקולות, 
להעיד על מעשיותם. ,טביעת עין" הוא מְשג ברור. ואולם זכרון השמיעה 
נקרא בפי חכמים: ,טביעת עינא דקלא". הא למדת: שהקול המתקים זמן 
רב נהפך למראה, שהעין מסתכלת בה ומצפינה בזכרון. אכן עצם בטוי זה 
אינו אלא כדי לשבר את האזן. 

כל האומר,| שהלשון אינה בעַקר אלא מְשגים, רעיונות וציורים 
מפשטים שאינם לא בתמונה ולא בקול, ושניהם, הקול והתמונה, אינם אלא 
תרגומים מהמקור - אינו אלא טועה. משג מֶפשט אינו עצם קים לעצמו, 
ואין הוא נעשה מציאות, אלא כשמזדוגת לו המלה, כלומר, שמו. הכעס היה 
ציורו הקדמון מעשה הכעס, או מראה פניו של אדם בשעת כעסו, ואחר-כך 
נתרחב הַמֶּשג, ונתּנה לצורה הדקה ביותר שַם מְשאל מן הדמיון. בתחלה 
היתה הגשמה בכל ציורי הלשון, לפי שבני-אדם צַיָרוּ להם את עולם-הרוח 
כעולם-האמת, ואחר-כך בהתעדן האדם נתעדנה לשונו הישנה. הדמיון היה 
אף הוא בתחלה מַנח למַשג ממשי, לא לחנם קוראים בני-אדם ללשון גנוזה 
בספרים: לשון מתה. המשא-ומתן הספרותי בלשון, אף-על-פי שיש בו 
תפיסה והבנה וצורות מעָדנות, מכל-מקום חִיוּת אין בו, לפי שהעָקר חסר: 
הקול. הָאֶפָם מבין ויורד לסוף כָּונתו של חברו ברמז בלבד, וודאי שָמְּשגי 
לשונו מצטירים במוחו בתמונות, כלומר, בציורים המתהוים בתנועת היד 
והאצבע ושאר האברים. מהרהר האלם: רוצה אני לאכול, הריהו רואה: יד 
קמוצה מכניסה משהו לתוך הפה ושָנים טוחנות ולועסות. ואוּלם מֶשג מְפשט 
בלי הציור הזה אין לו כלל,. אפשר שהציור הזה נעשה קצר ברבות הימים 
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פיות שחורים מִזִּים רִירֶם הלבן בקצף ורתיחה. נפץ ושבר מסביב, שריקות 
דקות ויבבות גסות. חלילים, תף ומצלתִים משמיעים קול. הרקיע שחור 
משחור. הסלעים קדרו. גוּשי-אפל מתרוממים, בולעים את הגלים ומרתיחים 
מצולה. בן-האדם אחוז תמהון וּמשתומם כָּלו. אפשר, הראו לו את הנשגב 
כאן. איתני הטבע נלחמים, ‏ ים ורוח יְאָבקוּ ושָמִים ארץ יִתְקְפוּ. מרים 
הוּא את ראשו, פותח את פיו וקורא בהתלהבות: מהזייף עולמך, שוכן 
שחקים! הכל מסביב הומה ורועש וממלא את האויר קולות קולות. והאדם 
אף הוא מוצא תקונו בצלצול מלותיו, ורק אז נחה רוחו ודעתו מתישבת 
עליו. 

בני"אדם רואים חדושים ונפלאות בשוק, הרי הם חוזרים לבתיהם 
ומספרים בנשימה אחת מה שראו, ואך אז טועמים הם את טעם המראות. 
זקוקים הם לראות את המראות מתוך הקולות שהם משמיעים; ואם לאו, 
תוססים הדברים במעיהם ואין להם מנוחה. נשמת המראה מבקשת את תקונה 
בקול. אכן לאחר שהיה הולך ומספר פעם ושתים ושלש, שוב תקוץ נפשו 
בספוריו ואינו יכול להשמיעם עוד. כל-זמן שספר מתוך תשוקה פנימית, 
לשם עצמו נתפָּון ולא לאחרים. ומשנהנה הוא גופו כל-צרכו, שוב אינו 
מוצא טעם בהעלאת גרה בשביל אחרים. 


אדם אחד שומר סוד ונהנה דוקא באין יודעים, וחברו אינו יכול 
לכבש מצפונו בקרב %בבו והוא מגלה סודו לאחרים. פלוני רואה את סודו 
בהחבא, ושוב אינו זקוק לבטא בשפתיןו, וכנגד-זה אין אלמוני יכול 
להשתעשע בסודו אלא אם-כן הוא משמיע לאזניו מה שהוא מוציא מפיו. 
אכן מי שחָזקה עליו מצות לבבו ואינו רוצה לגלות לאחרים, הרי הוא 
מתהלך יחידי בצַנעה ושפתיו מרחשות; מספר הוא לעצמו בחשאי ובסוד את 
הצפוּן בקרב לבו פנימה, אזניו קולטות את הרְחָש וטוב לו. 

ולא רק הסוד בלבד. רב בני-אדם זקוקים לחזור על כל מראה 
עיניהם. וכאן בא הדמיון וממלא את מקום האזנים: חושב האדם, ומחשבה 
נחשבת לו כמעשה, אחד מחשבה מדעת ואחד מחשבה שלא מדעת. הַצרוף, 
הבא לדמיון מתוך שמיעת-אזנים ממש, מצטרף פעמים גם אל המחשבה 
ומוצא בה את תקונו. סוף דבור במחשבה תחלה. הדבור נגרר אחרל 
המחשבה וחוזר עליה, ויש שהאדם מסתפק בצורה ראשונה בלבד ודי לו. 
חזרת הש"ץ מנהג קבוע הוא בתפלה, אבל פעמים מתפלל אדם בלחש ויוצא 
בה ידי חובתו,. אין הדבור מכוּן לשם אזני אחרים בלבד, אלא גם לשם 
עצמו הוא מתכּוּן. הרי יש בני-אדם החושבים פעמים בקול, כלומר, חוזרים 
על מחשבתם גם בינם לבין עצמם ואינם מן המתמיהים. 

אמת, בני-אדם בַרְבּם אינם משמיעים קולם בתוך-כדי-מחשבה. אכן 
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שעיניו רואות. לא אילן פשוט הוא רואה לפניו וצלצולו עמו, אלא הַזָּמַר 
רצוף בתוכו, וזָמַר זה מצהיל פניו, מִזַכַּךְ עיניו והאילן שטוף אורה ושמחה. 
ואלו פיטן הוא האיש ושכינת השירה שורה עלין, מיד מזדוגים עוד כמה 
זווגים וצרופים אחרים: קולות יוצאים ברְקוּדִים עם מראות, נאחזים אלה 
באלה, מתלכדים, מתמזגים, נוטלים זה מזה ונותנים זה לזה ובאחד מתיחדים. 

תאמר עשר זה אשר הוא לנו, ואין אנו בועטים בו, חלילה. ודאי 
שכך הוא. ואולם כיצד יבוא המבקר והוא דן על יצירות של אחרים כאֶלו 
היו שלו, מתוך הרגשתו, הבנתו וצרופיו הוא? ואלו יתכָּון המבקר לשם 
זווג חדש, הוא ועולמו כשהם מצרפים אל עולמו של המשורר, - הרי בדין 
הוא שיעלה הצרוף יפה, או שלא יעלה יפה, לפי ששונים שני העולמות 
הללו -- ולמה דרכפו של מבקר שהוא תולה את הקלקלה בעולמו הפגום של 
המשורר ולא בעולמו הוא, שאפשר שרוי הַלקוי בו? אמת, אין אדם רואה 
חובה לעצמו, ואין איש מקדיח את תבשילו ומְפַגלו. אבל למה יראה את 
עצמו כעומד מן הצד, שאך האמת כשהיא לעצמה נר לרגליו, בעוד שהוא 
יודע כי האמת שלו אך שלו היא בלבד+) והרי בעקר הדבר אין כאן 
עולמות פגומים כלל, אלא צרוף-נשמות שלא עלה יפה, ואין שניהם חִיִבִים 
על-כך. 

צרוף שלא עלה יפה - הא כיצד? אחד נשמתו מעולס-הַנֶגונים וחברו 
. נמשכת חיותו ממקור הגונים. שניהם רואים ושומעים כאחד, אלא שאצל 
פלוני -- נעשה פעמים האב |נולדה והתולדה נהפכת לאבי אבות, ואצל זה 
הכל כסדרו: ראשון ראשון ואחרון אחרון. 

הפיטן המשחק בלהטי הקולות - מדרכו שהוא רואה את הקולות יותר 
משהוא שומעם, והמבקר שאין לו בעולמו אלא שמשות זורחות ושוקעות ופיו 
מלְכלך בצבעים -- הריהו שומע את צלצול מלותיו: אר-גדמן, אזדמדרגדדין, 
שי-ר-אין, יפה-פ-יה. | צלילים דקים של פעמון-כסף הוא שומע במלים אלה 
ויוצא בהן ידי חובת רְאִיָה. אמת, את כל הדברים היפים הללו ראה פעם 
בעיניו ממש, אלא שקדמה שמיעה לראִיה אף אז, וזו נתנה מהודה 
על זו. 

אדם מהלך על-גבי שביל צר בין סלעי הים עם דמדומי שחר. הגלים 
הקלים לוחכים ומנשקים את הסלעים, מלחשים ומפטפטים בצהלה. ואולם 
אין הוא רואה ואינו שומע. שם בשפולי רקיע שַרביטי-קסם שלוחים. המים 
טובלים באור חַוְרְוָר דק, אֶד קל נושף בתכלת הרקיע והיא מסמיקה קצת. 
והרי אור אחר, אַרְגְוָן, ושוב כמה אורות, זה בצד-זה וזה על-גבי זה. פני 
הים הכָּהים קוים כחלחלים יעלו, פסים פסים מכמה גוָנים, עגְלים מארכים, 
מקלעות-שָער מתפתלות. נמוג המראה ומרחב לאור. ושוב מצליפות אגדות 
אגדות של אור כשהן מעָטפות צללי ליל. ובתוך הַשָקט הרב שמסביב 
צונח האדם לארץ, ודומם ישכב, ואך עיניו פקוחות לרוְחה, הוא סופג וסופר 
לתוכו ממלכת הצבעים, כָּלו נבלע בתוך הדממה ונפשו עטופה סוד יה. 
ושוּב נתון אדם על שפת הים. הגלים סוערים ומעלים קצף לבן. אלפי 
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לא נאהז במוחנו, לפי ששמותיהם נעלמים ממנו. אכן יש ותמונת היחיד 
נחקקת בזכרון על שום יפיו והדרת זקנו, ואולם שלא מדעת נתן לו בעיני 
הרואה שַם: בעל הזקן הנאה, בעל הבלורית או הפהפְיָּה. בתיאטרון נוהגים 
לצרף אל השמות של גבורי המחזה אף שמות המשחקים לא רק לשם 
פרסום, אלא אף כדי להאחיז בזכרון, שלא יתראו עלינו כנפשות מעולם- 
הדמיון,. סוסים מתחרים במָרוץ מסְמנים בצבע, בכלי-רתמה ובאדם הרוכב 
על גבם, ואף-על-פי-כן נתנו שמות להם, לא רק לשם חִבּה, אלא כדי 
שתבחין בהם העין יפה. 

אכן השם יש לו מגלת-יוחסין אחרת ובממלכת העין לא תמצאהו. 
השם קשור בגוף ובצבעו, אלא שמעולם-הקולות הוא בא. הסמנים שבכתב 
ציונים ‏ הם לקולות כְּתְוּי-הזמרה לנגינה. | רואים אנוה מלה כתובה, מיד 
נזכרים אנו בדומה לה שיצאה מפי איש וצלצולה מחיה אותה. השם אילן 
כשהוא יוצא מפרש מפי איש, אינו מעלה במוח תמונת אילן בלבד, אלא 
אף אותו קול שהשמיע בנעימה שתי הברות רצופות וסמוכות השביח הרבה 
את הציור והכניס לתוך האילן חיות ונשמה. אמת, אין אנו חשים כמעט 
במַשהו זה, מפני שברגע שאנו רואים אילן ממש, מיד נלוה אליו במחשבתנו 
שמו, כלומר, צלצול השם והוא מדדּוְּג עמו מתחלתו ונעשים אחד מעָקרא. 

פרח נותן ריח אינו מספיק *נו, אלא אנו מבקשים לדעת שמו, 
והמהדרים מוסיפים לו את השם הרגיל בפי חכמים בלשון רומא. כלום זהו 
קשוּט והתגנדרות בלבד, או שמא הוא דבר שהנשמה תלויה בו? בני-אדם 
מארבע כנפות העולם משתמשים בשם עתיק זה והוסיפו לו לוית-חן. שמות 
לועזיים המצוּים בכל לשון, בשירה, בפילוסופיה, במדעי הטבע ובטכניקה, 
כלום במקרה באו, מחסר שמות מתאימים להם, או שמא יש בהם מה מן 
ההוד והתפארת של צלצול אחר? 

אמת, בטכניקה נוהגים קצת בני-אדם זלזול בשמות הלועזיים, הואיל 
ואין בענינים אלה משום ריח שירה, והם מחליפים אותם במלים אחרות 
לקוחות מלשון עמם, וענינם תרגום הַמַשג או המלה. אבל כלום יעלה על 
דעתו של ,הלאָמי בלשון" לְהָזַהר בשירה מצלצול שמות זרים? מה היתה 
,שירת הַיאוָתּה" בעינינו אלו נתרגמה תרגום מִדִיק כביכול, והרחקו ממנה 
כל הצלילים המוסיקליים שיש בהם הַד ערבות אמריקה בימים מקדם? ועל- 
שום-מה הכניס לונגפילו את כל הצלילים האלה לתוך הלשון האנגלית? 
חן המקום על לשונו, וחן הלשון אף שלא במקומה שמביאה היא הַד 
מרחקים והודם. 


עכשו שכל מראה עינינו סמוכים לו בלשון, כלומר, בקול, שוב אין 
אנו יודעים מה אנחנו רואים. הַזִּמַר, שקולו עַרב, טועם טעם אחר במה 
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מרפרפת ומנפנפת בכנפי-חן,. והרי פלג משקשק, פרה רועה באחו, וחתול 
משַחֶר לטרף, ושוב שמש עולה, יתוש עוקץ ומזמזם ובן-אדם עולה מן 
הרחצה. אלו עלתה לו לאדם כך, היה העולם שמבפנים חוזר לתהו ובהו. 
הזכרון היה רופס, המראות נשכחים מיד או שלא היו נתפסים כל-עָקר. 
ובמה היינו יכולים להוכיח, כי המראות הם מחוצה לנו ולא בתוכנו פנימה? 
עכשו שאנוּ רואים בית לפנינו, עוצמים עין ופוקחים ושוב אותו בית 
לפנינו, אנו שוהים שעה אחת, וזה הבית במקומו עומד - הרי חזותו מעידה 
עליו, שכן הוא קים. 

אכן שתי תשובות בדבר, חזרה זו, המְקְיָמֶת על-ידי הזכרון, טעונה 
בדיקה, מי יאמר לנו, שיש לסמוך על עדותו של הזכרון ואנו רואים באמת 
אותו דבר שכבר ראינו פעם) אפשר שסנלה טבועה בנו לדָמות דבר 
לדבר, כדי להאחיז את המראה בנו ולא תְטַרף עלינו דעתנו מתנועה שוטפת 
זו שאין לה סוף. ואם תאמר: יפה כח הזכרון ועדותו כשרה, - הרי בא 
זכרון זה ופוגם במראה מלכתחלה, לפי שאין אנו יודעים אם אנחנו רואים 
עצם זה שלפנינו עכשו, או חוזרים אנו ורואים את המראה שכבר ראינו, 
וזה העצם אינו אלא מעורר את הזכרון ההוא,. שמא תאמר: למאי נפקא 
מינה? עָמד וַחֶשב קמעא: אתמול ראיתי אילן בשעה שתקף עלי הרְעָב, 
צער הרְעָב בלבל קצת את דעתי. בשעת מעשה התגנב חרש חתול, טפס 
ועלה על האילן, כשהוא לוטש עין יִרְקה לצפור קטנה, עומדת שם לַתְמה 
ומפשפשת בחרטומה הכתם בתוך נוצות כנפה המורמת למעלה ומאהילה על 
גבה. רגע זה כְּוָּן הטורף ומצאו נאה לקפיצה. המראה מרגיזני עוד יותר 
ואני ממהר לעבור ממקום זה ונוקט בנפשי למה לא עמדתי לימין נרדף. 
לאחר שעה נשכח הפל מלבי, ונפשי מָפנה לענינים אחרים,. היום לבי טוב 
עלי. טעם הסעָדה הנאה עדין משָמר בפי,. השמש מזהירה. העולם אומר 
שירה. פתאם עגמה תחלוף נפשי. שוב נזדמן האילן לפני. | הפרטים נשכחו 
מלבי, ואין אני נותן דעתי כלל, שאף אתמול ראיתיו, ואולם העגמומית 
נקשרה באילן זה שלא מדעת. ואלו צִיּר הייתי ואני מעלה מראה עיני על 
גבי הבד, תצא תמונה משנה קצת: העולם צוהל, השיחים פורחים בהדר, 
וזה האילן עומד עגום, וסוד המות מרחף בין בַּדָּיו, האמנם אילן זה של 
היום הוא, או שמא אינו אלא של אתמול? כלום רואה אני רְאִיָה שניה 
בלבד, שמא רק ראשונה, ואפשר שתיהן ביחד? וכאן יבוא המבקר, יבקש 
אחדוּת בין הסביבה והאילן ולא ימצא ויחשדני בטעם פגום או ידינני 
כמזיף. ובמה אצטדק והסוד נעלם אף ממני, שפן כבר שכחתי מה-שהיה. 

ועוד תשובה שניה והיא עולה על הראשונה: הגופים קנוים לנו 
במראה, ואולם אף שמות נתנו להם, ואֶלה השמות אינם סָמנים בלבד. 
אֶלולא השמות שנזדוגו להם לדברים הנמצאים בעולם, היתה השכחה מצויה 
בהם ביותר, ואף התפיסה לא היתה חלה בהם כל-עָקר. יער גדול משחיר 
לפנינו והוא מלא עצי-ארן, אין אנו נותנים לבנו לכל עץ ועץ, מפני שאין 
להם שמות מיְחדים. אנשי"צבא עברו בסך לאט לאט, ואפילו פרצוף אחד 
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הם מספרים %נו את מחשבותיהם בלשונננ, ואולם מהיכן יש להם 
בלשוננו מלים להביע בהן את דקוּת חושיהם, מתק הקולות הדקים שאינם 
נכנסים לתוך אזנינו הפגומות ועולמם מלא מהם. ואפילו הקולות שאנו 
מבחינים כמותם - טעמם פגום אצלנו. אנו מִדְמים, שאין הקולות גופים, לפי 
שאיננו רואים אותם, וממילא אין להם תפיסה במקום כשאר הגופים. ואולם 
הַפַּמאים מבחינים את הקולות הבאים מימין או משמאל, מלמעלה או מלמטה 
והם מיני גופים כביכול הקבועים במקום. לפי שמגע האצבעות אינו החוש 
השליט יחידי אצלם. אלהים אינו גוף ולא ישיגוהו משיגי הגוף. אין לו 
צלם ודמות, ותמונתו לא ראה כל חי. אלו היתה העין רואה, בידוע שהיה 
גוף. אכן קול אלהים מתהלך בתוכנו, אנו שומעים את קולו, ואין אנו 
תופסים את הדבר כציורי הגשמה, חלילה. ,ותמונה אינכם רואים זולתי 
קול". ואולם אלו היה בא להם לְסָמאים מחוקק, ודאי שהיה הקול חסר מן 
הספר, שלא יהיה כמגדף חס ושלום. לשון הַסְּמאים אלו היתה קימת, ודאי 
שהיתה עניה במקום אחד ועשירה במקום אחר ביחס אל לשוננו, ועכשו אנו 
מעמיסים עליהם לשון זו שלנו ואין אנו חוששים להם ולא-כלום, ולא עור, 
אלא שאנוּ מסתִּיעים בה לעמוד על סודם. 


ה 


הפקח בטוח בעולמו וחי בין הפקחים, והוא יודע, שאין עולם אלא 
אחד, זה שהוא רואה בעיניו. העין עלולה לטעות אך לפרקים; שאר החושים 
בלי העין - הטעות מצוּיה בהם לעולם. מי מעיד בהם, שכך הוא% שוב 
ההגיון של תורת העין. וכשבאו חכמים להטיל ספק בעצם המציאות הקנויה 
לנו עלזידי החושים, שאין המופת יכול לבוּא עליהם אלא מתוכם ולא 
מחוצה להם, והרי ,ערבך ערבא צריך" - הניחו ל5הם הבריות לעמוד בספק 
זה שלהם להנאתם, והם עצמם מחזיקים בודאיות שלהם כמקדם. כלפי חוץ 
אפשר שכל החושים טועים ואף העין בתוכם. ואולם מבפנים משיגים החושים 
מה, והעין עולה על כָּלם, ולפי שהַפָּנִים יש לו הַמּשג חוץ והוא נבדל 
מהַמֶּשג פָּנִים גם כלפי עצמו, הרי ,חוץ" זה הוא מְשג קים בתוך המציאות. 
אכן שַלִיטָהּ של מציאות זו היא העין. הרי היא שמכניסה את האדם לְפָני 
ולְפָנִים של העולם, או את העולם לחדרי חדריה ש% הנפש. כניסה זו היא 
מתוך מגע ישר עם העולם החיצוני, ולא על-ידי אמצעי. אנו פוקחים עין 
מרצוננו ומסתכלים, רואים הפל ונהנים. אמת, המראות הם יָשָנִים"נושנים 
ברְבּם, שכבר ראינו דוגמתם כמה וכמה פעמים. אבל דוקא חזרה זו יש בה 
בנותן טעם לשבח, והיא מעידה עְרְאִיִתָנו יש בה ממש. 

אלו היינו רואים תמיד חדושים ודברים שאינם חוזרים לעולם, ודאי 
שהיינו באים להטיל ספק בעצם קיום העולם, אדם רואה היה אילן, מסתכל 
בענפיו, וכרגע צָמַח פּרַח לפניו וריחו נודף, וכהרף"עין צפרת-כרמים 
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משגו של מקום וזה לאתרזזה - מְשגו של זמן, לפי שאנו תופסים בהרף- 
עין אחד כמה דברים בבת-אחת העומדים זה בצדזזה. ואולם הַסְּמא אינו 
משיג במגע דברים רבים בבת-אחת, והלכך זה בצד-זה הם בפעל זה אחר- 
זה, ואך על-פי הזכרון יש בידו לעמוד על טיב הַמְּשג זה בצד-זה. וכך 
מסֶדר הוא לו את עולמו בסדר מיחד. 

הזמן והמקום אינם מטְשטשים אצלו כלל, אלא שסדרם אינו קבוע 
ביותר. אוכל הוא תבשיל הֶעָרֶב לחפו, ומיד צף במוחו טעמו של תבשיל 
מעין זה שכבר אכל לפנים, לפנים? לא, אין זכרונו נקשר בתחלה בזמן, 
אלא במקום, שכפן המקום משמש לו אף הוא סמן לזמן. הוא זוכר, שאכל 
תבשיל שכזה במקום אחר. שם מַסב היה לשָלחן עגל, ובני-אדם אחרים 
עמדו לפניו לשמשו. מי הם ואיך הגיע לשם? כן, הוא זוכר, המעשה היה 
כך וכך. אכן כשאין שנוי מקום ביניהם, וכאן במקום זה גופו אכל פעם 
תבשיל שטעמו ומהותו כך היו, הריהו מתחבט לדעת אימתי היה הדבר, 
ואין לו אחיזה אלא בזמן. יום ולילה מחֶלקים אף אצלו על"ידי הַשָנה 
שבינתים. חוץ מזה מבחין הוא בקר" וחם חליפות, בשאון הָיום ובדומית 
הלילה. יודע הוא, שאַרע מעשה סמוך לקימה מתוך שָנה, שמע מינה: בקר 
היה. הדבר היה זה-לא-כבר. כמה פעמים עלה על מטתו להתיחד עם הַשָנה 
בינתים? פעמים. הרי שהיה הדבר שלשום, היום הוא שני בשבת. שלשום 
שבת. כך, בכל-שבת הוא רגיל במאכלים ערְבִים, ‏ מה יום מיומים? 

אכן מהלך-המחשבה אצל הַסְּמא, הבנוי על תפיסת חושים אחרים 
מלבד העין, לא נתן לנו, בעלי רְאִיָה, אלא להשערה בלבד, הואיל ואין 
הַסָּמאים שרוים בְּעוּלם"בּראשית הבנוי על-ידי סָמאים בלבד. בעלי-דמומים 
אלה מצוּים בתוכנו, נהנים מפרי מעשינו, שומעים את לשוננו, אוחזים 
במנהגינו, חוזרים על ספורי-יצירה שלנו, מדברים על-פי הבריות בדברים 
שהם מכבשונו של עולם, מגששים במוחם במְשגי אלהות של הפקחים וחיים 
בתוך אנשי תרפות של דור פלוני. אם אין הפקחים משמשים להם לסָּמאים 
עינים, על-כל-פנים מוסיפים הם להם משהו שאינו בגדר החושים של הַסְּמַא. 
ולפי שהַסמא בעל-מום הוא בעיננו, הרי אנו עומדים ומלמדים להם, 
שכפל עולמם שבראו להם בדמיונם אין בו ממש. דברינו מתקבלים על לבם, 
שכן חשים הם שאנו יצורים נעלים,. אנו מוליכים אותם למקום פלוני. אנו 
מתנבאים עתידות: במקום פלוני יתכנשו הבריות, ושם תהיה עגלה עומדת 
וממתנת להַם. יודעי-הכ5ל אנ לגבם, ולמה יטילו ספק בדברינו. הם 
מתחילים %האמין בכל היוצא מפינוּ, ושוב מתרופף הבטחון אצלם במגע 
אצבעותיהם, דקוּת ההרגשה פוחתת על-ידי-כך, והם מבקשים להאיר מחשכי 
מוחם במְשגים דמיוניים, שהשקר מַרְבּה בהם על האמת. על יסודו של 
עולם-שקר זה, שהם בודים להם מן הַצַרוף של מְשגי חושיהם עם ספוריהם 
של הפקחים, באים חכמי-הנפש %בנות את בנין עולמם הפנימי של הַסָמאים, 


ההקש הוא להם לחמר וההגיון לאבן, ההקש שלנו וההגיון שלנו, ותורת- 
הנפש מסיעתם. : 
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המשש של היד, וחוש זה כחו יפה, שאין לו ממהירותיהברק של העין. 
פעמים נדחקת אות של מלה העתידה לבוא בתוך המלה הקודמת ל%ה, לפי 
שמתוך חפזון נראה לו שידיו ממשמשות כבר במלה שלא באה עדין לעולם. 
אף יארע לו, שמדלג הוא על תָּבַה שלמה מתוך מחשבה שכבר הגיעה 
שעתה של המלה שלאחריה לבוא לפניו, ואולם טעָיות שכאלה יש לזקוף 
מקצתן שוב על חשבונה של העין,. בתוך-כדי"כתיבה רואה העין את המלה 
שעוד לא נכתבה כאלו היא כתובה כבר, והיד נשמעת ומדלגת עליה בגזרת 
המוח שהְֶשפע מן העין, 

האצבעות נאמנות וסומכים עליהן בכתיבה על גבי המכונה. הן יודעות 
מקום כל אות והן דוחקות בהן במהירות מפליאה. ולפי שדחיקה זו שוה 
אצל כל האותיות כְּלן, ואין כאן אותיות ארְכות וקצרות, עגְלות ומחָדדות, 
שונות ומשנות זו מזו בעצם מלאכת כתיבה שכמותה, לפיכך קרובה היא 
יותר לחזרה על מעשה אחד כמה וכמה פעמים, פעם מימין ופעם משמאל, 
מלמעלה או מלמטה, הפל כדרך סדר האותיות וקביעתן במכונה. ואלמלא 
הניר הטעון קצב ישר ברחפן של שורות, היתה מלאכה זו נעשית אף 
בחשכה. והראיה: הפסנתר. כל מי שרגיל בנגינה מנגן אף באפלת ליל ואינו 
טועה, ואפילו ביום אין המנגן נותן עיניו אלא בתוי-נגינה בלבד. 


ד 


אכן יש תעתוע-עין שלא מתוך חפזון. ציורים הנדסיים הנתונים זה 
בצדיזה משרה. אחד על חברו משהו משלו, ועל-ידי-כך משתנה שעור 
קומתו למראית-עין, ואך מתוך התאמצות מכיר האדם בטעותו. ואולם דברים 
אלה, שאינם שכיחים כל-כך, אינם פוסלים את העין ועדין לא הורעה 
חזקתה, שכָּן אדם קונה עולמו על-ידה. ואפילו מה שאינו קונה על-ידה 
אלא בצרוף עם חושים אחרים זוקף הוא פעמים על חשבונה בלבד. 

סָמא מִלְדֶה, שגדל בין הַסָּמִים וחוש הַמָּשוש מִפָתּחה אצלו ביותר, 
ודאי שמוחו מלא ציורים הנדסיים שיש להם שעור קומה. השלחן הוא 
גוף הגבוה עשרה טפחים מן הארץ, ובין הקרקע לדף השלחן חלל פנוי 
מרְגל לְרְגל, ורגלים אלה הן מגוף השלחן. כל-זמן שזה הַסְּמא קטן עדין 
והוא מַטָיל תחת השלחן להנאתו, הריחו תופס את ה,בנין" הלז במחשבתו כאלו 
היה מעין צריף, שעַקר שמושו הוא חללו הפנוי וְהַמִכְסֶָה אינו אלא למְחֶסָה. 
ולאחר שגדל ויודע למשש את הכלים שעל גבו, נעשה אצלו השלח מדרס 
לאוכלים ולמשקים. הוא קונה את עולמו במגע, וכל הקרוב - קודם. בבת-אחת 
אינו משיג במוחו אלא כדי תפיסת ידו וגופו. השאֶר חי בזכרונו והוא 
מצרף זכרון למגע. זוכר הוא את הגופים לעצמם ויחסם זה לזה על-פי 
.מקומם שקנו להם תפיסה בתוך הבית. 

אכן סדר זה שלו משנה קצת משלנו, שפן זה בצד-זה הוא *גבנו 
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שהוא רגיל בו, אינו נזקק לעינים לכמה שמושים קטנים ואינו משתמש בהן 
אלא למראית-עין: רואה הוא ואינו רואה ועושה מתוך הרגל, ואך הבטת- 
עינים זו, כביכול, נותנת לו את הבטחון לעשות מעשהו בשלמות ומתוך: 
ישוב-הדעת כאלו היה רואה. בחשך מוצא האדם הפל על מקומו, ואך 
בשעה שמפקפק הוא בעצמו ויודע שהוא הולך בחשך, מיד הוא מתחילל 
לגָשֶש. השעון שבכיסך מצוי בידך בכל שעה שאתה רוצה, אתה נותן בו 
עין ומכַוּן את השעה. ואולם פעמים אתה מחזירו לתוך כיסך, וכרגע אתה. 
מבחין שאינך יודע עדִין כמה השעה, אף-על-פי שזוכר אתה היטב, שהשהית 
עליו עיניך כדי רְאִיָּה. האמנם ראית ושכחת בתוך-כדי-רגע, או שמא לא 
נקלט המראה, לפי שרגיל אתה בכך להיות מביט ואינו-רואה. פעמים הולך 
האדם ביום ונכשל באבן ונופל, ובלילה הולך הוא לבטח דרכו ומתרחק 
אפילו מגבשושית קטנה. אלו היה אדם קולט כל מה שהוא רואה, לא היה 
יכול להתקים מפני שפע המראות והרשמים, ואין צריך לאמר שלא היה בידו 
להרהר הרהור הצריך צָיון. ּ 

אדם בקי ורגיל במקרא אינו קולט מראה האותיות, התנועות, ההברות 
והמלים כל-אחת לחוד, אלא צרופן הכולל בלבד, כאֶלו היה משפט זה 
כתוב כָּלו בראשי-תבות. אותיות האלפא-ביתא הרי מועטות הן, והאדם חזר 
עליהן פעמים אין-מספר. אף המלים וחלק מִסְיֶּם של המשפט ובניָנו אינם 
אצלו בגדר החדוש. המראה הכללי נתפס לו בבת-אחת כציורי המראות 
בכתב החרטָמים. רב בני-אדם אינם מבחינים כלל בטעָיות הדפוס, ובקשי 
יחזרו בעל-פה על כל מלותיו של המשפט שקראו זה-עתה. ורק בקריאה 
שיש עמה הַשַמְעוּת-אזנים משהה אדם את עיניו משהו יותר, כדי שיהיה 
סֶפּק בידו להוציא את המלים בכלי-המבטא. ואולם את האותיות אין הוא 
רואה אף אז כל-צרכו, והמלים מצטרפות מרמזי קריאה ותמונות החקוקות 
כבר בזכרון מלפנים. זכרון זה נתעורר על-ידי רמז של צורה וּמשמעות 
המלה הבאה מתוך הבנת הענין. 

תדע לך שפן, שהרי אם תטול ספר שָכְּתְבוּ הוא כתבך ולשונו מוזרה 
לך, תגמגם בקריאתו כדרך התינוקות. כאן נתונות לפניך אותיות ידועות לך 
כל-כך, ואולם צרופן מוזר %ך ולא ראית עדין דוגמתו ומשמעות אין להן 
כלל בעיניך. וכנגד-זה אתה מוסיף פעמים בתוך כדי קריאתך כמה מלים 
שאינן מצויות בספר כלל וצרופן בא לזכרונך ממקום אחר. שגרת הקריאה 
היא טבעית לאדם הרגיל בקריאה, ודמיונו כמי שמתגלגל במורד ההר ורץ 
על-כרחו, ובשום אפן לא ילך עקב בצד אגודל בשפוע שיש בו ממש, 
והרי מגיהי-הספרים יוכיחו. הסופרים הללו, שהם סופרים את האותיות ומתוך: 
הרגָל קנו להם שלמות במלאכה זו, ואף-על-פי-כן חַיָּבִים הם להזכיר לעצמם 
בכל-שעה, שלא יזדרזו בקריאתם כדרך הקוראים סתם ויכונוּ לבם לאותיות, 
ואחרי שנפּ בכמה נפות והגיהוּ כדי שלש פעמים הולכים הם ומשתבחים, 
שמלאכתם מִתְקְנת. אכן בכתבי-יד אין השבושים מצוים כל-כך גם אצל 
סופר מהיר בכתיבה, לפי שלא העין בלבד משתתפת בכתיבה, אלא חוש 
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כל התנועה כלפי חוץ. ומבפנים - חזקה על בני-אדם שלא יסתבכו בקורל 
עכביש וב,תורת העין" דלית בה ממשותא לא יהגו. 

מימות עולם נלחמו הכתות אלה באלה, וכל כתה היו לה קדושים 
משלה ש,לשם שמים" נתכפּונו, ולא נבדלו אלה מאלה אלא בצורת תורתם 
ולא במהותה הפנימית. ועד שישתנה האדם תכלית שנוי, חושיו שומרים 
עליו שלא יתנונה, מכניסים הם את העולם בלבו ולוחשים לו תמיד: ,אל 
תצדק הרבה". 

,טוב מראה עינים מהלך נפש". 


ג 


אמת, אין העין נאמנת על עצמה אלא אמם-כן עדותו של חוש אחר 
מסיעתה. רואה אדם גוף בתוך אספקלריה, שלא נתן למשוש ידים, יודע 
הוא שאין ממש בגוף זה, וכל-עָקרו אינו אלא בבואה של גוף אחר, 
הנמצא מעָבר מזה של האספקלריה. מראים לו לאדם תמונות מבהילות 
ומשנות, מהן בגדר האפשר ומהן בדויות סתם, אלא שהתנועה נתנה להן 
ונראה כאלו יש בהן רוח חיים, הרי הוא רואה ונהנה משעשועי הדיוטות 
ויודע שאין בהן ממש, אף מבחין הוא באור-הקסם, כביכול, השופע על 
גבי הבד מַראות אלה שלא היו ולא נבראו, אלא יש בהן משום אחיזת- 
עינים. בלבד. 

מכל-מקום אין האדם מטיל ספק במציאות שאר גופים הקנוים לו 
בתפיסת עין, שפן למד להבחין בין רְאִיּה לְרְאיה וכמעט שאינו טועה לעולם. 
במים הוא רואה עולם הפוך, וכלים הקבועים לו מצד ימין שָנו את מקומם 
בתוך האספקלריה ובאו ועמדו לשמאלו. מתוך אשנב קטן הוא רואה עולם 
מלא, ומיד הוא פותה חלונות וכל העולם עומד לפניו בעינו וכצורתו 
הראשונה, יושב הוא ליד חלונו ורואה אילנות לפניו, והם רחוקים ממנו 
אך כמה פסיעות, מחזיר הוא את פניו ומסתכל באספקלריה שמנגד, והנה 
אף שם חלון בקצהו, ומבעד אותו חלון מציצים ‏ אליו אילנות אלה ממש, 
אלא שנמלכו בינתים ופסעו כמה פסיעות %פנים, והמרחק שבינו לביניהם 
גדל בכדי עשר אמות, ומיד הוא עומד על סודו של דבר, שכן וחוק 
החלון מהאספקלריה בכ וכך, וזו היא מדתו של חלל האויר המפסיק 
ביניהם, | העששית התלויה באמצעיתו של החדר משתקפת בתוך 
האספקלריה שבקרן-זוית, ומשם נשקפת לו אספקלריה אחרת ואף בה עששית, 
וכל-אחת מרְחקת מחברתה כמה אמות. אכן לעולם %א יטעה אדם להחליפן 
זו בזו. החדר וכליו קנוים לו לאדם לא מתוך עיניו בלבד, אלא אף מתוך 
חוש המשוש ושמוש אברין. מִשַלחנו עד מטתו כך וכך פסיעות, את כסאו 
הוא מעתיק תמיד לצד ימין, וכשהוא פונה השמא*ה בכדי הרף-עין אחד 
ושולח יד, הרי העששית לפניו מוכנת ומזֶמנת להדלקה, האדם בתוך חדרו, 
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מסתכל אדם בפני חברו בחציפות ובבוז, פוגע בו פגיעת עין שמכתה 
קשה - אין מוחים בידו. מכת העין אין קולה נשמע וכמוה כאין. ומי שאין 
דעתו נוחה מזה, אומרים לו: עצם עיניך. אכן פתח אדם את פיו ופגע בך 
בדברים, עָמד וּתבע אותו לדין. אם הלה אומר: סָתם אזניך, אומרים לו: 
סֶתם פיך - וידך על העליונה. עלבון דברים מעשה הוא, שהקול יש בו 
ממש, נכנס הוא באזני הבריות על-כרחן, ויש בזה משום קפוח זכות בעלים. 
הכנסת אצבע לתוך האזן אינה מדרך הבריות ואין אדם מֶזהר על-כך. 
וכנגד-זה נתנו %ו לאדם מידי הטבע שמורות ל*עינים ודרכו לעפעף 
בעיניו תמיד, ולמה לא יעצום עין מפני המזיקים? סערה בחוץ ואבק 
מרחף בחלל האויר, משלב אדם ריסי עיניו וחוצץ בפני הזוהמה, ואם אין 
הוא עושה כך, הרי הוא מתחַיב בנפשו. 

אמת, חסידים הולכים לפנים משורת הדין. במקום שפסקה יד בית-דין 
של מטה שם מתחיל דין גבוה ברשות בית-דין של מעלה, ובעלי המוסר 
עומדים ומשמיעים על-כך ומזכירים להן לבריות דיני אסור והתר. אדם 
החי עם הַצַבּוּר ומודה בזכותו, נוטל ונותן כמה שהָרשה לו, נהנח 
מעבודת הבריות ומְהַנה אחרים ממעשי ידיו, למה לא יהיה מכיר, שאף הנפש 
לא יצאה מכלל קנין, ודברים הסמוים לכאורה מן העין הם בכלל אברים 
שהנשמה תלויה בהם. אֶלו היו הבריות מכירים בתקון הנפש, אפשר שהיה 
העולם אחר, וכל אדם היה טועם בו טעם גן-עדן. אדם הנזהר להפנס 
ברשותו הנפשית של חברו, אינו בא ממילא לא לידי חמדה ולא לידי 
קנאה, לא לידי עלבון ולא לידי גזלת נפשות. וכל מי שרוצה בתקון 
העולם, חִיב הוא לפשפש במעשיו תמיד ולדעת דיני ,שלי ושלך" בכל 
משמעותם: קניני הגוף עם קניני הנפש. 

ועד שאלה מדינים עם אלה, ו,כובשי הגוף" נלחמים בשם חפש האדם 
ב,כובשי הרוח", הרוצים לשים כבלים חדשים על הנפש, באים בני-אדם 
ומורדים בשניהם יחד, ובשם חפש האדם באים הם לשחרר את העולם 
משעבוד הגוף והרוח יחד. ,לא תחמד" ו,לא תגנב" יִבֶּטלו שניהם כאחד 
בשעה שדיני ,שלי ושלך" יחדלו להתקים בעולם יחד עם בטול זכות בעלים. 
אין בעלים אלא בעל והכל שוים לפניו. ועדין טוענים בעלי המוסר: שלילת 
הקנין הפרטי אפשר ואפשר. אף אנו אין דעתנו נוחה מכבלי הגוף; ואולם 
איך אתם באים ומפקירים את האדם שיהיה מדרס 5%ל? הצבור מושל 
בבהמותינו ובכל אשר לנו-ניחא: שלו - שלנו; ואולם איכה ימשל הצבור 
בגויותינו?! רכושי לא יוכל אדם לקחת, אבל את נפשי יקח בעיניו. ומיד 
הם פורשים לקרן-זוית ומשננים כמלפנים: ,והייתם קדושים - קדש עצמך 
במותר לך"; ,לא ילבש גבר שמלת אשה" - אפילו שמלה התלויה על גבי 
מסמר בקיר אל תסתכל בה" (,שערי תשובה" לרבנו יונה). אדם רואה 
שמלה - עיניו רואות אשה, ואם בה אינו פוגם, הרי הוא פוגם בנפשו. אכן 
מיד הם מזדוגים אל המורדים ופורשים תורתם בהשאי. ואין המורדים 
נלחמים בדלי"מעש אלה, אדרבה מסתיעים הם בקדשתם לאצול מהודם על 


בין עין לאזן 1 


-/-/--"₪₪7"7תם ת"ק:; סח וה.-%--/ 





כך, והרי אינה לא בתפיסה ולא בקיום, שכן אין דבר חל למפרע. אדם 
פורש לקין-זוית ועושה מעשה באין רואים, לא יצא מעשהו מרשות-היחיד 
שלו, ואן לו שתפים לעולם. אוהב אדם לאכול סעָדתו בצנעה והנאתו 
גדולה כשאין אחרים סוקרים בו, לפי שאבק שתפות זו מפחית משהו 
מסעדתו השלמה. עני פושט יד ל%קמצן בשעת סעָדתו הרי הוא כגזלן 
בעיניו, הבא ומהפך בחררה שלו, אף-על-פי שאין זה מתכּוּן אלא לפרוטה 
שבתוך כיסו. ואפילו חית הבית, כלב או חתול המזדמנים לפעמים בבית- 
מְשַתָּה, מצטרפים לזמוּן ונועצים עין בבן-אדם מָסב ואוכל להנאתו, כיון 
שהוא חש בעין שלישית זו מיד תאבונו מסתלק ממנו ומאכלו פָּגול, | עד 
שהוא מבריח בעל-חי זה בבעיטת רגל, וכשזה מתעלם מן העין תתישב עליו 
דעתו ושוב אוכל הוא לתאבון. 

,היזק רְאִיָה שמיה היזק". 


ב 


גדולה מראית-עין, שהפליגו חכמים בה וחזהירו עליה הרבה. אדם 
חי לעצמו ועושה לנפשו, כְּוּנתו טהורה, לבו זך וישר פעלו; ואולם ,האדם 
יראה לעינים" והוא מצרף רְאִיָתו למעשה אחרים, מדביק חותמו וקור 
בשם: פלוני עשה כך וכך. והואיל וכן, חְיב אתה להָמלך, כביכול, בשתפים 
אלה מלכתחלה ולחשש ,משום מראית-עין", שמא תפגע בהם שלא במתכון 
ותַזִיק לעצמך ולאחרים. אמת, משרבו בנו בעלי-לב, הפורשים מדרך הצבור 
ותובעים עלבונה של נפש, נהפך לנו המאמר השגור: ,למה יאמרו הבריות?" 
לגנאי,. לכאורה, הדין עמהם, וכך הדעת נותנת: חטאת הצבור, שאימתה 
מוטלת על הבריות, ממעטת את דמות האדם ופוגמת בכבודו. כלום קופים 
אנו, ולמה נָהַלְּךְּ אחרי אחרים כסְמא באךְבה% ואף-על-פי-כן הלב מהסס קצת. 
אשה דרפה לקשט עצמה בכמה מיני קשוּטים כדי שתתנאה בפני בעלה, 
ואולם הבחורים הנותנים עיניהם בנוי מרבים להסתכל בה בחציפות יִתֶרה, 
אוכלים אותה בעיניהם ומכניסים קנאה בלב חברותיה - מי כאן החַיָב בדבר, 
האשה שנבראה לנוי, הבחורים התרים אחרי עיניהם, או שמא הנשים 
שקנאתניות הן? המחוקק הָשוה ,לא תחמד" עם ,לא תגנב", ואולם בית-דין 
מענישים על הגנֶבה ואינם מענישים על החמדה. דיני ,שלי ושלך" אינם חלים 
אלא בדברים שיש בהם משום הפקעת זכות בעלים, וכאן ,נר לאחד גר למאה". 
מדליק אתה עששית בביתך, אתה רשאי להגיף את התריסים כדי שלא יאותו 
אחרים לאורה. אכן מהלך אתה ברשות-הרבים ומאיר לעצמך בפנס שבידך, אי 
אתה יכול לעכב בידי אחרים מהנאת המאור הקטן. אשתך נאה היא, הסתכל 
בה ויהנה %בך. עוברת היא ברשות-הרבים וצעיף אין על פניה - 
הפקרת אותה להנאת רְאִיָה לכל העולם. כך מלמד ההגיון והחקים 
מסָיעים לו, 


מ. א. זַ'ק 


בין עין לאזן 
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הכל יודעים עין למה כשרה היא לעדות, לפי שעלזידה מזדוג אדם 
עם מעשהו של חברו, שקנהו בְרְאִיָה. שניהם נעשים שתפים בו: זה במעשה 
ידיו וזה בתפיסת עיניו, ושתפות זו אינה בטלה לעולם, אלא אם-כן נטשטש 
המראה ונמחק מלב הרואה. אמת, שתפות זו אינה מעור אחד ואינה שוה 
אצל שניהם, שפן בעל המעשה הוא שליט יחידי במעשהו מתחלתו ועד 
סופו, ואֶלו הרואה משעבד הוא ותלוי בחברו, שאלמלא הוא לא היה רואה 
מה שראה. אכן שֶתפים הם לְקִיוּם ולא לעְשָיה. כל מה שעשה עשו, וכבר 
יצא מרשות-היחיד שלו ונעשה קנין-הרבים לגבי קיומוּ, ומצכשו חלה בו 
תפיסת אחרים ושמירתם מצויה ביד הזכרון. 

,הודאת בעל דין כמאה עדים דמיא" - הואיל ואף הֶעָד הוא בבחינת- 
מה ,בעל דין", שברשותו נמסר הדבר לפקדון והוא חַיָּב באחריותו: ,והוא 
עד או ראה או ידע -אם לא יגיד ונשא עונו". אכן יפה כח הראיה 
מידיעה סתם, עד מְפִּי עַד. פלוני עומד ומעיד בו בחברו, שהיה משמר 
בביתו כל הלילה שמירה משָלה והיה נתון בחדר לפנים מחדר, אף נעל 
בפניו מבחוץ ולא זזה ידו מיד המפתח - לא אמר כלום, אמת, אדם זה 
מהימן הוא ופיו ולבו שָוִים, אבל ,אין לו לדַּיִן אלא מה שעיניו רואות", 
כלומר, יפה עדותו של זה *פני הדָּינים רק על מה שראה בעיניו 
בתחלה ובסוף, בשעת נעילה ופתיחה, והזמן שבאמצע מחוץ לעדותו עומד. 
אפשר הלה יצא ונכנס במחתרת, ושמא בא לו סיוע מן החוץ. עדים שבאו 
לדין, הדַיָן ,אומר להם: שמא כך ראיתם, שָרֶץ אחר חברו לחורבה ורצתם 
אתריו ומצאתם סייף בידו, ודמו מטפטף, והרוג מפרפר - אם כך ראיתם, 
לא ראיתם כלום". אף-על-פי שדמיון ,מאֶמד" זה יש בכתו להעלות לפני 
אדם ציור הרציחה כמות שהיה, וציור זה יהיה מרחף מכאן ולהבא לנגד 
עיניו וישתמר בזכרונו תמיד, מכל-מקום אין הוא שַתּף למעשה זה, לפי 
שָזּקֶה זו של שתפות, כביכול, לא חלה בשעת מעשה, אלא נצטרפה אתר- 


הפליאה והקנה 39 
ו 
אז תהיינה ,בריאות משונות בפנים יפות, שמחות, מאירות בקרן עור 
פניהן ולא יהיה שוּם מסוה, כי כולם יהיו בק"רון אחד והעולם מלא ויפה 
באילנות גדולים ויפים כארזים יפים... וכתות עליונים משוררים תמיד בלי 
חֶשךך וכולם טהורים, זכים, מאירים. רובם פנימיות רקיעים וגלגלים על סדר 
אחר מתוקנים, וגם מזלות וכוכבים וכן פרצוּפי בני-אדם וקומות משונות 
מעשיהם ותורתם, המועדים עשרה והשבתות מאה בלא חדשים, כי השנה 
תהיה ארוכה, שבשנה שש תקופות הן במקום חדשים, וחורף וקיץ כאחת 
פועלים. חיים ארוכים וימים גדולים יום ולילה מאירות כאחת. והארץ תוציא 
תבויאתה בלא חרישה, וּבאילנות לא יחסר הפרי כל השנה וכל העולם כאחת 
יהיה, כי משפחה אחת להם". ואז יהיו ,מודים רבים ביחוּד וכל האומות 
מקריבים על מזבח ה", וישוב אז ,הנרמס, הוא ישראל, לארץ-חפץ ולארץ- 
צבי, ‏ ושם ינוחו יגיעי-כח מנוחה שלמה, השקט ובטח עד-עולם, ויהיו אז 
עמלכים רבים בישראל ולא יפסקו נביאים מהם")). 





ה,קנה" וה,פליאה" הניחו את היסוד להתפתחות הקבלה הספרדית 
הקורדיבירית והקבלה האשכנזית הלוּרינית | אחר-כך. | שניהם, ‏ ר' משה 
קורדיבירו ור' יצחק לוריה, מצאוּ בשני הספרים האלה חמר רב למדי 
לשכלול דעותיהם ולבנין שיטותיהם, 





[)\ פליאה, ח, ע"ב: כ"ח, ע"ב; קנה חכמה, 5"א, ע"א; ?"ה, ע"ב.- המחבר חושב וכונה 
על יסוד ר"ת ונוטריקין וגימטריאות את זמן הגאלה לסוף המאה החמש-עשרה, כמעט לאותו 
הזמן של גרוש היהודים מספרד: ,חמשת אלפים ומאתים וחמשים" (פליאה, ח, ע"ב: ט, ע'א), 
,רג"ב לאלף הששי" (שם, ט, ע"א; ג"ג, ע"ב), ,ר"ג לאלף הששי? (שם, ט, ע'א), ,רג"ג 
לאלף הששי" (שם, ג"ה, ע"א). אמגם נזכר אצלו זמן הגאֶלֶה ב,אלף ומאתים ועשרים ועתים 
שנה ויושלם בשנת ההמשים, ויושלמו הנוצרים שנת %%ף ומאתים ותשעים" (פליאה, ג"ג, 
פ"ב), וכפי שהוכיח ילינק בנ"ל, נעתק הזמן ההוא מספר ,גן נעול" לר"א אבולפיה, 
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לשטני,| ותעשה משאלתי בחוקיך, והֶסָר %ב האבן מקרבי ותן %/ 
לב בשר. 

אנא ה' אלהי, שמע אל תפלות עבדך ואל תחינתי, ואל יעכב שוּם 
חטא ועון והרהוּר רע את תפלתי ואת תשובתי, ויהיו לפני כסא כבודך 
מליצי יושר להמליץ בעדי וּלהכניס את תפלתי. ואם בחטאים הרבים 
והעצוּמים אין מליץ, חתור לי פתח לקבל תפלתי לפניך וּתשובתי ולא 
אשוּב ריקם מלפניך, כי אתה שומע תפלת כל פה"1). 

זוהי ה,תשובה", שעל-ידה אפשר לחוטא לשוּב אל חיק אלהים, 
והיא שנקראה על-שם המחבר בשם ,תשוּבת הקנה". ן 

אוּלם ‏ יודע המחבר, שסוף-סוף הסביבה הזרה, הגלות ,מעשו 
ומישמעאל", מעכבת את האדם הישראלי להגיע לאותו הגבה הרוחני, שהוא 
מיעד %ו מתחלת בריתו. וחותַם הגלות מֶנח גם על אלהים כביכול, 
השכינה, שהיא ,אֶם הבנים" והיא ,עֶם ישראל בגולה". גם שמו העצמי של 
אלהים, יהוה, סובל מן הגלות והוּא ,גשמי בקריאתו", ורק בגאֶלת ישראל 
יעלה גם-הוּא ,וישוב לתיות רוחני" 2). 

הגלות מדכאה את רוח המחבר ויש שהוא בא על-ידה לידי יאוש 
והריסה גמורה וחפץ להוכיח, ש,המצוות בא"י וּבית-המקדש קיים, אבל בחוץ 
לארץ פטוּרים אנוּ", כי גדולה היא השאלה: ,עבד שמכרו רבו, נפטר העבד 
מגזרתו של האדון הראשון וחייב במצוות וגזירות האדון שקנאו או 
לא" ואם-תאמר: ,אם"כן, לבטלה ביארוּ לנוּ חכמי-התלמוּד את התורה, 
לבטלה גזרוּ גזירות ונדרוּ נדרים" - הנה אין ראיה מזו, ,כי לא עשו 
זאת בתורת חיוב, רק שלא יהיו המצוות לעתיד לבוא כחדשות... מכל- 
מקום אינם חייבים עד שיגאלם, כי עבד אחד אינו יכוּל לעבוד 
-שני אדונים". 

זה פרי הגלוּת. רק הקץ יביא ישוּעה שלמה לישראל ולאלהיו. רק 
אז בהגיע הזמן, ,הוּא הזמן שנאמר לאומות העולם להיות עולם חרב, הוּא 
הזמן, שיעשה מלחמה למעלה, כאשר ית' בפנים, ויפלוּ כל השרים למעלה 
וישתעבדו תחת כ"י [כסא ה], ויחזרו האוּמות למטה ליפול וּלהשתעבד תחת 
יד ישראל, וזהוּ נקרא: חורבן העולם, הוא חורבן האומות, ולא נאמר להם 
האמת, שהוא חורבנם, כי היה ירא מהם, פן יחזרוּ להם. ואיש-תחבוּלות היה 
י"ש [ישו], והאמינוּ לו, שהוּא חורבן העולם, והם אינם יודעים, שבָּשר 
להם חורבנם". ואז, ב,קץ הימין", ,מלאה הארץ דעה, גלגלים מאירים" 
וכו" וכו' - אז :,יהיה | הכל שוה, תורה קדושה יפה וברה מאירת 
עינים", | אז יהיו ,כולם יודעים את ה' והעולם בתקוּן אחר יפה, 
כמעשה גן-עדן מעשהו, שאין שם לא טינוף ולא יצר-הרע ולא חטאים". 
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1|פליאה, ק'ג, ע"ב; קנה, י*ח, ע"ב; י'ב, ע"א: ס"ו, ע"ב: קנה חכמה, כ"ט, ע"ב. 
2) פליאה, מק ע"ב; צ"ן,. צ'ב. 
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לעבוד וקורא את העולם ומתודה לפניהם, מה תועלת לו? וי לו, וי לנפשיה". 
הנה הוּא כל ימיו ,חומס ורומס וגוזל וטורף למלאות צמאונו ויושב לאכול 
ואינו משגיח בעבודת בוראו... ובשעת פטירתו רואה מפינה לפינה והוּא 
מלא מיגיעו ועמלו, וקשה לו לתת מעמלו לאיש אשר לא עמל בו, ובא 
בערב שבת היא מיתתו וּמקבץ את העולם ומתודה על חטאיו שגנב דעת 
הבריות"!). תמיד צריך האדם *להיות שרוי בתשובה, שלא יאחר את 
זמנה. ואל יעשה תשוּבה ,על-מנת שיעשה *ו טובה בעוה"ז", כי-אם בשביל 
שיהיה ‏ נקי ומזומן לעוה"ב", כדי שנפשו תהיה קדושה וּטהורה ויכולה 
להדבק באלהים מקור-מחצבתה, כי ,אין נפש טהורה ונקיה, שאין לה 
צל וכח כנגדה ל%מעלה". אבל אם לא עשה תשובה ונפשו נשארה טמאה. 
אז לא תוּכל הנפש להתחבר עם אלהים ,והביא חסרון בקדושת" אלהים 
כביכול 2). 

וּמה היא ה,תשוּבה", שעל-פיה צריך האדם להתנהג? המחבר מציע 
תשובה זוּ: ,יתיאש מן העולם ולא ישא ויתן בשוּם עסק של זה העולם, 
ויחשוב בלבו, כי כל שעה יביאוּ המלך אצלו לקחת חשבון מעונותיו, 
ולא יאכל בשר ולא שוּם דבר אשר נשמה בו ולא ישתה יין, וישב 
בתענית". כי כל מי ש,יושב בתענית וּמישר לבו הוּא הנקרא קרבן שלם 
לפני השי"ת וכאלו חלבו ודמו וגופו לפני השי"ת". וצריך ,לעסוק בתורה 
יומם ולילה ויעשה מלחמה עם השינה, שלא יאנוס אותו לישון כל הלילה, 
וימשוך כל מחשבתו אל השי"ת ויתחרט על מה שעשה, ואם תבוא עבירה 
לידו, ידיחנה וירחיקנה ממנוּ, ועיקר אכילתו פת במשקל די חיותו, וירחיק 
עצמו מחברת העולם וּמבשר וּמיין וּמכל בעלי-חי וּמדברים היוצאים מכל 
בעלי-חי וּמכל מיני ירק ועשב. זה יעשה ארבעים יום, וּמשם ואילך הקב"ה 
יעזרהוּ, וילך עד שש שנים, ואז לא יסתפק בשום ספק, כי הוא בן עוה"ב". 
כי אין טוב לו לאדם ,אלא ליסר גופו ולרעבו, לתקן נפשו, ממה שיתענג 
גופו ויפסיד נפשו אשר היא יקרה מפנינים". אלהים לא הביא את האדם 
לעוהיז, כדי ,לאכול מעדנים ולשתות יינות טובים וללבוש בגדים נאים", 
כי-אם כדי ,לקיים מצוותיו וללמוד תורתו ולעסוק במזון לקיום הנפש 
בלבד ולא יותר". וקרם שהוּא אוכל צריך הוּא להתפלל תפלה זו ,אנא 
השם, חטאתי, עויתי, פשעתי לפניך מיום היותי על האדמה עד היום הזה, 
ועתה נשאני לבי ונדבה רוחי לשוּב אליך באמת ובלב שלם וטוב, בכל 
נפשי ובכל מאודי, ולהיות מודה ועוזב וּלהשליך מעלי כל פשעי ולעשות 
לב חדש ורוּח חדשה ולהיות זהיר וזריז ומשכיל ביראתך.... ועזרני נגד 
השטן הנלחם עלי בתחבולות תמיד ומבקש נפש להמית אותי. אַל תניחני בידו 
למשול בי ורחקהוּ מרמ"חה אברי ותגעוי בו ל%בלתי יעמוד על ימיני 
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צניכם, כי טמא טמא יקרא, ואתם על עצמכם ועל נפשותיכם לא חסתם, 
והלואי שהיתה הרעה על עצמכם ל%בד, אבל אתם גורמים רעה על 
השכנים ועל הדרים ועל המתחברים ועל המדברים עמכם, ומי יתן והיה 
כרם ה' צבאות בלי קוצים, שיהיוּ נשרפים הקוצים, והגפנים נשארים נקיים. 
29 האש נכנס בקוצים, והגפנים נשרפים תחלה. יָכרת השם את זה 
הג/ים להאבד הגפן מן הכרם" ). | 

> ובתוךך הסביבה המשחתה הזאת עומד איש-הרוח הזה, המחבר הנעלם, 
ּוו קדוש וְכְלו טהור, דבָק באלהים ומדבר כפעם-בפעם עם אלהים. 
ובהיותו פעם ב,כרכי הים" שומע הוּא קול ,עוף אחד עומד על אילן" 
קורא אליו: ,קוּם ונקוּמה ונחריב העולם מפני עוזבי התורה". והעוף יורד 
אליו ,כצורת אדם" ואומר לו: ,מבשר אני לךָ הדברים האלה לדעת אותם, 
אם תוכ? להשיבם לעסוק בתורה ואם לאו, להתרחק מן הטוּמאה, אוכלי 
לחמם בלא נטילה, ואף שנוטלים, אינה נטילה ראוּיה. בועלי נדות, ואף כי 
נזהרים, אזהרתם אינה אזהרה, כי אינם יודעים. תפלתם אינה תפלה, כי 
שבע תועבות בלבם, שונאי התורה והמצוות, ואף כי לומדים ועושים, הוּא 
כמשא כבד עליהם, ואינם עושים רק להתעלות בפני העולם, וא"כ למה 
תטמא נפשך עמהם" ). 

אבל הוּא אינוּ בוחר לו את הדרך האחרונה, ,להתרחק מן הַטֶמאה". 
איש-הרוּח כמוהוּ חפץ לתקן את הַטָמאה ולהפוך אותה לקך שה. הוּא 
אינז יכול ואינ חפץ לעזוב את דורו, אם גם דור חוטא הוּא, כבד-עון. 
צריך להשתדל להטותו מדרכו הרעה. ,כאשר תראוּ אדם, שהוּא מטה מדרך 
הטוב -- מורה המחבר - תמשיכנוּ להטותו לדרך הטוב" 6. והוּא יודע תרוּפה 
למכת דורו, והיא: תשוּבה. 


ט 


, תשובה, זו אחד מיסודי היהדות: והיה כי יחטא האדם לאלהיו 
ושב מדרכו הרעה ונסלח לו. אין אלהים חפץ במות הרשע, ,יתמו חטאים 
כתיב". ואם ,אפילוּ עברת אלף עבירות ונתחרטת ונתמסרת על קדושת 
השם, כולם נמחלים"+). אבל אַל יחכה האדם החוטא ב,תשובתו" עד שייקן. 
,מי שהולך בחשכים כל חייו ושוכח בוראו, כשבא לו יום פקודתו לדבּר 
אתו קשות, והוא ערב שבת בין-השמשות, מכין כל העבודה ונזכר או 
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דמרתחא ביה, וישבתי אצלו ואמרתי: אדוני, נלך בבית-מדרשך לשמוע 
מפיך תורה, כי בזה אני חפץ. והשיב לי: רואה אני, שבעל-גאוה אתה ורוצה 
אתה להתראות: ראוני, שאני טהור! וכשמעי דבריו, נרתעתי ואמרתי לו 
אדוני, אין זו הדרך עמי. אז לקחני בידו והוליכני לביתו וראיתי נשים' 
ופלגשים, גויות ושפחת בביתו, הביות מלאות יין, וקוּרות ביתו נשברים 
מתליית גבינות ובשר מלוּח, ולא ירא אלהים. ואמרתי 35 אדוננוּ! ברכך 
אלהים בכל מעשי ידיך, מ"מ לא זו הדרך לתלמיד חכם. ואז בא וישב 
לפני והתחיל ואמר לי: בני, אני מפירך, שקלקלת עצמך לגמרי, אשר שנא 
ה' אתה עושה, וגם מהכרת פניך ניכר, שאתה בן-גדולים, מ"מ לא עשו 
בטוב שלא הדריכוּך בדרכי העולם, כי הקב"ה ברא את האדם ועשה ל1 
עינים לראות כל-טוב ולחמוד אותו וליהנות ממנוּ, והנה ידיו וּפיו לעשות 
רצון עיניו, עשה לו אבר להשביעו מכל ביאה. ועתה, בני, | שמע לעצתי: 
נאכל ונשתה יין ואחר נשביע כל איברינוּ, פן ילכו רעבים בקבר, כי לא 
לבטלה בראנוּ השי"ת". ושוּב הווא מספר: בעיר אחת היה ,בית-הכנסת מהודר, 
יפה מאד מאד, וּשני כסאות עשוים, אחד בימין ואחד בשמאל, וּשני זקנים 
בעלי-שיבה מלובשים בגדים יפים יושבים שם. ורציתי לדבר דבר בזכוּתם, 
שהייתי מביט בהם ומדבר, והי מנענעים לי ראשם ומוּדים ע% דברי. 
ואמרתי: ברוּך השם, זכים והם עדים כשרים להעיד בעדות התורה, ושמחתי 
עליהם והטיתי ראשי לדבר עמהם ולומר אליהם: אשריכם שזכיתם לישב 
תוך ד' אמות של גן-עדן. והתחיל לענו: לי בלשון לע"ז, ונראה לי, 
שמקרוב באו, ממצרים, החיצונים ולשון מצרי היה לשונם, הפך שפתם, לא 
ידעתי אשמע. ואמרתי: אלה הם העגלים, שהעמיד ירבעם בן-נבט לקלקל 
ישראל. ואמרתי: קוּמו ושבוּ במקום אחר, למה תחייבוּ עצמכם וכל הקהל 
הזה ואתם משיבים תפלתם לאחור והקב"ה מאריך אפיה לגבי דליה, 
ועתידים .אתם לחרוב וגם כל הקהל הזה. והתחילוּ גם שניהם לקלל 
ולחרף וכל הקהל שתק, כי היוּ בנים שלא עמדוּ בסיני" ו). והמחבר מתאר 
את ה,שוחטים" בזמנו: ,לוקחים הסכין ביד רמה ועומדים על הבהמה 
בקומה זקופה, והבהמה מטה עצמה ומוסרת עצמה, כי אין כח בידה, 
ואותו האכזר אינו מביט בבכית הבהמה, אבל הוא מביט בנשים ובהדיוטות: 
ראוּני, שאני הרב הגדול שקול אני כסמאל לוקח נפשות. ואחר רואה המנות 
לו וּמנענע זנבו ושמח בהן. ואשתו מקבלתן בסבר פנים יפות ומתיהרת 
בשכנות: רא מעלתנוּ וּמעלת הרב הגדול, גדול מסמאל"2). והמחבר 
הקדוש הזה רואה את כל אלה ושומע את כל אלה ולבו פג בקרבו, 
וכמתיאש הוּא קורא להם: ,וי ואוי לכם, אנשי הקודש, אשר נטמאתם 
בחוּקת הגוים והלכתם והנחתם מחוקותי. בוכה אני עליכם וחס אני על 
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להמון"1). ומה מוצא המחבר בין אלה תלמידי-החכמים והרבנים שבדור 
ההוא? -- ,ריקים ופוחזים", | המתגאים בתורתם ,וסוברים, שעולין במעלת 
סנהדרין, יושבין בין דין לדין, כלומר, להורות: רְאוּ מעלתנו וחריפוּתנו, שאנתנו 
דייני ישראל". הם, ,לומדי התורה, הנושאים ונותנים כקולות וברקים 
ומדקדקים דקדוק אחר דקדוק ומחדשים חידושים, הם אוכלי הבשר כדובים 
ואריות ושותים במזרקי יין ומתאדמים פניהם מראות אדם טריפה ונשמנים, 
מזון לרמה ותולעה, וגלות השכינה אינם זוכרים ואת העם אינם מיסרים", 
הם רואים ,אנשים ריקים ורשעים וחוטאים וגוזלים וחומסים ומוסרים, גוים, 
כותים ויהודים, ובאים ונוהגים שלא כמשפט" --והם ,הרועים שומעים, 
יושבים ושותקים ומחניפים". רקבון בכל מעשיהם. הם ,לומדים לתועלת 
גופם ולא לתועלת נפשם, ולומדים ויודעים ואינם מקיימים, רק כוונתם 
להתגדל בהמון: אני הגדול בתורה". ובאמת הם ,הדיוטים והולכים כמוכים 
בסנוורים וכסומא בארובה, כי מסוה העורון ביניהם". הם ,מקילין במצוות 
ועוברים באזהרות ואינן נזהרין מחוט ועד שער להחמיר ולגדור גדר" 2. 
המחבר הנעלם אינו מוסר את כל אלה רק מפי השמועה, כי-אם מה 
שבעצמו ראה ושמע. הוא בא בהברתם ותהה בעצמו על קנקנם. ,ראיתי 
באדם אחד - מספר הוא -- לבוש תפילין ועטוף בטלית גדולה. הרואהוּ סבר, 
שמלאך ה' צבאות הוא. ונפל על פניו ועמד זמן רב בנפילת אפיו. הרואהו 
אומר: ימהר הקץ להביא. וכשראיתי שנתפקקו כל חוליות שדרתו במודים 
שלו, אמרתי: כמותו ירבוּ בישראל. הלכתי ועמדתי לפניו וראיתי, שהוסיף 
כמה מיני וידויים, ואמרתי: כל המוסיף - גורע. וכשיצא מבית-הועד, באו אלין 
דברי לצנותא והתחיל להתלוצץ. יצא משם ופגע בגזל ולא מנע עצמו, 
אלא השתדל ולקח חלק, ואני הולך אחריו לראות מה יעשה עוד, וכשנכנס 
הגזל בידו, שמעתי שאמר: ב"ה שזיכני לכך. ואמרתי אני בלבי: הוּא ברוך, 
ואתה ארור. הלך יותר לפני ומצא מחלוקת ונתחזק עמהם עד שהוכרח 
ללכת ולמסור מסירות קשות בישראל, ובצאתו משם הלך וּמצא חבורה, 
הוציא דיבה וניבוּל מפיו, עד שאיני יכול להוציא יותר. והלך לביתו 
והתחיל לחלוק עם בני-ביתו, והתחילה" אשתו לפייסו והכה אותה פעמים 
בלחייה. אמרתי בלבי: ברוך מאריך אפיה, ולא אמרתי לו דבר. ויהי בבקר 
בבית הועד בא וקם להניח תפילין ולהתעטף בטליתו הגדולה". המחבר 
מספר עוד: ,נתודעתי עם זקן אחד בעל שִיבה גדולה, מהודר בפנים, 
והטיתי עצמי לאחד הצדדין ושאלתי: מי הוא זה? ואמרו לי: הוא אדונינו 
הגדול, מורנו ורבנו הנעלה הנמצא בנו, המדריכנו בדרכי יושר, ואל תקרב 
בארבע אמותיו, שנשיכתו נשיכת נחש ועקיצתו עקיצת עקרב. וראיתי 
אוהו ששבו פניו פני זעם ומפשפש בזקנו. ואמרתי בלבי: אוריתא היא 


+ 
1) פליאה, י*ח, "ע"ב. 


2) קנה, כ"ו, ע"א; קי"ב, ע"א: קכ"א, ע"א: קמ"ו, ע"א: פליאה, פ, ע"א. 


הפליאה והקנה 3 





לכם, עמי-הארצות, אוכלי העכבר והשקץ, דלא עסקיתו באוריתא ולא 
תרדפו אחרי המצוות להבין ולדעת סודות עשית המצוות ועד-היכן נוגעות 
להכיר הגוזר ולדעת הבורא, אבל אתם עוסקים להבל ולריק ולקבץ ממון 
להניח לאחרים, כי אינוּ שלכם, ללבוש בגדים ולפשטן ביום המות בבושת 
פנים, לאכול ולשתות להתהפך לסרחון במעיכם"; ,וי לכם, עמי-הארץ, דלא 
עסקיתו באוריתא לדעת סודותיה, ואתם מתפארים להפנס בבהכ"ג בקומה זקופה 
ולקשקש באיזוריכן היפים עם הכיסים מלאים דמים, יצריכם דמים מלאו". 
הוא פונה אליהם ומזכירם לבלתי ישכחו, שהם בגלות ,בין אדום ובין ישמעאל", 
ורק ,בנס גדול מאת השי"ת" הם חיים וקימים. ,,אוי לבונים בתים גדולים - 
הוא קורא - ויושבים במנוחה בארץ, זרים יאכלו אותם, ומה להם ולמנוחתם, 
כי גלו מעל שלחן אביהם, ואמם גרושה מכח פשעם, ולמה לא יעסקו 
בתורה להשיב חרון אף וחמה. אוי לעוסקים בקבוץ הון רב טמא ומטמא, 
כי לא בטהרה, וטמא לטמאים ידבק. למה לא יקנה דעת ובינה לחשוב 
מחשבות. אנה כספו וזהבו של של%מה: ועפרות זהב לו. ועל-מה יפסיד 
נפשו ויעבור בגזל וחמס ושבועות-שוא וקבץ הון רב ויאכלוהו זרים, כי 
הוא תחת ממשלתם... אוי לשָשים ומתפארים בגווני מלבושים ואינם זוכרים, 
שהם מנודים ומרוחקים ובין האומות גולים, וצריכים בגדים שחורים ובאול 
ובאבוי נאנחים ובוכים ולא במלבושים נאים, אשר למחר בבושת פנים 
יפשיטום, ואם בקבר-עם יקברוהו, הם יגרמו לנכרים לחפור ולהוציאם 
מקבריהם ולהשליכן לעופות ולכלבים. אוי לחברים, שעושים סעודות שלא 
במקום מצוה ומרבים במאכלות ויינות ונגונים ורקודים, והשטן עולה וקובל 
ויורד ומשטין, כי ימצאם ששים ושמחים ומתחיל לשמוח עמהם ומשתדל 
להוסיף | שתית יינם, | חמת תנינים ‏ יינם, | עד שתמצאם חבורות 
ופצעים וחרפה ובושה... אוי לאבות, המניחים בניהם להרבות שמחות 
במאכלים ויינות, בריקודים ושמחות, ולא יודעים, כי עליהם יפול. גורלם - 
מיתות טבעיות ומיתות משונות - למות תוצאות". כל אלה האנשים שוכחים, 
כי הם בגלות, ולא נחלו על שבר יוסף" ובמעשיהם הרעים הם ,מאריכין 
הגלות" 1), 

והאיש הרוחני הזה, המחבר הנעלם, שלבו פצוע כל-כך בראותו את 
דורו הַמָּשחת, העומד במדרגה מוסרית שפלה - הנה הוא מלא יאוש 
והתמרמרות עוד יותר כשהוא מסתכל אל ראשי הדור ההוא ומדריכי, 
אלה הצריכים להיות %מופת לעם, כי ,עמי-הארץ, כשלא יהיו בעלידמדות 
ובעלי-מוסר, ‏ ?א יביאו נזק להמון, אלא %הם לבדם, שמאבדין נפשם 
בחסרון המדות והמוסר, אבל השופט והלמדן וחכם בחכמה האמתית, 
אם 5א יהיו בעלי-מוסר ובעלי מדות טובות וצנועות... יזיקו לעצמן וגם 


5 
1) פליאה, מ"ה, ע'א; ע'ד, ע"א:; ע*ו, ע'ב; קגת, ב*א, ע*א: כ"ד, ע"א: כ*ה, 
מ"ג, ע"א; ג*ח, ע"א וע"ב; קמ"ה, ע"א וע"ב; קנה חכמה, כ*ה, ע'ב. 
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צריך להיות ,ענותן כהלל" ולבלתי עמוד במקום שמשבחים אותו; 
ואם שמע מאיזה אדם שבח, יצטער על זה. מתוך ענותנותו צריך הוא 
לכבד את כל אדם ולעמוד ,מפני הזקנים, אפילו אינם תלמידי"חכמים 
ואפילו ארמאי", ולבטל רצונו מפני רצונם, ,כי הם דוגמא עליונה" 1). 
ואי-אפשר לאדם %בוא< לידי השתלמות-מוסריות, | אם חסרה לו 
ההתעמקות בלמודים אלהיים, ו,האהבה האנושית אינה משתתפת עם האלהית 
אלא אחר רוב תלמוד ואחר רוב השגת החכמה ואחר קבלת הנבואה"). 
והאיש הישראלי, שכפל-אלה לו, הוא הוא האדם ב,צלם אלהים", 
הוא הוא ,דוגמה עליונה", ולו הכח למשל בשמים ובארץ. 


ח 


חפץ המחבר ל%הפוך את העולם החמרי לעולם רוחני. חפץ הוא לראות 
את האדם עולה מעלה מעלה עד שיגיע למעלת אלהים על הארץ. ומה- 
גדול אפוא צערו כשהוא מסתכל בתוך עולמו של הקב"ה ורואה, כי 
:טמא העולם ברוב עונם", והאנשים ,מתפתים אחרי יצרם הרע ורודפים 
במלבוּשים הנאים ובמאכלים הטובים ובתענוג גופני ומוצאים טענות לצאת 
מן הדרך הטוב". הוּא מסתכל בבני-דורו ורואה למגְנת לבו, כי הם ,עמי- 
הארץ, עוזבי התורה, אשר עצתם עצת רשעים, ודרכם דרך חטא ועון, 
ומושבם מושב לצים, הליכתם הליכות בלא תמימות ופועליטם בלי צדק, 
דיבורם דיבור שקר, עשיתם עשית רעות". האיש הרוחני הזה, שבכל פנה 
שהוּא פונה הוא רואה ומרגיש את אלהים, לא יוכל לראות בשויון-נפש, 
איך הם ,אוכלין כארי ומשמינין כדוב", הם רודפים אחרי כל תענוגות 
ותאוות ומחללים את הקדש. בקנאתו הגדולה יצא להָלחם נגדם. הוּא מקללם 
ומחרפם, אולי ישוּבו מדרכיהם הרעים. ,וי לכם, אנשי הגלות, - קורא הוא 
בחמת-רוּחו, -- רודפי הגזל והחמס, רודפי חטא ועון ואשם. עליכם אמר 
הנביא: זרע מרעים, בנים משחיתים (ישעיה, א), שאינם לוקחים סדר ומוסר 
ממה שעבר, אבל אתם מוסיפים חטא על חטא, עון על עון. היש לכם 
תקוה מכל יגיעכם כאשר יחנו כן יסעו, כי מאתנן זונה קבצו": ,וי לכם, 
ישראל שבגלות, בעלי-גאוה, בעלי-גזל, בעלי-עבירה, מחללי-השם בהשתדלות 
ממוּנכם, ממון המאבד הנפש, ממון שאין בו קיום". הווא מחרפם על עם- 
הארצוּת שבהם, שאינם יודעים את התורה ואינם חפצים לעמוד על סודות 
מצוותיה: ,אוי לכם, עמי-הארצות, דלא עסקיתו באוריתא לדעת דרך המלך, 
שלא *שנותו, אבל אתם הולכים לשקץ עצמכם בחיים ונפשכם למיתה"; ,ו% 





1) פליאה, י"ב, ע"א; כ"ד, ע"א וע'ב; ועין קנה, ז, ע"ב; ח, ע"א, 
2)ישם, נ"ב,. ציא. 
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רחום וכו'. צריך הוא להיות ,רחמן ושלם עם הבריות"; ,%הקדים בשלום 
כל אדם ואפילו בשלום גוי, כדי שיתאהבו ישראל באומות". צריך ללכת 
עם כל אדם בנעימות ובאהבה, בענוה ובצניעות, ,כי אין רעה כגבהות-לב 
באדם". צריך לעבור על מדותיו, ולא יהיה בלבו שום טינה וכעס על : 
חברו, ואם פלוני הכעיס אותו, צריך הוא להקדים ולפיס את המכעיס. לא 
יגרום שום צער ונזק לשום איש, ,ואפילו מצאת רוק-אדם מוטל לפניך או 
דבר-מיאוס ממנו, סלקהו או כסהו ומחול לו לאדם שעשהו, פן יבוא אחר 
ויכשילנו ולא ימחול" )). 

צריך להיות ,רחמן בתכלית הרחמים", ומטעם זה אפשר לפעמים 
לעבור על חָקים מוסריים, ו,אם ראית אשה טובעת בנהר, אל תאמר: לא 
אצילנה, פן אראנה ערומה, אלא תצילנה ותעצים עיניך כל מה שתוכל. וכן 
אם שמעת מאדם אחד, שאומ,י על חברו להרגו, אל תאמר: לא אגלה, פן 
אהיה הולך רכיל, כי אדרבה: אל תעמוד על דם רעך. אלא אמור לו 
תִהר מפלוני, פן יהרגך, ותציל נפשך". מדה זו, רחמנות, צריכה לעורר 
בך מדת הצדקה, ו,הוִי רגיל בצדקה כפי כחך, ולכל-הפחות, שעבד עצמך 
לתת בכל שבוע פרוטה אחת, אפילו עני, | המתפרנס מן הצדקה, צריך הוא 
לעשות צדקה. וכשתתן, תן בסתר". אל תלך בדרכי העשירים ,המתגאים 
בעשרם ואינם מביטים בדרכי השם כלל, רק אומרים: לנו הכסף והזהב. 
והפך הוא: לי הכסף ולי הזהב (חגי". הם, העשירים האלה, ,מוצאים 
טעם בגלות ואין מסָיעים לעניים, ואומרים הקדוש-ברוך-הוא עושה כן" - 
לא זו הדרך, כי-אם ,מכל דבר, שאתה מרויח בו, הן לכתוב, הן ללמוד, 
הן לעשות מלאכה, ואפילו מצאת מציאה או נתן ל מתנה או כל מה 
שבא לידך, מן הכל תפרוש *עני". וצדקה אתה עושה עם העני גם בזה, 
שאתה מלוה לו ואינך לוקח ממנו רבית, ו,אפילו לנכרי, כי בגלות, שאתה 
תחתיו, אין ליקח ממנו דבר, ורבית, שנכתב: לנכרי תשיך, - בזמן ששרו 
כפוף למעלה והוא כפוף למטה. הלא תראה, שכל מלוי ברבית בגלות 
לסוף אינם מצליחים... ואם תקבע זמן להלואתו, א% תקראהו בתוך זמן 
הלואתו לעשות לך מלאכה, אם לא שתתן %ו שכרו משלם, שאם <5א-זכן 
הוא רבית". ומשא-ומתן שלך צריך להיות באמונה ובתם, ,ותתרחק מדברל 
שקר, כי כל דברי השם אמת ויציב, ואתה דוגמה שלהם, ואם תאמר שקר, 
אתה יוצא מדוגמתם... ואל תעשה אונאת דברים לחברך, כי ענשו חמוּר, 
שלא נתן להשבון, כי חברך דוגמה עליונה ואונאתו אונאת דוגמתו. ואף 
עם נכרי יהיה משא ומתן באמונה, כי גם הוא מהאמונה מתפרנס, ואם 
תגזול מה שהאמונה מפרנסתו, הנה שֶם שמים מתחלל בין הגוים, ואתה הוא 
הגורם". וכשם שאסור להונות ולצער את הבריות, כן ,השמר לך ושמור 
נפשך מאד, פן תצער לשום בעל-חי, אשר נשמה באפו, כגון בהמה, חיה ועוף"2). 


1) פליאה, כ"ד, צ"ג 
₪ שם, ג, ע"א; כ"ו, , א וע'ב; ע"ט, ע'א; קנה, פ"ד, צ"א. 
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דרקיע ונהנה מזיו השכינה וּמטל העליון, ואפילו עָבד עבודה זרה, נמחל 
לו, שכן מתקן מה שקלקל". ומלאכתו זו, הוראת התורה, צריך הוּא לעשות 
באמוּנה ובתם-לב: ,מלאכה שלמה מבלי חסרון. ארוּר עושה מלאכת ך/ 
רמיה". וצריך הוּא לכבד את תלמידיו, ,שלא אפשר, שלא למד מתלמידיו, 
כענין: ומתלמידי יותר מִכָּלם (אבות)". ואוי לו לזה ,המתפאר על תלמידיו 
ומשתמש עמהם בדרך התפארות: ראוּני, כמה תלמידים יש לי! ואינו יודע, 
בי גחלים חותה על ראשו" 6. 

ככה צריך האדם הישראלי להקים ,בית בישראל", בית צנוּע וטהור, 
מלא אהבת ה' ואהבת משפחה, אהבת התורה והוראתה *בניו ולתלמידיו 
באמוּנה וּבתם-לב, מלא חסד וצדקה, חמלה וחנינה. 

וכשם שהוּא צריך להתרומם למדרגה רוחנית גדולה בביתו, בחוג 
משפחתו, ככה צריך הוּא להתנהג בחסידות ובפרישות גם בחוץ, כשהוא 
בא בחברת אנשים בתוך שאון החיים הגשמיים, המלאים תהפוכות וזרות, 
ושם הסכנה קרובה מאד. צריך הוא להתרחק מחברת נשים ולמנוע את- 
עצמוּ משמוע ,קול אשה משוררת, כי קול באשה ערוה, וכל האמור בשיר 
השירים לשבח האשה, ההסתכלות בה ערוה: קול, שָער, שנים, צואר" 
וּמטעם זה אסוּר 51% לצאת במחהול עם האשה, וּביחוד עם אשת-איש, כי 
,עבירה גוררת עבירה, ואלו הן: בתחלה עושה לה עין וּמראה לה לתת 
דיבוק שניהם בריקוד, שלא יהא פירוד דבקים, והנה פוקד עון. ואחר-זה 
קושר ידוּ בידה ואחר-זה מחזיק ידיה בחוזק, נתאוה תאוה גדולה, ואחר" 
זה גורד כפה בצפרניו ומרמז לה מעשה עבירה, ואם תסכים בדעת, 
ומתיחדים בבית אחד, בתחלה נושק ואחר-כך מגפף". צריך להמית את יצרו, 
להכניע אותו ,מכל אשר יתאוה, אף מדברי שיחה בטלה, כי מה יתרון 
בדברים, שאין בהם צורך, ואין יתרון לבעל הלשון, כי-אם הרבות פשע", 
וגם להזהר ,ממילי דבדיחותא שמחה שלא לצורך", שגם הן מקרבות את 
האדם לחטא, וישתדל ,למנוע חבורת אנשים ומושב לצים", וימנע מלבוא 
בחברת עמי"הארץ, ,שאין חכמה ותורה יוצא מפי ע"ה", אלא יבחר לן 
לבוא בין חכמים וּנבונים, ,כי מהם ילמד חכמה" 2). אבל גם לא יהיה 
בודד, | מבדל מן החברה וצרכיה, אלא ילך בין העם וישתתף עם 
הצבור. אם יכבש את יצרו ויסגף את חמרו, אין לו לירא מפני החיים 
החברותיים; להפך, אז ימצא ענינים רוחניים שונים, שישפיעו עליו לטובה. 
עליו להשתתף בשמחתו ובצערו של הצבור ולעזור לו בכל מקום ובכל 
ענין3). 

אי"אפשר לאדם ל%היות שלם ודומה ליוצרו, אם אינו בעל מוסר 
ומדות טובות. צריך ומחִיב הוא להָדמות לקונו: מה הוא רהום, אף אתה 





ו)\ פליאה, כ"ג, ע"ב; כ"ב, ע"א וע'ב) ע"ט, ע'א ופ'ב: קנה, ת, צ'א: ₪ ע' 
2) פליאה, כ"ר, ע'א וע"ב; קנה ק*ב, ע"ב. 2 
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ביתו צריך להיות פתוח לרוחה. ב,סבר פנים יפות" צריך הוא לקבל 
את העניים באי יביתו. יאכילם את המאכלים היותר טובים ,וישכיבם על 
מטה טובה", וכשעוזבים את ביתו יעניקם מטובו ,ויתן להם פת, צידה 
לדרך". הוא בעצמו, ,אפילו יש לו מאה עבדים ושפחות", צריך לשרתם 
וללוות אותם על דרכם1). ויהיה ביתו בית תורה, ואל יפסוק ממשנתו 
לדברים בטלים, אף אם יאמר: מה נאה אילן זה, מה נאה ניר זה! שיש 
בזה דבר-שבח %בורא, שמברכין: ברוך שככה לו בעולמו, וקל-וחומר 
בדברים בטלים ושיחה של ערוה". וישתדל ל%חנך את בנו בתורה ו,כל 
תלמיד המבקש ל%למוד - חייב ללמדו", וילמד בחנם לכל איש המבקש תורה 
מפיו. או ואבוי למי שלוקח שכר למוד התורה, כי עללידי-זה מתמעטים 
הלומדים את התורה, שהיא סבת ,קיום ישראל וקיום העולם". ואם היה 
באמת ,רבי אמיתי, כענין יר"ב בארץ, היה הולך אחרי קצרי יד ואחרל 
היתומים לקרבם וללמדם ולהדריכם בדרך השםזיתברך. וכמה אנשים ויתומים 
נפסדים מסבת של זה והם כולם מוּכנים וטובים ממנו, אלא שקצרה ידם 
מצד עניות. וזה מאבד התורה מהם על שאין להם מה ליתן. ישפוט השם 
עליו לרעה. מה לו ביתרונו, ואדרבה, כאשר יוסיפו %ו שכר, אז הוא 
מתפאר לומר, שהוא הרב הגדול בישראל, ואינו יודע שהוסיף על חטאתו 
פשע". ולא יאבה ה' סלוח לו על פשעו הגדול הזה, והתורה בעצמה תְּקום 
בו את נקמתה, ,תהרוג ותחתוך הרב הגדול, הנוטל שכר, משרשו ועקרו 
וישובו בניו להיותם יתומים ויבקשו ולא ימצאו מנוחה". ואם הוא גם רב 
מורה-הוראות ונוטל שכר בעד למודיו, | ,אין מספיקים בידו מלמעלה 
להורות כדין, ‏ כי הוא לבדו דן וצלו וכחו אין עמו". ולא די, שהוא 
,מטמא עצמו, אלא שגורם אף טוּמאה בכוחות שלמעלה... ולמה פשט את 
טלפיו לאמר: ראו, שאני טהור, והוא טמא- ומראה עצמו לומר: זה אסור 
וזה מותר, זה יש לו ס' לבטל וזה אינו, זה טהור וזה טמא, והוּא אינו 
יודע, שנפשו כגופו ושניהם טמאים... ואוי לו %מי שיהנה מהוראותיו". 
-ואשתו הרבנית היא כמוהוּ. ,וי לאותה הרבנית, שהרי הוא מביא הדמים, 
דמי הבריות, ומניחם בחיקה והיא שוחקת ומטיילת עמהם ושואלת: מאין 
באוּ לך? וּמשיב לה: התלמידים הביאום. ומיד אומרת לו: תִּרבה עליהם, 
כי מועטים הם; ודי להם, שאתה עושה אותם רבנים וּנשותיהם רבניות 
ויקחוּ מעלתך! עד ששומע זה ומוציאם מבית-מדרשו, בשמעו, שיפסיד 
מעלתו וקריאת שמו רבי. ואלוּ העניים מה יעשוּז מי שידו משגת, מוסיף 
לו, וּמי שאין לו, מפסיד אף מה שנתן...| ראֶה, ה/ והכריתהוּ מן העולם 
הזה, כמו שהוא מוכרת מעוה"ב" - לא כן מי שאינו לוקח שכר ו,הולך 
אחרי היתומים וקצרי-יד %הביאם בביתו ולהרביצם בתורה, אז תזל כטל 
אמרתי (דברים, ל"ב), ותוּרה שבע"פ מחבקו וּמנשקו וּמוּשיבף במתיבתא 


1) פליאה, כ"ג, ע"ב; כ?ד, ע"ב;! קנה, מ"ז, ע"<. 


ד"ר ש. א. הורודצקי 

דהה ?== == == 
כי מתחלפים, וכל זה בהיות האוכל מעוּלה וראוי לו הנאכל", אז יכול 
הוא לתקן ולהעלות את הדבר הנאכל, אבל אם אינו ראוי לאותו דבר 
הנאכל ואכל ,הבהמה הראויה לתועלת ואין בה עוד חטא משפטרמות ולא 
דחִיה, אלא עליה מעילוי לעילוי... הנה האוכל אותה עונו ישא, כי הוריד 
הראוי להעלות". על-כן צריך האוכל להיות זהיר באכילתו וצריך לכון 
באכילתו, שתהיה לשם שמים, ,ואז הקדוש-ברוך-הוא מזמין לו אוכל הראוי 
לו, ואם האוכל אינו מכוון זה, רק אוכל לשובעו, הנה האוכל מתגלג? 
ממעלה למעלה עד ישוב למעלה הראויה לו, והאוכל ישוב במקום הנאכל 
ההוא והנה ‏ הפנים מתחלפים: פני אדם לפני בהמה ופני בהמה לפני 
אדם" 1). 

ולא כל אדם ראוי לאכול את הבשר, ,ואפילו הבהמות הטהורים ועוף 
הטהור לא התירה התורה אותם לכל אדם חלילה וחלילה, רק למי שמלכותו 
בכל משלה. ואם נמשל כבהמות נדמה - נאסרו לו". הוא מה שאמרו.חז"ל: 
עם-הארץ אסור לאכול בשר ו,טוב לו לאכול עשבי הארץ". כי אם רודף 
הוא ,אחר תאותו ואחר תענוגים גופניים", מדוע ,תהיה לו הזכות יותר מן 
הבהמה"% רק ,למי שמלכותו בפל משלה", הוא הצדיק, ,הותר לאכול 
בשר בעל-חי", כי הוא ש,נברא בצלם ודמות, ולו הרשות נתונה", אב? 
מי שאינו צדיק ,להיות בצלם ודמות, אין לו לאכול ולהאכיל אף 
לאחרים" 2). 

בכלל. צריך האדם לחיות בנזירות ופרישות מן החיים הגשמיים. צריך 
הוא להתבונן ולהסתכל בעולמו של הקדוש-ברוך-הוא ,וישקול בדעתו לומר, 
שהעולם אינו שלו, אם כן בעל העולם למה הביאנו בעולמו) לא לקנות 
הון להניחו לאחרים, ולא לבנות בנינים ולעזבם לזרים והוא ירד תהת 
הארץ, ולא להתענג במיני מאכלים, כי רגעים מועטים הם ליתן חשבון: 
ושמת שכין בלועך, ולא למלאות תאותו ברוב נשים: כי חללת ברית אלהיך, 
גם בדברי שחוק הוללות וסכלות. רק פת במלח תאכל ואת ד' תעבוד. 
ההכ בי יבי. קין מועטים הם, ורוחי אין בידך, ‏ רק ביד ד' בעל העולם, 
ולא תדע מתי יקחנה". ,וי להו לרשיעייא ולחייביא הממלאים בטנם וע"י 
המילוי נשמנים ובועטים, והעד: וישמן ישָרון ויבעט (דברים, 5"ב), ונמסרו 
לבמה מלאכי חבלה, זהו: מרבה בשר מרבה רמה (אבות), כי ברבוי הבשר 
רבוי הבעיטה. וברבוי הבעיטה רבוי היסורים... עליו אפוא לעזוב את כל 
אלה הדברים הרעים והחטאים ולהתקרב רק אל אלהים, ,לבקש כל דבר 
שיוכל לעשות; לאהוב אותו: ואהבת את ד' אלהיך, %למוד חכמתו ולהפיץ 
האמונה, עד שיכיר ויתבונן דרכיו ומעשי השם ולשמור מציותיו" . 
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1) פליאה, מ"ז, ע"א. 
2) שם, ב"ו, ‏ ע'א; מ"ז, ע"א: צ"ה, ע"ב, קנה, קכ*ס, ] < 
3) פליאה, י"ח, ע'א; ס"ד, ע"א. 


המליאה והקנח 7וג 
תשש 0000ככננ7[7[][]1[₪]/-₪-₪]/ּ₪!]!]ת=₪7₪ח₪ח₪!₪!7!//;/כחכחח]/ת777 ₪ --- יי 
צריך האדם להקדיש עצמו כָלו לאלהים. בכל מקום בואו, בכל 
מעשה שהוא עושה צריך לראות את אלהים, להרגיש את אלהים. בחרדת- 
קרש, ביראת-הרוממות צריך הוּא להזדרז בבקר השכם ל%לכת לבית-הכנסת 
להתפלל, ו,בלב נשבר וראש כפוף" צריך לשפוך שיחו לפני אלהיו וביחוד 
צריך הוא להָזַהר בקריאת-שטע, זו ,עדות ברורה" על אחדות האלהים, 
אלהי ישראל, ש,חייבים כל ישראל להעלות עדות זו פעמים בכלזיום" ו). 
וכשם שצריך הוא להיות קדוש וטהור ב,בית אלהים", כן צריך הוא 
להתנהג בפרישות ובקדְשה בביתו. ביתו צריך להיות ,נוה שלום", וביחוד 
עליו להיות זהיר בכבוד אשתו, כי ,מה מעלה יש לה להאשה, שהרי בזמן 
שיש לה צער מלמטה גורמת צער מלמעלה". היא ,דוגמת השכינה" וכל 
,חיות הקדוּשה הבאה מבפנים היא על-ידי האשה". הוא צריך לכבד את 
אשתו ולאהבה ,יותר מגופו", לא יגרום לה צער ועליו ,%יזהר: באונאתה" ?). 
ויתס אליה צריך ל%היות בקךְשה ועליו להטהר בקרבתו אליה, כי ,כמה 
גדולה כוונת הזיווג". קרבתו אליה ,צריכה להיות לשם שמים, לא יכוון לצד 
חימום ורתיחת היצר, אלא יכוון להוציא זרע לעולם, כדי לקיים תורה 
ומצזות ולהעמיד הדמות והצורה העליונה". על-ידי כָונת הזָוּוג | לשם שמים 
קתבוא אליו נפש טהורה ונקיה, ואם לא - תבוא אליו נפש טמאה ומגועלת 
ממקום טומאה, כי כוונתו למלאות תאותו ולא ע% הנפש, ואלו הפריצים 
ועזיד פנים שבדור". לזווג האיש עם אצתו יש דוגמה למעלה. כשם 
ש,הטיפה, שהולד נוצר בה, נמשכה מן המוח ומתפשטת בחוּט"השדרה ומשם 
לגידין ואילך ואילך עד הצדיק והצדיק חונן ונותן לאשה" - כן למעלה, 
,במרכבה העליונה, ואצילות מן המוח, שהוא כתר, חכמה ובינה בחוּט 
השדרה, שהוא תפארת ישראל, ומשם לצדיק, שהוא ויברית, ומברית לאשה, 
והאשה בעולם השפל" . 
צריך הוא לטהר ולקדש את שלחנו, כי ה,שלחן נקרא מזבח", 
וצריך הוא לדעת את האחריות הגדולה, שלוקח עליו על-ידי האכילה, 
כי ,על-ידי האכילה תגיע המעלה אל הנפש האוכלת והנאכלת, שאם 
האכילה נקיה, תשיג בדברים נקיים ותתעלה בהם, ואם האכילה פחותה, 
תרד ממעלתה ותשכון במדור פחות ממנה: כן הדבר באוכל ונאכל, ומה 
שיגיע אל הבשר יגיע אל הנפש, כי הבשר כלי הנפש, והנפש כואבת 
ודואגת עליו". העקר הוא אפוא הכָּונה הטהורה בעת האכילה, אכילה לשם 
,קיום הנפש", לא ל,שובע תאותו", כי ,כל דומם, צומח, חי ומדבר כוּלם 
עוברים בדין בני-חלוף לעליה ולירידה והכל במשפט אמת על-פי ד' יחנו 
ועל-פי ד' יסעו, ולפיכך אפשר שיתהווה מן השרץ עוף ומן העוף שרץ 





1) פליאה, כ, ע"ב; כ"ב, צ"א; כ"ג, ע"א:; מ"א, ע"ב; קנה, י"ז, ע'ב. 
2?) פם; כ'ג, ע*ב; .ס"ד, ע'א וע"בוג צ"ג, ע"ב. 
9) פליאה, כ, ע"א; כ"ב, ע'א; כ'ה, ע"א: ס"ג, ע"ב; ס"ה ע"א:; קנה, ק"ה, ע"א 
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להתעמק ואז ימצא את אלהים, אלהי היהדות, ואז, רק אז יכול הוּא, 
ויש לו הזכות, להקרא בשם ,אדם" שנברא ב,צלם אלהים" ודומה לאלהים, 
וכחו גדול ככח אלהים, 

למוד התורה לשמה מכשיר אפוא את האדם מישראל ומטהרו. התורת 
מקדשת אותו, כדי שיוכל לקים את מצוותיה כדת וכנכון. כי סוף-סוף %א 
בלמוד התורה בלבד יכול האדם לצאת ידי חובתו לקונו. צריך הוּא וּמַחֶי- 
הוּא גם לשמור את דבריה וללכת בדרכיה. למוּד התורה ועשית מצוותית 
מקשרים יחד: על-ידי התעמקותו בתורה תטהר מחשבתו ואז מעשיו רצוים 
5אלהים, כי ,זולת המחשבה אין המעשה כלום"1). 

והמעשה שיעשה האדם הישראלי נחלק לשנים שהם אחד: קום 
המצוות, ומוּסר | ומדות טובות. | אלה כמו אלה עולות לאלהים. 
אין להפריד ולאמר: זה קרש וזה חל, תן לאלהים מה שלאלהים ולאדם מה 
שלאדם! לא, הכל צריך להיות קרש, רוחני. הכל צריך להיות לשם אלהים. 
של הנשמה תהלל יה, בכל נשימה ונשימה דעהו"?)). צריך אתה לקדש 
ולטהר את גופך כָּלו, שיעלה כלו ל%אלהים, ובשביל זה ,באו מ"ע רמ"ת- 
להזהיר אברי האדם, שהם רמ"ח, בדרך הישר והטוב, לקדשם ולטהרם 
וללבנם ולבררם להֶדמות ליוצרו. ומצוות ל"ת שס"ה - להרחיק ולמנוע מן 
הדרך הרע וממדות המגונים. ובזה יהיה הגוּף והנשמה בדרך אחד ובהסכמה 
אחת". הגוּף כנשמה - זהוּ העקר אצל האדם מישראל ורק אז יהיה הבדל 
בינך וּבין הבהמה, כי רק הרוחניות שבאדם תעלהו למעלה מן הבהמה, 
כי זולת זו ,אין הבדל ביניהם", כי כמו לאדם ,יש לו רגלים וידים וכל 
בלי הנפש וכן לבהמה", כי גם ,%בהמות ישנן נשמות"5). העקר הוּא אפוא, 
שאתה מתרומם במעלותיך הרוחניות ואתה משוה את גופך לנשמתך. 
3 העבודה %אלהים צריכה להיות בכונה רצויה, בקדשה ובטהרה. ,אל 
לך במצות הבורא כאדם העושה במקרה, שפעמים עושה ופעמים אינו 
עושה, אלא בלב שלם יעשה". והיסוד לעבודה זו צריך להיות: מסירה 
נפשית אמתית ואהבה נשגבה לאלהים. ,שאינו דומה עובד מאהבה 
לעובד מיראה. כי העובד מבקש טעם לעבודתו, ואם אין מוטעם לו - חוזר 
מאדונו; אבל העובד מאהבה כל עבודתו מוטעם לו תמיד". רק האהבת 
לה' היא היא העקר והיכוד ביהדות וזו היא היסוד והַשרש לנבואת 
הישראלית, כי ,הנבואה הוא ענין שכוּלו הוא אהבה לה' אלהינו ה' 
אחד" ו,אלה המתנבאים בידיעת השי"ת הם המתאהבים עם השם יתברך", 
מכמדרגה זו, הנבואה, ,והמעלה הזאת בעצמה היא עבודת השם יתברך מאהבה" 4). 
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1) פליאה, 3, ע"ב. 
2) שם, מ"ו, ע"א. 
) שם, ח, ע"ב: כ'ו, ע"א: ע'ו, ע"ב. 


4 שם, ל"ה, ע'א: ע"ג, ע'ב:; ק"ד, עזב. ועין קנה, א, ע"א וע'ב.' 


הפליאה והקנה לנ 








שנאמר: הלא משנאיך ד' אשנא, ואומר: תכלית שנאה שנאתים, לאויבים היו 
ליל 1). 

השנאה הכבושה הזאת לגוים, שמצויה בלב המהבר, נהפכה לאהבה 
כשקבל הגוי את היהדות: יחוד אלהים. על שאלת תלמידו: ,אמת הדבר, 
כי אארי שבא לחסות תחת כנפי השכינה מצוה לאהבו ולקרבו. אך זה 
שנאמר: , ואהבת לו כמוך. (ויקרא, י"ט, ל"ד), למה כל-כךץ" -- השיב הרב: 
עהואיל ויצא מטומאתו ובא לקדושת ישראל, א"כ שב צלמו בצלם אלהים 
והרי הוא כמוך" 2). 

ובמה זכה האדם הישראלי לעמוד בראש היצירה?+ במה צריך הוּא 
להתקדש ולהֶטהר עד שיהיה דומה לעליון, ליוצרו כביכול? - ביהדותה 
היא שנותנת היתרון לעם ישראל על יתר העמים; היא היא שנותנת לו 
אותו הכח הרוחני הגדול למשל בשמים ובארץ. והצַקר הראשון והיסודי 
שביהדות, שצריך האדם הישראלי לקבל עלין, הוא: הכרת אלוה, אל 
ההדות = אל | יחיד, = נמיהה? ‏ רוחני ".ובטתי-מגבל. צריך -להכיר ו,לדקת 
שהוא נעלם, שאין לו חוץ ממנוּ והוּא עיקר הנסתר והנגלה. רצוני לומר, 
נגלה מצד פעולותיו ונסתר מצד נוראותיו. והואיל והוא נסתר בצד 
ההשגה שאינו מושג בראיה גמורה, ע"כ הוא שורש וציקר האמונה, 
וזהו: וצדיק באמונתו יחיה"3. אמונה פשוטה ותמימה באלהים היגע 
היא יסוד היהדות. אבל לא אמונה צָורת, אמונה המסורה %ך מפי אחרים, 
כי-אם אמונה המיסדה על הכרה שבלב עלליצי השגה עצמית, עלידי 
התבוננוּת עצמית במעשי אלהים ובנפלאותיו, ולבסוף -- והוּא העקר: על-ידי 
התורה, שהיא ,אמצעית בין האדם וּבין הבורא". היא, התורה, מראה לךָ 
את הדרך אֶל אלהים, אֶל יחיזי, רוחני, אֶל היהדות. ,חקור בדרכה של 
תורה", קְרְא בה, לֶמד בה והתעמק בה אתה בעצמך ולא תסתפק בזה 
שאחרים מספרים ומוסרים %ך. ,שאינוּ דומה הענין שקורא האדם בעצמו 
ומכירו ומשיגו בשתי דרכי-השגה, השגה אנושית והשגה אלהית בהקיץ, 
למה ששומע ומשיגו מאחרים". רק על-ידי התורה והתעמקותך בה תוכל 
להשיג את החיים האמתים: ,לימוד התורה הוא החיים", רק ,אם ימית 
עצמו בתורה - יחיה; ואם לא ימית עצמו בתורה - ימות". התורה, אם ילמך 
אותה לשמה, ,היא בעצמה מדברת לו פנים-אל-פנים ופה-אל-פה כאשר ידבר 
איש אל רעה", וצריך אפוא להשתדל ,להגות בתורת ד' תורת משה איש- 
האלהים, בחכמת אלהים, ולקרוא בספרי הנביאים בתבונה, ולשורר בדברי 
כתובים בדעה, ולגרוס במאמרי חכמים ז"ל בעיון זך ושכלי ולהסתכל 
בה:ורת המקוב?ים בשכל אלוה" 4 בכל-אלה צריך האדם הישראלי 
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ו 
וטהור" ובכל ,יהוּדי נמצאים אותיות יה"ו שהוּא חותם המלך" ו) ובשמים 
ממעל מחַקִים את מעשי ישראל בארץ: ,כשישראל אומרים קדוש קדוש 
קדוש, האופנים מרננים כמו רנן שעושים בתופים ובמחולות ואומרים קדוש 
קדוש קדוש" 2). וכשם שישראל משפיע למעלה, כן הוּא מושל בארץ וכל 
העולם נזון על-ידו, ‏ כי כל הנסים ,הנגלים והנסתרים" הנעשים על הארץ 
הס רק ,בשביל ישראל, וע"י ישראל רואים ג% האומות". ומי המסב צער 
לישראל, מביא קללה על-עצמו; ו,אלו ידעו אומות העולם מה נזק עושה 
להם רעות לישראל, היו עושיו שלום עם ישראל והי רודפין אחר 
מעשיהם" 3), 

האדם מושראל הוּא בחיר היצירה ועַקרה. הוּא ,דוגמה עליונה* 
וביד טוּב העולמות, העליוניפ ותחתונים, נתן. הוּא מעורר ,פעולות למעלה 
כמו פעוּלותיו למטה" ושוּם דבר ,לא היה נעשה למעלה אלמלא התעוררות 
מלמטה". ואם הוּא עושה מצוה, היא ,מעוררת טובה"; ואם הוּא צובר עברה, 
,מעוררת רעה"4). ואם כן-הוּא, צריך הוּא מחִיב הוּא ל%בחוּר בדרך 
הקרש, כי כמה גדולה היא האחריות המוּטלה עלין: ,ישראל הקדושים 
צריכים להיות כאלהים" 5). 

עם ישראל הוא אפוא העקר ביצירה, רק הוא, האדם התחתון השוה 
כביכול %,אדם העליון", רק הוא ,נקרא אדם על שנפשו ירדה לו מאדם 
[העליון]*, לא כן ,אומות העולם שנפשם באה %הם מכחות הטוּמאה" 6, כי 
הם אינם מכירים | באל יחיד ו,כפרו בעיקר לגמרי ואין רוע בעולם 
כמעשיהם" וכשבאה התורה לצוות לישראל: ,לא יהיה לך אלהים אחרים 
על פני" (שמות, כ, ג), כבר מרְמז בזה הנגוד העצום לאלה המאמינים 
ב, אלהים אחרים", ובזה כבר מרְמזים כל אלה החָקים והַצָווִיים שבתורה 
המביעים התנגדות עצומה %עמים האלה ומהם ה,מצוות עשה להלוות להם 
בריבית, שנאמר: לנכרי תשיך. בזמן שאתה יכול לעשות בהם דיני התורה, 
קיים גם זה העשה, אם הוא כבוש תחת ידך. ובכללו ג"כ שלא להושיב 
עו"ז בארצנו, כי אין בארצנוּ טוּמאה. ולא להתחתן בע"ז... ובכללו ג"כ 
מ"ע לעבוד בעבד כנעני ?עולם, שאם ?א תעשה כן, ראה שעשית עבד 
שר והוא עבד לעולם. ובכללו שלא לקרוא לשלום בעת המלחמה כשאר 
הגוים, כי אין שלום לרשעים. ודע והבן, שכל אלו נקראים שונאי המקום 
ונכללים במלת לשונאיו, ועלינו מוטל לשנוא את שונאיו, כי אנחנו קדושים, 
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הפליאה והקנת 3 








וכח חסר והם הם הפפירות והכל בסבת הנבראים"; אם הם, הנבראים, אינם 
זכים במעשיהם, גורמים ש,יבא חסרון בהשפעה בהם (בספפירות), בהסת?ק 
עלת העלות מהם, ר"ל מהפפירות" \). 

הנה כן - רואים אנו שלשלת גדולה, אין-סופית, המאחדת ומקשרת את 
עלת העלות עם הספירה התחתונה, שהיא בריאתו והתגלותו של העולם 
הגשמי וכל אשר בו: ,העולם העליון והחיצון וחיצון של חיצון ועולם הגשמי 
כולם הם שלשלת אחת ואין ?ךך אדם שאין כנגדו צל ואין לךָ דבר שאין 
כנגדו צ?". זה לצָמַת זה עשה אלהים, ,שכל מה שלמעלה יש דוגמתו 
למטה" וכל ,מעשה עליונים כמעשה התחתונים" וכל ,הדברים העליונים 
בהתגלותם נגלה דוגמתם בעולם השפל", וכמו ש,יש עשר ספירות למעלה 
כמו-כן יש עשר ספירות למטה" ), ומעלה יתרה %עולם התחתון, ,כי כפי 
התעוררות שנעשה למטה, כך נעשה למעלה, וע"כ בהיות עולם התחתון 
בשלימות גם עולם העליון בשלימותו, ואם ח"ו עולם התחתון אינו בשלימותו, 
הנה הפגם ההוּא עולה במסילה העולה נוכח העטרה ועולה למעלה ופוגם 
במרכבה העליונה" 3). 


וביד מ" הוא גורלם של העולמות העליונים והתחתוניםז - ביד 
האדם, שהוא ,דוגמת האדם העלון" וצוּרתו ,רומזת לצוּרת אדם העלון". 
בצוּרה זו, שיש בה מצוּרת קונו כביכול, ,נברא האדם להיות דבוק באדם 
העליון ויברא דוגמתו". ועד-כמה גדול כחו של האדם, שאמר עלין אלהים: 
,נעשה אדם בצלמנו כדמותנוּ - להיות בגופו כל אבר ואבר הרומזים לסבת 
העליונים". כי ,דוגמת אדם ממש הוא במרכבה העליונה" 4). 

ומי הוּא האדם הזה, הגדול כל-כך בהשפעתו ודומה הוא כביכו% 
לקונוז - האדם הישראלי. ,בשמים אין כאל וּבארץ אין כעמך ישראל", 
יהוד ישראל כיחוד אלהים: ,עם הנבחר", ,עם סגלה". הרעיון הזה ממלא 
את כל ספרותנוּ העתיקה, והקבלה שָכללה אותו על-פי דרכה היא. גם מחברנוּ 
מאמין אמוּנה שלמה, כי רק ישראל הם ,הקדושים שעובדים לאמת ושַם 
המיוחד", רק ישראל ,משוכלל מכל הדברים העליונים ותחתונים" ורק לו 
,ניתן רשוּת לבוא להיכל הקודש ולצאת". כי ,שרשם וצָקרם ממקום קדוש 
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ב החדה 
היו בכחו"; ,ויהי אור שהיה מקודם בכח עד שהאצילו", וכן כל כחות 
הבריאה היו ,נעלמים ונסתרים בתוכו" עד שנתגלו אחר-כך על-ידי מדותיו, 
הספירות, והן הן העושות והפועלות, על-ידי כחו והשפעתו בהן, בבריאה 6, 
ז,כל פועל ודבור הנאמר אצל הבורא יתברך הכל על-ידי מדותיו"; כמו 
.שאין פעולה בגוף זולת נפש המניעה והמחיה אותה, ופעולת הנפש היוצאה 
לפועל על-ידי אברי הגוף פעמים הפעולות על-ידי אבר זה ופעמים הפעולה 
על-ידי אבר זה", כן גם הספירות ביחוסן %אלהים, ,אשר כל דבר יצא 
למעשה על-ידי אמצעותן" ?). וחלילה לחשב, שהנאצלות - הספירות -- האלה, 
כיון שנאצלו פעם מאלהים, נתרחקו ונפרדו ממנו ואין לו למאציל עוד 
שום יחס קרבה *הן. כְּן כאחת מקשרות ומאֶחדות באלהים, ,הם באחד 
ואחד בהם וכולם קשורות כשלהבת בגחלת". הנה אמרו חז"ל: ,עשרה 
לבושים לבש הקב"ה בבריאת העולם. וכוונת הענין, הכל נברא באמצעות. 
אך קשה, שאין לבוש אדוק בגוף. ויש להשיב שאין זה כלבוש המופשט 
מגוף, אך הוא כלבוש החגב שלבושו ממנו"; ,הספירות כולן הן כאשכול 
אחד, שהכל תלוּי באות! אשכול. והדמיון בענבים, העלים וזגים וחרצנים 
כולם אדוקים וּמחוברים באשכול והכל בזמורה אחת וּמתגדלים ומתברכים 
כולם וגדולים וברכתם מדבר אחד, ואם שמם משתנים וּמראיתם, שזה נקרא עלה 
וזה ענב וזה זג וזה ענף ואין מראיתם שוה, אפ"ה כולם משורש אחד 
יונקים וחיים, והנה גם הספירות בזה הדמיון לשבר את האזן, שכל העשר 
(ספירות) שורש אחד להן וּממקזר אחד מתברכות וכל מדה מקבלת שפע 
וברכה ממה שלמעלה", כל אחת היא ,נשמה לאשר למטה הימנה והתחתונה 
מלבוּש למי שלמעלה הימנה", באפן שאלהים, הסבה הראשונה, היא ,הנשמה 
העליונה מכולן הנקראה נשמה לנשמות"). הוּא, אלהים, המסובב לכל 
הסבות, | המאציל לכל המדות, הספירות, משפיע עליהן וּמחַיה אותן באפן 
שהן, העשר ספירות, והוא, המאציל, אחד הן בסוד: עשר הן אחת 
ואחת הן עשר. והוא, המאציל, עומד למעלה מהן, על גביהן. הוא 
,המשפיע בכל הספירות וכל הספירות מכחו ונראה באמצעותן, וּמתרומם 
עליהן וּמתעלה עד אין סוף לרוממוּתו", הוּא, המאציל, שלם בתכלית 
השלמות, והן, הספירות, ,הנאצלות אינן באות בהשוואה אחת, ואם אינן 
בהשוואה אינן במעלה ובמדרגה אחת, א"כ יש להן גבוּל במדרגות, אבל 
לא מעצמן", כי הלא הן קשורות למאצילן ,עומד בשלמותו בלתי חסרון", 
והחסרון שאנוּ רואים, והנגודים הרבים שאנו פוגשים: ,זה טוב וזה רע, זה עשיר 
וזה עני, זה טיפש וזה חכם, חיים ומות, שלום וּברכה, שובע ורעבז - 
כל החסרונות והנגודים האלה ,באים מצד המקבלים", פי ,יש כה מלא 
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בש הו ו ינווי 
וכיוצא באלו" - אז הננו רואים את היד הגדולה הנעלמה, יד אל נשגב, 
אין-סוף, שעשתה ובראה את כל אלה 6. 

ואיך נברא העולם הגשמי הזה עם נגודיו הרבים? - שאלה מִסְבְּכה 
זו, שעמדו עליה גם הפילוסופים גם המקבלים, שאל גם התלמיד מרבו: 
,העולם לא ימלט משני דברים. או שיש חומר קדמון שנברא העולם 
ומלואו ממנו, או לא היה שם אלא עלת העלות לבדו. ועתה ע"כ הוא 
לומר אחד משניהם, ואם תאמר שהיה חומר לשם, הרי האמינו שיש דבר 
קדמון והוא החוּמר זולת השם לבדו. ואם תאמר זה, אין כפירה כמוהו 
בתורה. ואם תאמר שלא היה שם אלא הקדוש-ברוך-הוּא הוא עלת העלות 
ברא את העולם כולו, א"כ ע"כ הוא לומר שנתגשם עצמותו"?). והרב משתדל 
לפתור את שאלת התלמיד על"פי הקבלה ומבאר לו סוד בריאת העולם 
באפן כזה: אלהים האציל ממנו, מעצמיותו כביכול, עשר אצילות, מדות, 
ספירות,. הספירה הראשונה היא: ,כתר, היא מחשבה, היא המכְנה גם-כן 
בשמות: זקן, עתיק, עדן, וגם בשם ,גנוזה, מרוב העלמתה ומעלתה". הספירה 
השנית היא: ,חכמה, שנאצלה מכתר עליון" והיא ,שורש ועיקר לכל החכמות". 
הספירה השלישית היא: בינה, והיא הנקראת גם בשמות: אלהים, הקב"ה, 
שכינה עליונה, וגם ,שכינה לשכינה", ו,יסוד כל היא הבינה"). שלש 
הספירות הללו הן היותר רוחניות והיותר דקות במְשגן ומטעם זה אסור 
לחקור אחריהן: ,השמר לך עלות בהר, הם כח"ב (כתר, חכמה, בינה), ונגוע 
בקצהו - כל הנוגע בהר מות ימות" 64). ועל-ידיהן הכל נעשה, ש,כל הענינים 
כולם נמצאים מעלת העלות לכתר עליון ומכתר עליון לחכמה ומחכמה 
לבינה", הן הן כלי-אוּמנוּתו הראשונים של הקב"ה, שעמהן ועל-ידיהן נבראה 
ונשתלשלה הבריאה כְלה; הן הן העוזרות הראשיות, העקריות, ומהן ולמטה 
הולכות הספירות ומתעבות כביכול לאט לאט, עד שנתגלה העולם הגשמי 
הזה. כי ,כל מה שיתרחק מן הסבה הראשונה שהיא הכתר עליון, הוא 
מתעבּה" 5, וכן הלכו ונשתלשלו אחר-כך שבע הספירות האחרונות: חסד, 
גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד, מלכות. 

כן הל הכח הנאצל, היצירה, ונשתלשל מספירה לספירה, מעליונה 
לתחתונה, מן היותר דקה למעט יותר עבה ומנְשמה, עד שנבראה ונתגלתה 
הבריאה, המציאות כמו שהיא. והכל היה מקדם-קדמתו נגנז, נחבא בעצמיות 
אלהים, בכחו פנימה, ורק נתגלה עתה על"ידי הטפירות: ,כל אברי האדם 
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64) שם, ב, ע"א. 
5) שם, מ"ו, ע"ב, 
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ודוי ד 


ך 


: הקבלה היא, | כאמור, נפש המחבר, ורק היא לו יסוד לכל עיון 
זמחשבה, לכל פְעָלה ומעשה. במחבר הנעלם הזה התאחדו והתמזגו כל זרמי 
הקבלה שקדמו לו: זרם הקבלה הספרדית העיונית, שחי בה המחבר ופעל 
בה, וזרם הקבלה האשכנזית הסגפנית. ואם את הקבלה הספרדית לקח לו 
ליסוד לפתור על-ידה שאלות עיוניות: אלהים והבריאה, הנה היתה לו 
הקבלה האשכנזית למורה-דרך במעשי האדם ופעָלותיו בחיים. 

אלהים והבריאה. אלה הן השאלות העָקריות, שהקבלה הספרדית 
התעמקה בהן ביחוד והשתדלה *פתור אותן על-פי דרכה, והן גם יסודי 
הקבלה בשני הספרים האלה: פליאה וקנה. יחוד אלהיי, יחוד 
אמתי, שלם בתכלית השלמות, זהו היסוד %בנין דעותיו הדתיות, העיוניות 
והמעשיות, של המחבר הנעלם. ,השם - אומר המחבר - הוא ראשית העולם 
ותכלית העולם והוא, יתברך, אין %ו ראשית ואין לו תכלית כלל, שהרי 
ראשיתו היא תכליתו ותכליתו היא ראשיתו". הוא ,עליון אחד על הכל 
והוא לכל המציאות סבה קדומה שאין לו סוף ותחלה והוא עלת העלות" 
והוא ,אינו באמצעית עילויו לשום צד, אלא הוא כול% מעצמו הכל"). 
הכל הוא ממנו והוא בפל, והכל והוא מִחָבּרים ומתקימים יחד. ,הכל היה 
מן אחד והכל עומד באחד והכל שב א% אחד והכל מתקיים באחד והכל 
שב אל מקום אחד, אדון על כל האחדים, ברוך שם כבוד מלכותו לעולם 
ועד" :). וביחוד-אלהים זה צריך ומחִיב | האדם להאמין אמונה שלמה, 
תמימה, ,ואשר לא יאמין ביחודו הוא פריץ ועריץ וחוטא ומחטיא ורשע 
ומרשיע, מזיד ופושע ותועה ומתעתע, והוא סורר ומורה ומכזב ומשקר 
ומורד בו ובוגד וחונף ומרע ונשחת ומושחת וטמא ומטמא וחלל ומחולל 
ומקולל והוא לבדו אשר אין לחטאתו כיפור ולא כיפורים" 6. 

צהיך האדם לחקור ולהתבונן כדי להכיר את בוראו, כדי להרגיש 
שהוא חי, שוכן בו בקרבו. צריך להתבונן במעשי אלהים הנגלים ובין 
אז את חכמת-אלהים הנסתרה. ,מבשרי אחזה אלוה, כלומר: אראה הדברים 
הנגלים ואבחן בסתרי החכמה". בו בזמן ,שנראה שמיו הנעשים בגבורתו 
ונכונים בחכמתו, נדע כי צריכים אנחנו אל עושה ובורא": בשעה שאנחנו 
מתבוננים ומסתכלים ב,העולם הזה המלא צורות: הרים וגבעות, ימים ונחלים, 
שמים למעלה בהם שמש וירח וכוכבים ומזלות, ישוב ומדבר, חיות רעות 
וחיות טובות, חורף וקיץ וקור וחום, אילנות עושים פירות ואילני סרק, אלו 


1) פליאה, י"ב, ע"א; כ"ז, ע"א; ק"ט, ע'א. 
2) שם, 5"ז, צלא. 


52) קנה חכמה, ד, ע'א. 


הפליאה והקנה 09 
ווה 
התלמוד הוּא אפוא קדוש בעיני שניהם, בעיני הרב ותלמידו, וקדשתו 
כקדשת התורה. הם אינם עושים הבדל ופרוד ביניהם. הם מאמינים בלב 
תמים, שעוד בימי משה היו ,ת"ר סדרי משנה", ועם אותן המשניות ,היה 
דן את ישראל מ' שנה שהיוּ במדבר". ואותם ,שרי אלפים ושרי מאות, 
ואותם אנשי חיל שנתמנוּ על ישראל בצאתם ממצרים, כולם לא היו דניך 
אלא מתורה שבע"פ", והיא הנקראה ,משנה ראשונה בכל התלמוד", והם הי 
מסורים בע"פ לנביאים ומהם לאנשי כנסת הגדולה ו,הם עזרא וחבריו שעל 
מן הגולה" עד הלל ושמאי. ואחרי מות אלה האחרונים ,העני העולם 
ושררת התורה נחלשה ולא תקנו מהלל ושמאי אלא שתא סדרי משנה". 
וכה הלכה ונשתלשלה עד רבינא ורב אשי ן/הם היו סוף הוראה; ואחרל 
אלו ירדו ממתיבתא דרקיע רבנן סבוראי שבזכוּתן נמתחו שמים, וארץ 
נבקעה, ולא הוסיפּ ולא הגריעוּ מדעתן אפילו אות אחת, והם היו זכאין 
כל-כך לפני השם עד שלא שכחוּ דבר ממה ששנו למעלה"ו). כה הם 
מקשרים את הסוף עם תחלתו, את התלמוד עם המקרא, את התורה שבעל- 
פה עם התורה שבכתב, והאדם מצוּה ,להאמין שד' אלהינו הוּא דוד 
פרצופים: תורה שבכתב ותורה שבע"פ". ואם מאמין האדם" ,בדבר"י הז"ל; 
בתורה שבע"פ, שהוא עוה"ז, זוכה לתורה שבכתב, שהוא עוה"ב, ואם אינ% 
מאמין בדוו"ל, כמו הקראים, המינין האפיקורסים, לא יזכה לעולם לתורה 
שבכתב, שהוּא עוה"ב, ולכן נתנה התורה בשני לוּחות, להורות למה שאמרו: 
תורה שבכתב ותורה שבע"פ", ואלהים צוה ,על תורה שבכתב ותורה 
שבע"פ"; ומי שמפריד ומחלק ,תורה שבכתב מתורה שבע"פ" שָם עו"ז נקרא 
עליו2). ,ודע אתה הרבי השמן - מוסיף המחבר ללעוג על הרבנים - 
המתפאר בדיניך הרעים והמקולקלים, שמכאן אנוּ מקובלים שמימות משה 
ואילך לא זזוּ ישראל אלא קורין דברי תורה ושונים דברי משנה, שאֶלוּ 
צריכין לאלוּ ואלו צריכין לאלו, שהמשנה צריכה שפע וּברכה מהתורה 
והתורה צריכה המשנה לפעול פעוּלתה ולקבל השפעתה, ואם לא תלמד 
תורה וּמשנה כחדא- מה לך חיים, טוב מותך מחייך. וכאשר מלאת כריסך 
צריך אתה לדעת שרשם ועיקרם וענינם, כי בלאו-הכי בחשך תלך, ע"דר 
הכסיל בחשך הולך. ואם תאמר: מה לי למשנה ולדברי תורה! השמר לך 
והזהר ברוחך, שלא מצינו בכל התורה עיקר מהדינים רק בואלה המשפטים, 
והיכן הם דיני מטלטלים כל אחד ואחד בפני עצמו? ויודע אני, שמתוך 
שטותך וגאותך שאתה אוהב שיקראוּ לך רבי תוכל להשיב לי ולומר: 
נסמך על דעת בני-אדם, ואינך יודע מחשבתך בצדק, שאם כדבריך 
נמצאת תורה אחת שנעשית אלף תורות, ורחמנא צועקת: תורה אחת" 3). 


1) פליאה, פ"א, ע"א וע"ב. 
2) קנה, א, ע"ב; פליאה, כ"ה, ע"ב; כ"ו, צַ?ב; 5"ה, ע"ב; ם, ע"ב. 
3 שם, פ"א, ע"א. : 
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בדבריהם, והוּא ירא ,פן יבא אדם אשר לא ירא אלהים ורודף אחרל 
הקלות וההריסות ויפתה אחרים עמו" להתלוצץ בחז"ל, ו,הוא אינו יודע 
שהתנאים והאמוראים האלה כולם למדו במתיבתא דרקיע ובאו בהר ססני 
במתן תורה והביאם הקב"ה בעולם השפל והם אמת ותורתם אמת ולא 
נפל למעלה ממה שאומרים אלו למטה"). והשתלשלות הקבלה אצל 
חכמי התלמוד היא: הם ,קבלו סתרי תורה מן הנביאים, והנביאים ממשה, 
ומשה מפי הגבורה", והם, רק הם, ,האירו עיני החשכים בסתרי תורח, והם 
האירו עינינו עד שאנוּ נהנים מזיו השכינה עפ"י שמות הקדושים 
והטהורים" 2). 

כמו הרב כן התלמיד מקנאים קנאת הרוחניות, הסודיות שבתלמוד 
נגדך המגשימים, שאינם יורדים לתוך תוכו, לפנימיותו ושרשו הרוחני. הם 
מתקצפים ומתרגזים, מקללים ומחרפים את ,הרבנים הגדולים בעלי זקנה 
חסרי הדעת... שאינם יודעים אמיתות הדברים של החכמים ונושאין ונותנין 
עליהם כפי סברתם ומטים האמת א% השקר ואומרים שהכל תלוי בסברא. 
כה יזכו וכה יחיו בזה ובבא, כמו שלא יכלו %השיג אמיתות דבריהם 
בסברותיהם וראיותיהם. כ"א יתפוס איזה דין שירצה מדבריהם ויכניסהו 
בסברא ויאמר דעתו וסברתו עליו, ויבא אחר ויאמר הפך סברתו על-זה. 
והנה תועבת ד' גם שניהם". כי ,נעלמו מהם סברות אלהיות ונושאין 
ונותנין בשקר אין לו רגלים, נופל וקם ואין בו דרך האמת". וכמה גדול 
,עורון השכל המתפארים בעורון שלהם, נושאים ונותנים, והכל הבל, כי לא 
יועילו דבר, וטועים לומר שאם למד לישא וליתן זהו חכם". לא המשא 
ומתן ההלכי הוּא העָקר ותכלית, ,כי לא יביאך המשאזומתן שלך אל 
האמת, כי, אדרבה, מראה *ך הרבה דרכים אשר מהם מתוקנים, מהם 
מקולקלים, ולא תדע באיזו תכנוס לעיר, כי לא תמצא לא הדרך ולא 
השער". כי ,אין הכוונה %למוד פשטים בלי טעם וריח, רק שישיג החכמה 
הנזכרת (הקבלה)" 3). ,העיקר לעמוד על התוכן הרוחני, על הסוד שבדברים. 
יש לך לדעת ולהבין, שכל ענינים של חז"ל כולם הם עליונים והסכמת 
השכינה עמהם... ולכן השמר לך ושמור נפשך שלא תכנוס בשום דין מדיני 
התורה, אעפ"י שאתה שָבע שובע גדול מן התלמוד, אם לא להיות השורש 
עמך, כי אז מסכימים עמ למעלה". ו,אל יסמוך שוּם אדם בסברתו, אם 
שידע סברא הראשונה שזה אמת וזה שקר, פן יבא לחלל והנה אבוד 
נפש", רק מי ,שמחבר סברו% עם האמת הוא האהוב למעלה וגם למטה 
ודיניו דינים אמיתים וסברותיו סברות ישרות", כי ,סוד התלמוד מסיני 
בא ואתא מרבבות קודש" 4). 





1) פליאה, ע"ד, ע"א: ע"ת, ע"ב. 
2) שם, 1, ע"ב; וע"ס, מ"ד, ע*א. 
) סם, ג, ע"א; ם, ע"א:; פ'ג, ע"ב: קנה, ע*ה, ע'ב. 
4) פליאה, פ, ע"א; פ"ב, ע"א וע"ב; קנה, ק'ו, ע"א. 
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ולדקדק ,בכל דרכי התורה בכלליה ובפרטיה ובאותיותיה וטעמיה וחילוק 
תיבותיה ופסוקיה וס דוּריה ופתוחות וסתומות ומסורת וחילופי אותיות 
וחילופיהן וחלופי חלופיהן. והבט לכל האותיות ולכל הדרכים הדומים לה 
ולדומיהם, ואז תוכל להשיג ההשגה האמיתית" ו). אלפי אלפים עולמות 
רוחניים רואה המחבר בתורה. אוּר גדול, אור רוחני, אין-קץ, אין-סוף 
מזהיר ומאיר מכל אות, מכל נקדה שבתורה. ,אין ל תיבה בתורה 
שאינה רומזת במאמרות והם דבוקים ומפורדים לענין, זה פועל דין וזה 
פועל רחמים" ?). ועל-פי סוד הקבלה הוא מפרש בתורה ואומר: ,אדם ודור- 
הפלגה, נדב ואביהוּא כל כוונתם היתה לכבד את השם הנכבד". והוא 
מגן על עושי העגל, כי ,כוונתם היתה לטובה", ומְגן גם על דוד בחטאו 
עם בת-שבע ). 

כמו"כן האמינו שניהם, הרב ותלמידו, בתלמוד. ,יש הריסה גדולה 
במי שכופר בתורה שבע"פ", ,ואין לשנות דבר מדבריהם" (של חכמי 
התלמוד). ,ראה והבן מה דינים ומשפטים יוצאים מפי חז"ל. כולם מפי 
השכינה". %כן ,אין למעט ואין להוסיף ואין לשנות מדברי חכמים, שכל 
דבריהם מפי משה, ומשה מפי השי"ת, ומהם במעמד הר סיני ומהם מפי 
השי"ת קודם ביאת משה". ואין להרהר ואין לבדוק אחריהם, ,שדבריהם 
אמת ועליהם אין לפרכס"4). כמו בתורה כן בתלמוד הם, הרב ותלמידו, 
רואים רק סודות, ורק על-פי הסוד הם מבארים לא רק את האגדה, כי- 
אם גם את ההלכה. ,תורה שבע"פ אין להכניס אליה דבר חול"5). הכל 
בו - בתלמוד - סוד, נעלם, רוחני. צריך רק להפשיט את גשמיותו, לבושו 
החיצוני, ולעמוד על שרשו האמתי, על תכנו הפנימי העקרי, הרוחני. 
,התלמוד כמו בועה במעים והעלה צמחים ואין להם רפוּאה אם לא לבקש 
שורש הבועה לעקרו משם ולהניח מקום הבריא" 6), והמקום הבריא שבו 
הוא: הסוד, הקבלה. כי ,כל הנסתרות בתלמוד נסתרו" ודברי חז"ל הם 
,סודות נעלמים מאד מאד" ו,כל דיבור ודיבור שיוצא מפיהם יש לו סוד 
גדול וקשר גדול", ואל תבט על דבריהם ומשאם ומתנם שנקראים פשוטים, 
גשמיים. הם ,כמו כיסוי הקדרה שלא ידעו רבים מה שבתוכה" ובאמת ,יש 
עליהם סודות עמוקים ואינם כפשוטים" 7). ואותו התלמיד, המהרס והמחרף 
את חז"ל, יוצא לקנא את קנאתם עתה, אחרי הסודות והרוחניות שמצא 


1) פליאה, ‏ ג"ה, ע"ב: ע"ו, ע"ב. 

2) קנה, ט"ז, ע"ב. : 

3) פליאה, צ"ח, ע"ב: צ"ט, ע"א: מ"ב, ע"ב. 

4) שם, פ"ג, ע"א; צ"א, ע"ב! צ"ג, ע"א וע"ב: צ"ט, ע"א. 
נש כ טיב 

6) קנה, ע'ג, ע"ב. 


7) פליאה, ג, ע"א; ס"ד, ע"ב; ע"ז, ע"א; פ, ע"א; פ"ב, ע"א; קנה, כלו, ע'ב. 
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באש היא השכינה... ועוד הבל היה כל-כך שוטה ולא לקח סדר ומוּסר 
מאביו, וקרוב הדבר מאד ואיך שכך?"), הוּא מתלוצץ על-וה שדרשו: אור 
לארבעה-עשר - ליל ארבעה-עשר. ושואל לרבו, שאמר ,התנא בשמים 
היה": ,מאחר שהתנא ירד ממתיבתא דרקיע, איך לא ידע דקב"ה היום 
קורא אור ולא הלילה. הוא שנאמר: וירא אלהים את האור כי טוב ויקר 
אלהים לאור יום. ולמה יכחישו התורה בסברות כוזבות ודברים 
בטלים לומר האמת שקר)"). גם האב, הרב, יודע לפעמים להתלוצץ 
ולהרוס. הנה הם אמרו: ,נפל מן הגג ונתקע באשה חייב בארבעה דברים. 
תרנגול שהכניס ראשו לתוך כלי-זכוכית וצעק ושבר את הכלי חייב" - 
על-זה מתלוצץ הרב ואומר לתלמידו: ,הנמצא כזה, אם תעיד בסוף העולם 
ועד סופו לומר שראה תרנגול שהכניס ראשו בכלי וקרא? הלא הוא צריך 
להגביה ראשו ולהוליך קולו לשמים. ותו *לך קרא בכל המדינות אם ראו 
או שמעו או שאלו לדור ראשון, שאל אביך ויגדך, זקניך ויאמרו לך אם 
אמרו והגידו שנפל אדם מן הגג ונתקע המעור בבתולה במטה אחת. הלא 
איש ואשה צריכים להיות ישנים במטה אחת ובאלף תחבולות מתחברים, 
ומה אשה היא זאת שישנה ערומה ומראה את ערותה לשאינו 
בעלה" 3), 


ה 


כזה וכזה הולכים הרב ותלמידו ומבקרים, הולכים ומהרסים בתורה 
ובתלמוד. אבל טעות טעו אלה שחשבו, שהם, הרב ותלמידו, כפרו בתורה 
ובתלמוד. הם, כאמור, כפרו רק בפשט, בנגלה שבטפרים האלה. הם, 
בתור מקבלים, אנשי-הרוח, התרוממו למעלה מכל הגשמיות והפשטות 
שבטפרים האלה, שמלעיבים לדעתם ברוח-הקרש השורה עליהם. הם זרקו 
הלאה את קלפתם, את לבושם החיצון והרימו על נס את תכנם, תכז 
רוחני, מסתורי. ההריסה היתה אפוא לשם בנין: הריסת הפשט - ובנין 
הסוד על מקומו. כרב כן תלמידו האמינו אמונה שלמה, כי ,התורה לא 
נתנה לסברא גשמיות אלא אלהיות"; ,התורה אינה נתלית כי-אם בסברות 
אלהיות" +). כרב כן תלמידו האמינו אמונה תמימה, ש, התורה ברורה, כולה 
אמורה מפי הגבורה ואין בה אות ונקודה ועוקץ וניקוד וטעם שלא לצורך, 
וכולה בנין-אלהים חצובה בשמו של הקב"ה'", ולכן צריך להיות זהיר 


1) קנה, ס?ט, ע"א. 
1) שם. 
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צוית לא תוסיף ולא תגרע, וּמוסיפין וגורעין ועושים הקישא וחייבוּ נשים 
באכילת מצה והיא הקישא משובשת"ו). כמו-כן הוּא מראה, שלא כונו 
בעלי-התלמוד א% האמת בהוציאם מתוך פלפולם, שאם היו לאיש חמשה 
בנים מחמש נשים - ,חייב לפדות את כוּלם, שנאמר כ% בכר בניך תפדה", 
והוּא נגד זה ש,נילוף בכר בכר מנחלה, מה להלן ראשית אונו אף כאן 
ראשית אונוּ". נגד אפן-למוד כזה יצא המהרס הצעיר בדברי התמרמרות 
וצועק: ,אליכם אני קורא, תנ קולכם בשמים על החמס הגדול כזה, 
שהגזירה-שוה הלכה למשה מסיני וקרא שאמר וכל בכר בניך תפדה לא 
ידענו אם הוּא פטר רחם לבדו או פטר רחם וראשית אונו והגזירה-שוה 
צועקת ראשית אונו. והתנא, איני יודע אם היה כהן ואוהב הכהנים, או 
שהכהנים נדרוּ לו חלק... ולא די שמפשיט עורן של ישראל וּמלביש 
הכהנים" 2). ידועה היא האגדה בתלמוּד על-דבר ה,תנור של עכנאי", שהחכמים 
טמאוּהוּ ורבי אליעזר טהרו. ולא הועילוּ, לא החרוב ולא כתלי בית-המדרש, 
אף לא הבת-קול מן השמים, שהיו כָלם על צד רבי אליעזר, ונצחוּ אלה 
המטמאים, יען כי הי הרב. ואחרי שהחרימו את רבי אליעזר - מוסיפה 
האגדה לספר - נלקה העולם בשליש התבואה, וקם נחשול בים להטביע את 
ספינתו של רבן גמליאל על שהחרים את רבי אליעזר, וכששב לביתו - מת. 
אגדה זוּ הרעישה את לב המבקר הצעיר והוּא שואל: ,קב"ה אמר: כל 
אשר יבא באש תעבירו באש ואשר יבא במים תעבירוּ במים, וכלי חרס 
ישבר ותנוּר וכירים יוּתץ; ולמה יוּתץ - יעבירוּ באש ויוטהר, שאין מלאכתו 
רק באש, ואתם חכמים אנה נחמתכם נחמת חנם, שאמרתם התורה חסה על 
ממון ישראל. ואך כדבריכם, עני שאין לו אלא תנוּר אחד וּממנוּ מתפרנס 
ונטמא בשרץ יושרף וילבן באש ויטהר. ולמה יותץ... ואנה ימצא העני זהב 
לעשות אחר% ולמה תגרמוּ הכחשה בדבריכם, שהשומע דבריכם, שהתורה חסה 
על ממון ישראל, ורואים שאינו כן, יאמר'כשם שזה שקר כן כל דבריהם 
שקר.... מאריה דאברהם, מחקת מה שכתוב בתורתך אחרי רבים להטות, 
שהרי הפכת אמת המים להחזיר לאחוריו והטית כותלי בהמד"ר להראות 
בעוּלם שהלכה כר"א.... ואם כדין ברכוהוּ, למה קם נחשול בים לטובעו 
את ר"ג אם-כן מי שידין דין אמת יטבע בים ח"ו? וגם למה נלקה שליש 
העולם? ואם הכל בדין עשה ר"ג - מה כח היה %% לר"א להעניש העולם 
ולהמית רבן גמליאל)":). כן הוּא בא לבקר את האגדה על-דבר הבל: 
,כאשר יצאה האש מלפני ד' ותאכל את מנחתו, הציץ באש ונהרג". 
המבקר הצעיר לא יכול לעבור על אגדה זו בשתיקה וקורא: ,שומו שמים 
על-זאת. משפטים משונים בתורה ודינים קשים. ולמה יהרג בעבוּר שהציץ 


1) פליאה, ע"ג, ע"א וע"ב; קנה, ו, ע"א. 
2) פליאה, פ"ח, ע"א. 
) שם, ע"ט, ע"ב. 


ד"ר ש. א, הורודצק? 
וויהו יאהש 
בחלב ועשו תקנה לחטט אחריו ולהוציאו אף שאינו חלב ומזה הגזירה 
נמנעים ואינם מרבים באכילתם, וכן עשו בכל מצוותיך" !). הוא הולך ומהרס 
את דברי התלמוד ומעלה בפלפולו, כי ,,בשר בחלב, ברוּר כשמש, שהוא מֶתּר 
חוּץ מחלב אמו", ומבקר את אלה מבעלי התלמוד שאסרוהו. ,ולא די להם 
לחז"ל - הוא קורא - שאסרו שלא כדין אכילה חשובה ונכבדת: הבשר עודנו 
בין שָנים, ולבן שנים מחלב, אלא שאסרו גם תרנגולת, שאין שַם בשר 
עליה, והיא שמנה ונכבדת ועם החלב מיושרת". והוא מתלוצץ ואומר: ,וכמה 
רעה עשו שלא אסרו גם דגים, שהרי העוף והדגים קרובים ואחים, שהרי 
קשקשת יש ברגליהם... ורואה אני שיש לי סיוע ועזר מרבי יהודה שסובר 
שבשר בהמה הוא גזירה שלא אסרה התורה אלא בחלב אמל ואין לגזור 
עוף. והנה אני ור' יהוּדה שני עדים שבשר בחלב מוּתר מן התורה וזהו 
הריסת התורה. והנה קם אותו האיש והרס, אקום גם אני להרוס" ). 
המהרס הצעיר הזה, שאמר פעם: ,מעולם לא שמחתי כמו במלת: והוּא ימשל 
בך"; ,מעולם לא בכיתי ולא נתעצבתי רק בזמן שראיתי: ולאָדם אמר, כי 
שמעת ל%קו% אשתך"3), הצעיר הזה, שאינו נושא פנים כל? לנשים, תובע 
את עלבון האשה מן בעלי התלמוּד על שפטרוּ אותה מן מצוות עשה 
שהזמן גרמא. ,השומע דבריהם - קורא הוא בהתמרמרוּת - עד אלהים ילך 
קולו ושאליה להקב"ה, למה ברא האשה העניה הזאת 6). ,היש עול 
כזה, | שהאשה כלוּלה והזהירוּה בעונשים והוציאוּה משכר עשה? נהי 
שאינה מתחללת, מ"מ גם אינה מעוררת שפע וּברכה, א"כ נשארה אבן 
דומם בלא שכר. רבונא דכולי עלמא! אם זאת האשה תחלל ותעבור, 
מה תקנה עשית לה למחול את עונה. בשלמא איש עובר בלא תלבש 
שעטנז, מקיים מצות ציצית ונשקול זה עם זה ונתכפר ואפשר שהרויח, 
אבל זאת העניה אם תעבור- אוי לה, אם לא תעבור, באיזה זכות תקנה 
צולמה. הוצאת אותה ממקום מחיצתה לשלחה לאבדון. מה פשעה וּמה 
חטאתה?" ו,לא די לעניה שהשפילוה עד לארץ, אחר שפטרוּה ממצות המלך, 
אלא שהקשוה ל%עבד, שנאמר: שמצוות עשה שהאשה חייבת עבד נמי חייב". 
והוּא בא להרוס את אפן ל%מודם וּפלפוּלם בזה: ,רבונא דכולי עלמא - 
יקרא הוּא - עשו חכמיך כלל ואמרוּל כל מצוות עשה שאין הזמן גרמא: 
נשים חייבות ושהזמן גרמא נשים פטורות, וכללם הפך מה שכתבת בתורה 
שתלמוּד תורה מצות עשה שאין הזמן גרמא ופטרת אותה, שנאמר 
ולמדתם אותם, את בניכם - ולא בנותיכם, וחייבת אותם במצות הקהל, שנאמר 
הַקְהַל את העם האנשים והנשים והטף". ,רבונא דעלמא, - קירא הוּא שוב 
פעם, -- כתבת בתורתך לא תסוּר מכל הדברים, ואנוּ עומדים באזהרתך ולהם 





1) פליאה, ע'א, ע'ב. 
2) שם, פ'ב, ע"ב. 

3) שם, צ"ז, ע"א וע'ב. 
4) קנה, ה, ע"ב. 
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בטענות חריפות, שכליות והגיוניות, להראות לך עד-כמה אי-אפשר לקבל 
את דברי התלמוד כמו שהם מבלי לחפש אחרי איזה סוד, איזה רעיון 
רוחני יותר נשגב ויותר אציל מן הדברים הפשוטים והגלוּים. הנה אסרו 
בעלי התלמוד הרבה דברים על ,עמי-הארץ" ועוד הוסיפו לאמר: ,עם-הארץ 
שאמר לחברו תן לי ככר זה ואוכלנו, יין זה ואשתהו, לא יתן לו, שאין 
מוסרין טהרות לעמי-הארץ". הדברים האלה הרגיזו את הלב הרך של 
התלמיד הצעיר. ובהתמרמרות רבה היוצאה מן הלב הוא קורא: ,כמה 
פחיתות יש להם, כמה קשים הדברים שיצאו מפי התנאים האלה. רבונו 
דכולי עלמא. היש משפט מעוַּת כזה? שאתה התרת להם הקדשים שהם 
פָּרות שביעית, שנאמר: לגר ליתום ולאלמנה יהיה לאכלה, ולא חלקת בין 
פרוש לעם-הארץ, וחז"ל עות משפטיך לומר, שחולין טהורים אסורים 
לעמי-הארץ ואמרו שאין מאכילין לעמי-הארץ טהרות, שמעו, גדולים וקטנים! 
קדשים חמוּרים מתחללין על פרוטה ומוכרין בכל מקום, טהרות הקלות 
קונים אותם ע"ה בק' פרוטות ואין מוכרין להם לח ויבש... ומי"יתן שהיה 
בעל הברייתא הנה והייתי שואלן: מה הם הדברים להוציא חורבה בעולם, 
שכל הלומד זו הברייתא או ישבשנה או יניח למוּדו לגמרי ויאמר הכל 
הבל ויבטל מן התורה ובעל הברייתא יתן הדין במקום הזה"1). הנה 
,כלאים", שהתורה אסרה, ובא המהרס הצעיר ומראה מה עשו בעלי 
התלמוד באסור זה. ,מאריה דאברהם, - קורא הצעיר, - עשית פרדס ולקחת 
ענף וענף, אחד מר ואחד מתוק, אחד טוב ואחד רע, אחד מות ואחד 
חיים, אחד אש ואחד מים, והרכבת אותם ועשית ויצא מהם אילן בפרדס 
והוא מורכב מזה ומזה, ולי צוִּית: לא תרביע בהמתך כלאים, שדך לא 
תזריע כלאים, ורואה אני, רבונו דעלמא, שהוא מין שלא במינו, שהרי זה 
ממית וזה מחַיה, היש מין והפוכו כמוהו% ואתה אמת וגזירתך אמת. מ"מ 
ראה, חכמיך אשר מסרתנו בידם ואמרת לא תסור מכל הדברים אשר יגידו 
לך ימין ושמאל, ובאו ואמרו: הזאב והכלב, כלב כפרי והשועל, העזים 
והצבאים, היעלים הן מין חיה, והרחלים והסוּס והפרד, הפרד והחמור, 
החמור והערוד אף"על-פי שדומים זה *זה, כלאים זה בזה, עד שבא ך' 
מאיר ואמר: כלב קטן והוּא כעין שועל ונקרא כלב כופרי הוא כלאים עם 
כלב גדול, עד שאמרו רז"ל שיש הרבעה גם בחיות הים. גם אמרו זל אין 
מרכיבין שני מיני אילן ולא שני מיני ירקות זה על גבי זה"2). והוא 
אינו מניח את נשקו מידו והולך ומבקר, הולך ומהרס, הולך ומונה את 
חטאות בעלי-התלמוד. ,ואתה, מאריה דאברהם,- קורא המהרס הצעיר - ראה 
מה עשו ביום-הכפורים, הוסיפוּ מחול על הקודש ולא חשו על העיים 
שמפסידים מאכלם מצד גזירתם שממהרים לאכול. בא וראה, מה שעשו 


1) פליאה, ע"א, ע"א. 


2 קם, ונלא טיב. 
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למה יענש)" ו),. ולא רק על ספורי התורה הביט בעין-בקרת והשתדל להרוס 
את פשטותם, כי-אם גם על המצוות המעשיות. ,ההריסות מעצמם 
צועקות מתוך המצוות" היה התלמיד אומר 2). בדברים מלאים רעל קרא 
פעם ל%רבו: ,מה מרויח הקב"ה בעטיפת ציצית, ולמה גזר חוּט תכלת 
ולעשות גדיל ולהניח ציצית? כל הוא מיד השי"ת, מכל-מקום קרוב הוּא 
למדת משוגעים" 3). וכשם שיצא להרוס את הפשט הפשוט שבתורה, כן יצא 
להלחם נגד אלה ,המפרשים את התורה עפ"י הטבע". בכעס הוּא קורא 
עליהם: ,אין זה רק התול וגניבה, שהם גונבים דעת בני תורתנו 
הקדושה" +). 

ביחוד לא יכול התלמיד לעצור ברוחו כשהגיע לתלמוד. אין בפיו 
די-מלים %הביע את כעסו על בעלי התלמוד בקראו את דבריהם כמו 
שהם כתובים בפשטותם, כמו שהם נראים בלבושם החיצוני. אמנם רגילים 
אנו %מצא בקבלה פה ושם רמיזות, דקירות, התנגדות נגד התלמוד ופלפוליו,. 
אבל לא באותה החריפות ולא באותו הטון שאנו מוצאים אצל קנה ובנו 
וביחוד אצל הבן. אמנם, כפי שנראה להלן, שניהם לא היו מתנגדים 
לתלמוד בעָקרו, כשם שלא היו מתנגדים לתורה בעקרה. וכל התנגדותם: 
היא בעָקר %פ שט, ללבוש הגלוי. אבל מאפן ההבעה ומאפן הבטול, ביחוד 
בדברי התלמיד, נכּר אחרי הבחנה טובה, שאמנם טינה היתה בלבו, בעמק 
לבו, על הבנין התלמודי ועל מהלך מחשבותיו של התלמוד, ולא רק נגד 
הפשט והגלוּי שבו טען. 

וה,הריסה" שלו בתלמוד חריפה ועמְקֶה מאד, היא אינה יודעת מעצור 
וגבול. ,דבריהם - אומר הוא על בעלי התלמוד - קשים כחומץ לשנים וכעשן 
לעינים"; ,התנא הוא עשן, והעשן קשה לעינים". ,ומי יסבו* דבריהם 
ההרוסים מכל צד?" ,הגיע הזמן %בטל כל דבריהם", ו,ברוך אשר 
נתן לנו שכל, שאינו סובל דבריהם"5. הוא שוחק על פלפולי בעלי- 
התלמוד ומשאם-ומתנם בהלכה. ,נראה לי- אומר הוא עליהם - שלא הבין 
אחד לחברו". ,רבונו דעלמא - קורא הוא פעם על פלפול תלמודי אחד - 
היש משפט מעוקם כזה?.. מי הוא שיראה הענינים המהופכים האלה ולא 
ישחק?" 6). 

והוא אינו מסתפק בבטול-כללי בלבד, בדברים בעלמא נגד התלמוד. 
הוא יודע, שלא בכלי-זין כאלה אפשר להרוס את ,חומת בבל", והוא בא% 


1) קנה, צ"ה, ע'ב. 

2) שם, קי'ג, ע"א. 

3 שם. 

4) פליאה, מ"ה, ע'א. 

5) שם, ע"ז, ע"א: פ"ח, ע"א:; קנה, ה, ע'ב; ג'ו, ע'ב; קט'ז, ע'א. 
6) פליאה, פ"ה, ע*א, 4 
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-- ,רו ויו" 


או אחר בתורה או בתלמוד, על"-פי הסוד והרמז. לא כן התלמיד, הבן, 
הצעיר, בן י"ג שנה: כשהוא מדבר נגד הפשט הפשוט בתורה ובתלמוד, 
מרגישים, שדמו רותח בקרפו, הדבר נוגע אל לבו ונפשו. הוא אוהב את 
ה,הריסה" כשהיא לעצמה, לא רק כאמצעי בלבד. הוא מתעמק בשאלותשט 
על הנגלה וחודר עד היסוד, להראות, כי אי-אפשר בשום-אפן לקבל את 
הדברים, הספורים והמצוות כמו שהם כתובים ומסורים, בלי סוד רוחני, 
פנימי הצפון בהם. הוא כמו חפץ להוכיח את הדבר ,באותות ובמופתים" 
וחפץ להכריח את האדם ללכת אחריו ולקבל עליו את סוד הקבלה. וכשהוא 
מבקר ומהרס- אינו חס על הדברים, הוּא מתלוצץ, מחרף ומגדף, דובר קשה 
עם אלהים ועם מלאכין, עם הסופרים ועם בעלי התלמוּד. ואביו הרב כמו 
חפץ להשקיט מעט את רוח בנו הסוער, ומבקשו, ש,יוסף לחבר עמו רוח 
אחרת"1). הוא קורא אליו פעם: ,הנה הקב"ה, הנה משרע"ה"?), כמו חפץ 
להכריחו על-ידי-כך לשנוּת מן המנהג שלו ולהניח את בקרתו החריפה. אבל 
הבן עומד ב,מרדו", הוּא לא יכול ללכת יד ביד עם הבוטחים והשאננים, 
הוּא קורא: ,או אבי ואתה שניכם כאחד תהרסוּ ואני אבנה או אני 
אהרוס ואתם תבנו" 3). 

ה,הריסה", כאמור, היא היסוד %בנין שבנה המחבר, ולזו נגשו הרב 
והתלמיד בתחלה, וביחוד התלמיד השואל. הוא קורא בתורה את הספוּר 
על-דבר חטא אדם וחוה וענשם, והוּא מתעורר וקורא: ,רבי, הקשב. למען 
אלהי ישראל, מה נעשה מזה הפשט?.. וראה והֶבן בלבולים גדולים שנכתבוּ 
בתורה". הווא קם נגד המשפט, שהוציא אלהים על אדם וחַוה, ומוצא אותו 
שלא בִישֶר ולא בצדק. ,רבונו דכולי עלמא! - קורא התלמיד מעמק לבו - 
יצרת אדם ראשון מעשה ידיך ודבפר עמך פא"פ בלא אמצעי, נתת %% 
אשה זוגה, והלואי היתה מזנית עם אדם, אלא שזינתה עם חיה רעה", 
והוּא, אדם הראשון, הלא עשה תשובה, הלא הוּא ,השפיל את עצמו ונכנע 
לפניו (לפני אלהים) וברח ונחבא והודה ל*פניו: עברתי ממצותיך וערום 
> אני ממצותיך. היש תשובה יותר מזאת להכנע ולהשפל? כל-שכן שצריך 
לדונו בדין הרחמים". אבל אתה- יקרא לאלהים - ירדת ,לדון את האדם, ולא 
הנחת לו מקום, אלא שקנסת אותו בעונש מיתה, וגם האשה, ולנחש 
החנפת... ועוד, אם האדם חטא, האשה לא נצטוית כלל ולא היתה בזמן 
הצווי בעולם אחד עם האדם רק בכח; והראיה, שהרי אמר ביום אכלך 
ממנוּ ולא אמר אכלכם, ומשם ואילך כתיב: לא טוב היות האדם לבדו, 
אעשה לו עזר כנגדו. וא"כ למה הענישה במיתה? ושמא תאמר, על שאמרה 
לו לאדם לאכול ואכל - שומו שמים על זאת, מתי אמר הקב"ה לאשה שלא 
להסית את האדם, המצווה שלא לעשות ועשה יענש, אבל מי שאינו מצוּוה 


1) מליאה, ע'ב, ע"א. 
2) שם, 
6) קנה, ה, ע"ב. 
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,הזהרו בני, פן יפלו ספריכם ביד עמי הארץ ויבחרו את ההריסות 
ותאבד התורה", ומטעם זה ,הטמינום במערה" ו). ועל-אודות איזו ,הריסה* 
ה בנין" מרמזים דבריהם? - את זה הם מגלים לנו במקום אחר: ,תשאו 
ותתנו -- נצטוו האב והבן - והרסו הריסות הנגלות, ‏ (והנסתרות 
יהזרו ויבנו ההריסות בנין חזק, בנין ש%ם"2. 

הנה כן - הם נגשו להרוס את הנגלה, הפשט הפשוט, ובונים על 
מקום ההרוס בנין חדש, את הנסתר, הסוד.וזוהי באמת הנקדה המרכזית 
בשני הספרים האלה. הקבלה היא היא העקר והיסוד שביהדות. היא 
רוחה, נשמתה. היא אלוה שלה ובלעדיה אין מאומה. בלעדיה ,סטרא 
אחרא", קלפה, אֶל זר, נכרי. ונגד האל הזר הזה, הנגלה, הפשט, לוחמים 
הספרים האלה בכל כלי-זין חריפים ושנונים. ולא נשמע עד הזמן ההוא 
ואחריו קול חזק וגדול כל-כך, בהגנו על הקבלה וסודותיה, כמו שנשמע 
בספרים האלה; לא נשמע עד הזמן ההוּא ואחריו קול לוחם מלחמת תנופה, 
חוקה וחריפה נגד הגלוי, הפשט הפשוט שבתלמוד והכרוכים אחרין, כמו 
בספרים האלה. ,כאשר תכתבו כוונת כל בעלי התלמוד - נצטוו האב והבן - 
תמצאו כל דבריהם משל ומליצה ודברים בהמיים משולים בדברים רוחניים, 
כענין: משמורה הראשונה חמור נוער, ותשאו ותתנו בפשט היוצא מפיהם 
להרסו הריסה מבלי תקומה עד בא סוד ושורש ועיקר 
דבריהם"3. הודיעו להם, מספרים הרב ובנו, ע,שתוך מתיבתא דרקיע 
נזכר עון בעלי התלמוד הנושאים ונותנים להבל ולריק 
עד כי מגשימים כלפי מע%ה מחסרון הדעת והתבונה, והם 
ממהרים לפרש את הדברים: ,לא התנאים וגם האמוראים שחברו, כי כל 
דבריהם קודש, רק קצת מן האחרונים הבאים ואינם משיגים, כי הם כסו 
הדברים מאד מאד, ויש לבאים אחריהם למצוא מקום לגלות הכיסוי ולהשיג 
חמבוקש" 4). 

והם נגשו אל הריסת הפשט בתורה ובתלמוד ונושאי כליה, 
הם הולכים בדרכם זו, דרך מלחמה וסכסוך, לבטח וגוזרים בלי-חת על ימין 
ועל שמאל. הם מחרפים ומגדפים, גוזרים גזרות וחרמות, צועקים אל אלהים 
בתפלה ובהרמת יד, וכל זאת רק כדי להחריב ולהרוס את הפשט 
ולהגן על הסוד, על המסתורין, על הקבלה. ובדבר הזה, בהריסת הנגלה, 
עולה התלמיד על הרב, הבן על האב. הוא, האב, בא בשנים, כבן-ארבּעים, 
דמו שוקט, רוחו נח. | ה,הריסה" כשהיא לעצמה אינה לו עקר כל-כך. 
הוּא נגש ישר אל הענין, בלי שאלות רבות, בלי בקור ונקור, ומפרש דבר זה 


1) קנה חכמה, 5. 
2) שם, 8. 
3 פליאה, ע"ב, ע"א. 


4) 2ם. 
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בכל אות ואות ובכל תבה נפלאות מחודשות מעת לעת וצריך לעיין תבה 
אחת ולקשרה באחרת ולהניח שניה ולבקש שלישית לקושרה עמה ועוד 
באחרת פעם בחציָן ופעם בראשיהן ופעם בסופיהן, פעם במספרן ופעם 
בתמורתן, עד שיצא מכל מחשבותיו הראשונות ויתחדש בשניות אחרות 
חזקות ומעולות מהן תמיד זו אחר זו"ו). צרוף אותיות ומליטם כאלה ‏ 
מדמה המחבר לנגון של כנור: ,האוזן שומעת הקולות, הקולות יצטרפו לפי 
צורת הניגון וההברה. וזה לך העד: כנור ונבל שמצטרפים ובצרוף הקולות 
האזנים שומעות חלוף ותמורה בחבלי-אהבה והיתרים המוכים ביד ימין 
ושמאל הם מתנענעים והטעם מתוק לאזנים ומהאזנים עובר הקול אל הלב 
ומהלב אל הטחול, והשמחה מתחדשת באמצעוּת תענוג חלוף הנגונים 
ואי-אפשר זה לחדשם כי-אם בצורת הצירופים והצירוף כך: הוא מכה 
ביתר הראשון הנמשל% לאות ראשון בדרך-משל, ויעבור הימנו אל יתר 
אחד או שנים או שלשה או ארבעה או חמשה יתירות ומן היתר החמישי 
גלגול ההכאות ויתחדשו בגלגול ניגונים ונעימות ומגלגלים הלב באמצעות 
האזנים. כן הדבר הזה בצירוף האותיות שהצירוף מגלגל האותיות מחוץ... 
והסתרים שנמצאים בגלגולן משמחים הלב שאז הלב יודעת אלהיה ושמחה 
נתוספה אליה" 2). 

ועל פי יסודות-הקבלה אלה כתב המחבר את ספריו והם מלאים 
נוטריקון, גימטריאות וצרופים שונים. 


1 


מה טיבם ומהותם של שני הספרים האלה, פליאה וקנה, 
שהרעישו | את המוחות והלבבות? מהו הקו הפנימי שבתוך הספרים 
הנפלאים האלה? במה עסקו שני האנשים הנעלמים המוזרים האלה, הרב 
ותלמידו, האב ובנו, בחזיונותיהם הנפלאים ובכל מהלך משאם-ומתנם, 
בדבריהם ומחשבותיהם? - על השאלות האלה נותן לנו המחבר בעצמו 
תשובה ברורה ומספקת: ,ובעבור שאין אדם בונה בית אם לא יסתר 
המקום, ואם הוא כותל רעוע, להרסו לגמרי כדי לחזקו מחדש. ותורתנו 
היא נהרסת הריסות אחר הריסות מחסרון ידיעתנו, ‏ וכ% הספרים 
שעשינו כלם הורסים ובונים בנין חזק ובנין שלם" 3). 

הנה אנו רואים, שתכלית הספרים האלה היא: להרוס את הישן 
ולבנות בנין חדש, ומפני טעם זה צוה עליהם האב הזקן רבי אביגדור: 


1 מליאה, ב"ד, צ"א. 
2 םנב ש"ב: ב"גב, עיא. 
3 קנה חכמה, 5, 
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,שהולכים אחר שמות ופעולות וקמיעות". הם ,מפסידים את עצמם מעולם 
הזה ומעולם הבא", ורק ליוצא מן הכלל, ,לצורך גדול או לטובת הצבור", 
מִתָּר להשתמש בדברים כאלה, ,ואף בזה יעשה בקדושה ובטהרה ובתעניות 
ובשינוי בגדים ובמקום שאין שם אשה" ). 

הקבלה בכלל ,נכללה בשני ענינים. האחד מהם לדעת עשר ספירות, 
והשנית לדעת כ"ב אותיות התורה". ואם יבוא אדם ויאמר שהוא מקב, 
,אל תאמין בקבלתו הנסתרות אם לא שיודע בל"ב נתיבות החכמה שהם 
עשר ספירות בלי מה וסוד כ"ב אותיות התורה" על יסוד ,ראשי תבות 
וסופי תבות וגמטריאות ונוטריקין וצירוף האותיות ותמורתן ומשקלן והכרת 
צורתן וידיעת שמותן והבנת עניניהן ולעשות מן התבה אחת תבות הרבה 
ומתבות רבות תבה אחת, הם הם אמתיות קבלת הנביאים וע"י ידיעתן ברא 
אל ד' ויענה ל כי תהיה מצורף עם פמליה שלו", כי ,נסתרות ופליאות 
יש בם (בכ"ב אותיות התורה) וכֶלם צריכים לסדרם בסדר נכון" ורק ,בזו 
הדרך תשיג השגת אמונתנו, תורה צוה לנו משה" ). 

ידיעת ה,עשר ספירות" ו,כ"ב אותיות התורה" היא היא עָקר הקבלה 
ויסודה. ,הספירות הן עמקי השכל הפועל, והן מעמיקות התהום, וכן תמורות 
האותיות מעמיקות עד תהום רבה ועולה למעלה ויורדת למטה, פעם מאיר 
התמורה את העינים ופעם מחשיכה. כי העינים הרואות בהמצא האור עמהן 
ובהיותן פקוחות, האור מבדיל בין התמורות שהם מות וחיים, ברכה וקללה, 
טוב ורע, חכמה ואולת, חן וכיעור, זרע ושממה, עבדות וממשלה". וכשם 
שבהשגות הספירות ,צריך להזהר ממחשבות ההפכיות", כן בתמורות האותיות 
וצרופיהן צריך להיות זהיר מאד, ,כי כל דבר מתהפך לב' ענינים, ואם העינים 
עָורות ואינן רואות עם האור והתמורות מולידות ההבנות בענינים הפכיים, 
כמו שמהפכים השוטים מלת בצ%ו חמדתי וישבתי, ואמרו: בצלו מתהפך 
צלוב, ואמרו: בצלו של צ'לוב חמדתי וישבתי, ועל-ידי-זה מתפתים המשוגעים 
והשוטים ומשתמדים, ימחה שמם מספר החיים. אלו ידעו מאמר: לא תלין 
נבלתו על העץ כי קללת אלהים תלוי - לא היו חומדים לשבת בצלו, וזהו 
טיפשות ורשעות להוציא דברי תורה למינות" 3). 

המחבר מראה על גרדל קדְשת האותיות העבריות: ,אם הלשונות 
הסכמיות, צורות האותיות העבריות הן א"הות. והוא סוד אמרו: והמכתב 
מכתב אלהים הוא חרות על הלוחות. אלא שכח אלוה מהפכם לכל צד". 
ובכל אות, תג, נקדה, צרוף, ר"ת וסו"ת, גימטריה ונוטריקין וכדומה נמצא 
הרוח הקדוש, רוח אלהים, וצריך אתה לתפש ולגלות את רוח-אלהים זה 
הצפון והגנוז בכל אות ואות, בכל תג ונקוד וכדומה. צריך אתה ,לחדש 


דוה 


1 הקדמה לפליאה, 
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המעשה ההוא ואז מקובל לפני השם יתברך לא כמצות אנשים מלומדה" 1). 
הוא קורא: ,וי וי ואוי למי שאינו רודף להשיג ולדעת סתרי תורה" ?). 
והוא מקלל את אלה העוזבים את הקבלה ופונים אל הפילוסופיה: ,וי לכם 
אנשי רשע דעסקיתו בחכמה חיצונה להכיר בוראכם. כה תזכו וכה תחיו. 
כמו שלא תשיגו מכל החכמה להכיר ולדעת אפילו כהוט"השערה, כי אדרבה 
היא הגורמת לדחות אתכם ממקומכם וללכת להשתחוות לאל זר. וזובח 
לאלהים יחרם בלתי לד' לבדו"3). ומתאונן המחבר ומתאנח על אשר הרבה 
מעניני הקבלה נסתרו ונשאר מהם ,מעט מן המעט", וכל זה נעשה מפני 
עון הדורות, שלא היו ראוים להנות מאורם. ,הגדולים באומתנו - אומר 
הוא - הסתירוּם מפני פחיתת הדורות הקמים אחריהם אשר שמוּ דעתם 
וכוונתם בהבלי עולם הזה. מהם חומסים, מהם גוזלים, מהם רודפי הזנות, 
מהם עובדי עבודה זרה, מהם אוכלים בטומאה, מהם מכלים נפש 
תנועה בעד נפש תנועה, מהם שותים יין נסך יין נסיכם, ‏ מהם בעלי לשון 
הרע. דור כל עקש ופתלתול ביניהם. ואם באים לקיים מצות, הוא בגאוה 
ובוז ואינם משגיחים באמת השגחה הראויה ל%השגיח במצות... ולכן עמדו 
והסתירום. ואם ימצא אחד מעיר ושנים ממשפחה לדעת סתרי החכמה ילעיגו 
בו ולא יקשיבו לקולו, והם אינם יודעים כי הוא שלם בלא בלבול דעת 
ובלא חסרון כלל, והוא החכם שאמרו רבינו ז"ל בכל דבריהם והוא האהוב 
למעלה ולמטה, והוא השר החכמה המשתרר על כל החכמות"4). הקבלה 
היא היא הדבר היותר קדוש והיותר טהור וכל העולם הרוחני והגשמי 
עומד עליה ועל-ידה הוא מתקים. וצריך אפוא להזהר לבלתי נגוע בה 
בידים לא-טהורות, ואסור לגלות ,שום סוד מסודות הקבלה לאנשים נבזים 
שאין יראת שמים עליהם להגות בתורתו ולעשות מצותיו, ועליהם אמר 
הכתוב: כי גוי אובד עצות המה, ואין בהם תבונה, חכמים המה להרע 
ולהיטיב לא ידעו, ונפשם מכוחות הטומאה, לכן יענו עזות, ומה להם בקהל 
ה כי חברתם חברת מום זר שמוצא אחד להם ועליהם אמרו רבינו ז"ל 
שקץ הם לטומאת אוכלים"6). הקבלה היא היכל הקדש, קדש-הקדשים, ורק 
לכהנים גדולים %בוא בו פנימה, רק ,לקדושים בקדוּשה ובטהרה ושקולים 
כקדושים העליונים" 6), ואין לזר לגשת אליו. 

ואם מזרז המחבר, ללמוד את הקבלה ולעמוד על סודה ותכנה, הנה 
הוא קורא ומכריז נגד אלה המשתמשים ב,קבלה מעשית", אלה האנשים 


1) פליאה, %"ה, ע"א. 
2) שם, ע"א, ע"א. 
3) קנה, פ"ג, ע*א. 
64) פליאה, י"א, ע"ב. 
65 "שם; טלד, ‏ עליב, 
6) שם, ס, ע'ב. 
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לא רק על התורה והתלמוד בלבד, כי-אם גם על ההיסטוריה האנושית 
בלה. הקָבר, ההוה והעתיד, העברי והכללי, הוּא אצלו סוד גדול ונעלם, 
סוד מסתורי, קבלי. הקבלה היא בעיניו קדש-הקדשים, רוחני שברוחניות. 
היא בעיניו החכמה האמתית, ,החכמה העליונה בתכלית מעלת החכמה ודעת, 
כי היא חכמת אלהים". ואותו הכנוי ,חכם", שנמצא בתלמוד, הכּונה: ,חכים 
בנסתרות שהיא חכמה אמתית, אהוב למעלה ואהוב למטה, ואין הכוונה 
שלמד ספרא וספרי ותוספתא או שיתא סדרי משנה או כולהו תלמודא. 
חלילה וחלילה, כי זהו יסוד שאין עָקרו חזק":). החכמה הזאת, 
הקבלה, ,נסתרה מכל בעלי מחקר. בראותם ענינה בהתחלה מיד נראה להם 
שבתוכה בלבולים רבים וענינים שאין שכל האנושי יכול להשיגם. גם אנחנו 
מודים %5הם בזה שהם דבוים המבריחים את הדעת בתחלת המחשבה, מ"מ 
יש בהם כל חכמה ודעת, וכל גוף ונפש תלוים בהם"?). החכמה הזאת, 
הקבלה, ,נסתרת מכל האומות, והיא נגלית לישראל לבד". היא נגלתה 
בראשונה בישראל, והלכה ונשתלשלה ונמסרה על-ידי ראשי האָמה מדור 
לדור: ,אלהים אמרה לאב הנביאים והוא למד כל הענין במדבר לישראל 
ומשם ואילך נשאר *נביאים שקבלו מפי הזקנים ומן השם. הוא שנאמר: 
כי לא יעשה ד' אלהים דבר כי-אם גלה סודו אל עבדיו הנביאים" 3). 
וחלילה *ך אפוא ,והשמר %ך ושמור נפשך מאד מלהרהר אחרי חכמי 
האמת ולא תכחיש מהם דבר", כי חכמי האמת הם אנשי-אלהים ודבריהם 
דברי-אלהים. ,הם בני הנביאים ותלמידיהם, אשר קבלו מפי המקובלים דור 
אחר דור עד משה רבנו ע"ה אדון כל הנביאים" 4). 

המחבר הנעלם הזה, המסוּר כָּלן לקבלה, ובה, אך בה, הוא מוצא 
את האשר האמתי ואת השלמות האמתית, פונה א% תלמידו ואל כל איש 
ישראל, שישים לבו וכל מעיניו רק בקבלה. ,אם יש אלהים עמך - מבקש 
הוא ומוכיח -- ראוי ?ך שתחשוב כי החכמה מזון הנפש, ואם תחסר החכמה 
היא חכמה אמתית, חמות הנפש מיתה משונה. הכרת תכרת הנפש ההיא, 
עונה בה, ואם לא תחסר |וחכמה האמתית ממך, אז תחיה, כי עליה נאמר: 
כי היא חייך וארך ימיך. וכאשר תחשוב כי באין הלחם, שהוא מזון הגוף, 
ימוּת הגוף, כן ראוי שתחשוב על החכמה הזאת... והוא, שישתדל המשתדל 
תמיד להעלות לבו א% החכמה ואז ישיגנה מן החכמים, מן הספרים 
הקדושים, בכל יום כפי יכלתו. ואל יחשוב לומר: אני לבי לשמים וכל מה 
שאני עושה לשם שמים, והוא אינו מענין שיביאהו המעשה ההוא לידי חכמה 
האוהבת השם יתברך, ואינו יודע כי התלמוד מביא לידי מעשה ואין מעשה 
מביא לידי תלמוד... כי אין מעשה טוב בעולם, אלא על ידיעת חכמת 
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המעט שאתה יודע היא אינה ידיעה ממש, כי היא מעט מן המעט ואינה 
נחשבת לידיעה, וכמה פעמים אמרתי %ך: שים ידך לפיך. לכן אני מזהירך 
שלא תדבר כך, רק שים דעתך לשמוע ולהבין, כדי שתשלים עצמך ותכנוס 
בפרדס, כי הכרתי ידיעתך שהיא ידיעה מועטת" 1). התלמיד בהכרתו העצמית-- 
לאמר: ,ונר אלהים, שהוא חופש כל חדרי בטן, בידי"; ,דברי הם דברים 
המביאים את האדם לידי אחילו הוא אש של עצמות"?)-- משיב על 
תוכחתו של רבו כדברים האלה: ,רבי, אם דברי מועטים והמיעוט מחזיק 
מרובה יותר טוב ממה שהיה מרובה ואפילו מעט אין בו אם יש ל%ך 
להוכיהני תוכיחני על מה שאמרתי ואמור לי שזו טעות היתה וזו לא היתה, 
כאדם המגיה דברי תלמידו, אבל לומר לי שידיעותי מועטות? כי אני מכיר 
ערכי, שאם לא אכיר ערכי לא אכיר ערך זולתי. ומ"מ כמה פעמים אמרתי 
לך: אל תבהלני כי לא אבהל" 3. ובראש נֶשא בגאון הוּא מבקר את דברי 
רבו ואומר לו: ,וראיתי כל דבריך ארוכים וביושר הם עומדים, אלא שאין 
להם עדים. משל: לאדם שהוציא שטר חוב על חברו ודקדקו הדיינין עליו 
ולא מצאו בו שום פסול ושבחוהו. ומשוּם שאין השטר מתקיים אלא בחותמיו 
ראו חתימת העדים שאין ניכר לעין, א"ל: הואיל ואין השטר מתקיים אלא 
בחותמיו, א"כ אין ל ראיה עליו. כן הדבר הזה: כל דבריך הם אמת, 
אלא שאין לך עדים ואם אחזירך ואשאל ממך ראיה על כל ענין וענין 
תלאה להשיב לי"4) והוּא הולך עוד הלאה וקורא לאביו הרב בשם בן 
בנו הבלתינראה, כלומר, הוא, הבן-התלמיד, הווא אב-זקנו ש% 
אביו בחכמה, והוּא רק בנו הנראה, הגשמיי. ,ואתה בן בני - קורא 
הבן לאביו - ואעפ"י שאינך נראה... ואני בנך הנראה" 6. לבסוף השלימו 
ביניהם והרב קורא לבנו: ,נחום בני, יברכך ד' וישמרך, יאר ד' פניו אליך 
ויחנך, ישא ד' פניו אליך וישם לך שלום", והבו השיב לו: ,אבי ורבי, יהי 
שכרך שלום אמן וכן יהי רצון" 6) 


ג 


רוח שני הספרים האלה, הפליאה והקנה, היא, כאמור, הקבל%ה. 
המחבר רואה בה חזות הכל, ורק מתוך אספקלריה של הקבלה הוא מביע, 
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היא מתרגז ומראה %ו, שדרך למודו אינה נכונה: ,מעי חמרמרו ממך ואין 
לי כח להשיב %ך, כי אם תרד בכל התורה כולה בדרך זו, אם יהיו כל 
העולם סופרים וכל הקנים קולמסים וכל הימים דיו והשמים והארץ קלפים 
לא יוכלו לכתוב כוונתך*1). והתלמיד המסור לרבו והמאמין בו כבאלהים 
לא יכול נשא בשוין-נפש את עלבונו והָעיר לרבו על המאמר באבות: 
,יהי כבוד תלמידך חביב עליך כשלך". פעם אמר לרב: ,ותניחני לשאול 
כל מה שקשה לי ואל תכלימני, כי לא אתבייש מכלימתך, שלא הבישן 
למד". והרב מתנצל לפניו ואומר: ,בני, כבוד תלמידי חביב עלי כשלי 
ולהדודי נתכוונתי". ופעם אמר ל%ו: ,בני, ומתלמידי יותר מִכָּלם. כמדומה 
לך שאני כועס עליך למנוע אותך מלשאול, חלילה לי מעשות זאת *כנוס 
בקללה, מונע בר יקבוהו לאום"2). ויש שהתלמיד נהפך למוכיח. התלמיד, 
שקָרבה לחקור ולדרש כדי להרבות את ידיעותיו, מוכיח את רבו על 
אשר הוא כובש את תורתו ממנו ואינו מגלה לו את כל הסודות שהוא 
יודעי ,כי לכך נתנה ?ך חכמה יתירה מכל אדם להודיע בעולם ולההזיר 
כל השומע בתשובה שלמה לפני השם וכו' ולמה תשאר חכמת אלהים מאירת- 
עינים עמך ולא תצא בעולם כי היא קיומו של עולם". ,כבר נלאיתי - 
אומר לו התלמיד פעם בכעס עצור - בכל דבור ובכל ענין להוכיח, ויותר 
טוב לומר לי בפה מלא להפרד ממך ממה שאתה מעלים תורת אלהינו 
ממנו. ואם אתה סובר כן שנעלם ממני, אינו כן בעז"ה, כי לא נעלם 
ממני דבר מכל מה שאמרת לי עד עתה ולמה לא תאמר לי עד התכלית+" 3, 
ויש שהתלמיד הבן דבר עם אביו פהת5ארות, ,אתה יודע- אמר לו פעם - 
שאביך הוא זקני ונולדתי על ברכיו ואהבני יותר ממך, ובן חמש הייתי 
יושב לפניו ואמר: יותר יודע בן-בני ממה שיודע בני בחכמת אלהים 
ובמרכבה העליונה" +). ואביו הרב השיב לוק נפשך קשורה בנפשי וזולתך 
למה לי חיים ומי-יתן ותהיה גדול ממני, כענין: אם חכם בני ישמח לבי 
גם-אני. וכמה פעמים אמרתי לך: ומונע בר יקבוהו לאום" 5). אבל לשמוע את 
ההתהדרות של התלמיד בנו ולעבור עליה בשתיקה גם-כן לא יכול, ואמר 
לו: עועתה, בני, ‏ כל דבריך מתוקים מדבש ושמן, מכל-מקום לא יעלה 
בדעתך לאמר ולחשוב שיש לךָ כח רב בסתרי חורה, כי אני כשהייתי בן 
ייג שנה הייתי יודע אלף חלקים יותר ממך ואני הייתי נחשב לפני אבי 
זיל כבן ארבעים בידיעות, ואפילו-הכי לא נתפארתי לומר שום דבר של 
התפארות, י ואתה עדיין לא ידעת דבר, יען שגא:ה נער ובער, ואפילו 


1) פליאה, ע, ע"א. 
2) שם, כ*ב, ע"א: כ'ת, ע'ב 
3) שם, מ"ב, ע"א; ס"ט, ע"א 
4) עם, ס"ט, ע"א. 


5) שס. 
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ואמרתי" ו). והתלמיד הקשיב לדברי רבו והאמין בהם. הוא האמין בכל 
תם וחם לבו הצעיר לכל דברי הרב, שהיה לו למורה-דרך ולמאיר- 
= עינים. ,זולתך -- אומר פעם התלמיד לרבו - כבהמה אני לפניך" 2). 

וכל אלה הסודות, כל אלה הרזים וכל אלה החיונות היה מגלה ‏ 
הרב לתלמידו במקום צנוע, בודד, רחוק משאון האנשים ומהמית החיים. 
שם, במרחביה, בשדה, תחת כפת השמים היה מוסר לו רזריה. ,נצא 
השדה - קורא הרב לתלמידו - הוא המקום הראוי לדעת ענינים אלו" 6. שם 
ראו מחזה-שדי ושם שמעו קול אלהים בהדר. 

ככה היה הרב מחנך את תלמידו בחכמת הקבלה וכפעם-בפעם היה 
מזהירו ואומר %ו: ,הגיע עת וזמן שתשמע מפי דברים נוראים המגיעים 
ברום עליון ואכתוב לךָ והשמר %ך מדברי טתר, כי אין העולם כדאי, ומה 
לטהור עם הטמא. לכן שימם בסתר ותשא ברכה מאת ה' וצדקה מאלהי 
ישעי". הוא מזהירו וחוזר ומזהירו על אותם הסודות שהוא מגלה לן, 
שיהיו רק לו לעצמו ולשכמוהו, ,יחידי-סגְלה", אשר עינים להם לראות ולהבין. 
,ואכתוב - אומר לו הוא - כל דבר בספר ושימהו בסתר מפני עיני העורים 
אשר הפם השם בסנורים, שאינם מבינים השגה שלמה, ותוציא שכלך מן הכת 
אל הפועל, כי באמת יפתחו לך שערי שמים" 4. 

כה נתחברו ונתקשרו שניהם, הרב ותלמידו, ורוח אחד, רוח מלא 
סוד"קרש, קשר אותם יחד בקשר חזק ואמיץ. ויש שהתלמיד השואל נהפך 
לנשאל מרבו והוא, התלמיד, פותר לרבו שאלות שונות, שהיה הוא, הרב, 
מסְפֶּק בהן. ,בני - אומר פעם הרב לתלמידו - איני יודע, אמור אתה". 
והתלמיד, כאיש שיודע את ערכו, משיבו: ,רבי, אומר ואומר ותקשיב 
אוניך, יכל כל דברי סיני ואין להרהר עליהם* 6. 

למרות האהבה והקשור הרוחני הפנימי בין הרב ותלמידו התפרצו 
לפעמים מפי הרב דברים לא-נעימים לתלמידו. פעם הוא קורא לו: ,עינים 
לך והן מוכות בסנורים", ,וכל-כך נתגדלו ריסי עיניך שאינן יכולות לראות". 
,פעם הוא קורא לוג ,שוטה שבעולם, מי יכול לסבול שטותך"; ,אול 
לשכלך הקשה והרע ואוי לשאלותיך המכוערים" 6): ביחוד היה מתרגז 
כשהָרבה תלמידו להקיפו בשאלות שונות. ,רבונא דכולי עלמא - הוא קורא 
פעם בפני תלמידו - עד-מתי לא יסתום פיו ולא יצטרך לשאול" 7). לפעמים 


1) פליאה, ג"ט, ע"ב. 

2) שם, מ"ב, ע'א. 

3ב ליד על"א. 

4 שם, ג'א, ע"א; ו"ב, ע"ב. 

5) פליאה, כ"ט. ט"ט; ע"א, ע'א וע"ב; ע"ד, ע"ב; פ, ע*א וע"ב; פ"ד--פ"ו; פ"ז, ע"ב: ב"ו:, ע'א. 
6) "ם, ס, ע"ב; י'ג, ע"ב; נ"ח, ע"א וע"ב, : : 

77 שם, פ"ה, ע"א. 
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ספקותיו ו). מכל-צד עוזרים לרב ומן השמים מראים לו חזיונות שונים, כדי 
להרבות ידיעותיו 2). 

והתלמיד מסור בכל לבו לרבו. ,ידעתי - אומר התלמיד לרבו - שלא 
יבצר ממך כל דבר"; ,ידעתי על האמת שהקב"ה אוהב אותך ואתה מתחטא 
לפניו כבן לפני אביו ויש לאל-ידך וקירון פניך כפני יהושע ומלאכי-עליון 
נושאים ונותנים עמך וקב"ה שואל בשמך ומשיב בשמך 3. כמו-כן היה 
הרב מסור ל%תלמידו ולא העלים ממנו שום דבר. הוא היה מספר לו את 
חזיונותיו שראה בהקיץ ובחלום ועלזידי-זה היה מעורר בתלמידו דמיון 
ומחשבה. הרב הולך ומטִיל בדמיונו בארץ-ישראל פה ושם. ארץ-ישראל 
משפיעה עליו לראות ולשמוע מה שאין אחרים רואים ושומעים;: ארץ- 
ישראל מראה לו חזיונות שונים, חזיונות מן העבר והעתיד, מן הסתום 
והנעלם, מן הנעשה בשמים ממעל וע הארץ מתחת. ואת הכל הוּא מספר 
לתלמידו בנו החביב. הוא מספר לו מה שראה והרגיש ,בחורבה אחת 
מחורבות ירושלים" ומה שראה ,בדרך אפרתה היא בית-לחם" ומה ששמע 
בשעה שהלך ,בקודש ‏ הקדשים להשתחוות"4), והתלמידך שומע ומקשיב 
ביראת הרוממות לחזיונות רבו ואינו שואל ואינו דורש אחרי פתרונם. 
לפעמים נותן %ו הרב בעצמו פתרון ומבאר לו, שחזיונותיו אלה הם רק 
סימבולים, סודות של הקבלה 6). 

חזיונות, שמועות, ספורים מלאים סודות-יה ורזידקדש היה הרב 
מספר לתלמידו וְכֶלם ממקום קדוש הולכים, כלם יצאו מפי הגבורה וחוּתם 
האמת עליהם. ואמוּנה זוּ, אמוּנה פשוטה, תמימה בדבריו, מבלי לנטות מהם 
ימין ושמאל, השתדל הרב לנטוע בלב התלמיד הצעיר. ,אודיעך - אומר הוא 
לו - דברים נוּראים וסתומים, מפי מתיבתא דרקיע שמעתים". ,אומר 
לך- הוּא אומר פעם לתלמידו - קושט דברי אמת, שעליהם אין לפרכס ואין 
לזוז ואין לשאול, כי מושאלים הם מפי מלאך אלהים, מלאך ממש" 6 
ויש שהוא מספר לו, שגם שם למעלה, ,במתיבתא דרקיע", משתעשעים 
בתורתו ומחכים לדברין. - ,פעם אחת - הוּא מספר ‏ ל%ו- הייתי מהלך 
בדרך ופגעתי בזקן אחד והוא אליהוּ ז"ל ואמרתי 3:15 במאי קא 
עסיק קב"ה? ואמר: דין ומשפט אירע במתיבתא דרקיע בפסוק ויכל אלהים. 
א"ל: | אדוני, ומה אמרו שםז אמר 5 מקוים תשובתך. ואמרתי 
ל מה אני להשיב במתיבתא דרקיע) ולא רציתי, והפציר בי 


1) פליאה, ו, ע"ב; כ"ד, ע"ב; כ"ח, ע'א. 

2) שם, י'ב, ע"א; י"ט, ע"א; מ"ו, ע"א וע"ב ועוד. 

שם, 5"ה, צ"א; מ?ב, ע"א. 

4) שם, ה, ע"א; ו, ע"א; ט, ע"א; כ"ה, ע*ב; ס"א, ע"ב. 
) שם, י"ג, ע'א; מ"ו, ע"א וע"ב. 

6) שם, נ"ב, ע"ב; ס"ד, ע"ב. 
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עשה רצוני והורידני משם". ומתוך הכרה עצמית חזקה ואמונה תמימה, 
פשוטה, בדברי עצמו הוא מסים את הקדמתו ואומר: ,ובזה אבוא להתחיל 
בעוה"י לבאר כל סודות התורה שקבלתי מפי אליהו זַ"ל וממתיבתא דרקיע". 
ברוח דמיונו החזק ראה המחבר התגלות אלהות, הופיעה רוחנית. הוא 
רואה, מרגיש את רוח אלהים המרחפת על"-פני הדברים היוצאים מתוך 
תוכה של נשמתו הדבוקה וקשורה בקשר אמיץ וחזק כל-כך באלהים, שממנוּ 
היא נחצבה. וכדברים האלה הוא כותב על-אודות ספרו הקנה: ,כל איש 
ידבר על מחשבתו מבלי מופת, ויגיד כל חפצו מבלי אות, לא נאמנו 
דבריו, כי יש לו מכחיש. ובכן לא יודע דבר אמת, כי זה אומר בכה וזה 
אומר בכה, על-כן הוצרכנו לכתוב הספר אשר לא ניקב בשםו) כי כלו 
צבריאלהיםל אין, בה דעות? ורות 'נלא כוונות משונות. הק 
תורתנו ואמונתנו בלי ספקות"2). ועל-דבר הסבה, שהמריצה את 
המחבר לכתוב את ספרו הפליאה, הוא כותב כדברים האלה: ,בכל דברי 
התורה יכול אדם להשיג ולהעמיק בהם מעצמו, חוץ מחכמת הקבלה שלא 
יקצץ בנטיעות הקדושות והנוראות ח"ו, לכן אמרתי אכתוב רשימה שיהא 
רשום בעיני כ%"3). ועל-דבר ספרו ,הקנה" הוּא כותב, שחבר% ל,החכמים 
הנבונים, הידועים המבינים, הזקנים האדירים והישישים היקרים והבחורים 
שארית ישראל מטע ד' בני אל חי, להיות על-ידם מפתח, למסגר בינה 
פותח, לעיני תלמידיה פוקח, וכלי למשכיל לתלמידים" 4). 

הספרים נכתבו בתור שיחה בין רב ותלמידו. הרב הוא האב קנה, 
והתלמיד הוא הבן נחום ). התלמיד שואל שאלות בקבלה ובסודי 
המצוות בפרטות ובפרטי פרטים, והרב משיב לו ברחבה על כל דבר 
ודבר. ותשובותיו הן מה ששמע מאביו רבו או מה ששמע מאליהו 
הנביא או מה ששמע ממתיבתא דרקיע ומפי הקב"ה בכבודו בעצמו. 
לפעמים, כשקשה %ו דברדמה ואינו יודע להשיב כהלכה, הוּא פונה ישר 
לאלהים: ,ראה הקב"ה ענותנותו ושלח לו מלאך מן השמים, פשט צורה 
ולבש צורת בחור"6). לפעמים, כשהוא מִסְפק בדבר, די הוא שיאמר: ,יבא 
אליהו ז"ל והוא יאמר" - ואליהו שומע בקולו ובא ואומר 0. ויש שהוא 
פונה למלאכי עליון: ,זהוּ מלאכי עליון יגידוהו", ומן השמים אינם מעכבים 
בתשובה: ,יצתה בת קול ואמרה"6). ויש שאדם נעלם בא ופותר את 


1)| בשם ,קנה" גקרא הספר אחר-כך;, 

2) ,קנה חכמה", ד, ע"א. 

3) בהקדמתו לספר-הפליאה. 

4) ,קנה חכמה", ג, ע'א. - 

5) כן הוא על-פי-הרב בספר-הפליאה, בספר-הקנה משתתף כפעב-בפעם גם הזקן רבי אביגדור, 
6) פליאה, י"א, ע"א. 

7 שם, ז, ע"א; כ"ו, עַ"ב; ג"ו, ע'ב. 

8) שם, ד, ע"א. 
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שנוי אותיותיה, שלא תשאר אות וקוץ סתום בלא ביאור"1)). 

זה היה פרי הלמודים, שלמדו כָלם יחד. ,מה שלמדנו מפי אבינו - 
מעיד קנה - כלומ" מפי השכינה ומה שלמדנו אחר פטירתו היינו צריכים 
לשאול מפי שלוחי עליון שלא נפל בספק"2). לפני מותו צוה רבי אביגדור 
לנחום נכדו לקחת תורה מעתה מפי אביו קנה 3). 


2 


שני הספרים האלה, פליאה וקנה, נתחברו, כאמור, עלזידי מחבר 
אחד, ורוח אחד לשניהם. בהקדמתו לספר כותב המחבר על-דבר תכנו, 
מהותו ואפן חבורו כדברים האלה: ,לא מלבי אני אומר, אלא כאשר גלו 
לי ממתיבתא דרקיע, ממלאך בשמיא ומשרפיא ומבני 
אלַלהא דבריו הם אפוא דברי אלהים ואין להרהר אחריהם. ובאיזה אפן 
באו אליו דברי-אלהים אלה? ,על הר הזיתים הייתי עומד - מספר המחבר 
בתמימות -- וקול שמעתי ואדם לא ראיתי. ואמר הקול: אלקנה בני, קום 
מכאן ותעמוד %ביתך ולישיבתך. ומקום מיל היה משם עד ביתי וקפצה 
הארץ והלכתי בד' פסיעות ושם עמדתי, וזקן אחד ראיתי ונבהלתי מאד, 
כי דמי לבר-אלהן, ואמר 95 אל תפחד כי אני אליהו. מיד שמחתי 
שמחה גדולה עד מאד ולמדנו מה שלומדים במתיבתא דרקיע והראני 
נפלאות ולקחני והוליך אותי אל אבן אחת גדולה של אש ושם רשום 
בכתב באש שחורה על גבי לבנה, והזהיר אותי לעמוד בסוד הכתב. ומיד 
שבאתי לשם אמר %9ֶי אליהו זַ"ל: אלקנה בני, מכיר אתה מה שכתוב כאן? 
אמרתי לו: הן. אמר: ברוך הנותן ?לב בינה להבין ולהשכיל מילי קושטא 
דרקיע. ומשם הולין* אותי %בית המדרש וישב עמי שם ונתן לי כללים 
ממתיבתא דרקיע, עד שנבהלתי ונזדעזעתי ורעדה אחזתני חיל כיולדה, ואמר 
לי: בני, אל תפחד, כי אתך אני, אל תירא, כי קשתותי יסובבוך וילמדוך 
דרך אמת. ולקח אמי והושיבני במקום קדוש, ומיד יצאה אש מן השמים 
וסיבבה אותי, ולמד אותי תורת אמת, תורת חסד, וישב עמי הרבה ימים 
ולמדתי הרבה ממנוּ. ובכל אלוּ הימים ראיתי נפלאות גדולות נעלמו מעין 
כל חי ומעוף השמים נסתרו... ופעם אחת הוליך אותי ללמערת המכפלה 
לאברהם יצחק ויעקב ומשם הוליך אותי למתיבתא דרקיע עד שלא 
יכולתי עמוד שם ושמעתי למלאכי מעלה שואלים: מה לילוד אשה ביניו? 
ואחזתני רעדה גדולה מאד ובקשתי לאליהו זַ"ל להוריד אותי משם, ומיד 


1) ,קנה תכמו,", ג, ע"א, 
2) שם. 


3 שם, יב :ליבו 
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ויהי היום ואשתי המליטה זכר וקראתי שמו נחום כשם זקנו הראשון.. 
ובהיות נחום בן ג' שנים הכיר לבוראו והתחיל ודיבר ג' ימים ‏ רצופים 
בפסוּק ,אנכי ד' אלהיך"ו). הוא ואביו קנה למדו שניהם יחד מפי זקנו רבי 
אביגדור 2), וגם הוא כאביו למד סתרי תורה מפי זקנו במערה 3). בהיותו 
בן חמש שנים ראה את אליהו, בהיותו בן שש ישב בתענית כדי לעמוד 
על הסוד של שלש-עשרה מדות שהתורה נדרשת בהן, ובהיותו בן ז' ,ישב 
בתענית וסיגוף גדול", למען דעת סתרי תורה 4), ובהיותו בן ח'- יודע 
הוא לספר - ראה כעין התגלות אלהים: הוא ואביו ואביו-זקנו היו בהר, 
ובהר מערה, ועזבו אותו לבדו ואדם אחד, נעלם, בא והוציא אותו מן 
המערה ,והכה ברגלו את ההר ונזדעזע ההר", והנעלם ההוא ,התחיל 
לעלות ברום שמים", והוא, נחום, ,אחוז ממנו", עולה אחריו, ומיד שמע קול 
קורא: ,ילוד אשה, מה טיבו במרום"; אבל תכף נשמע קול אחר: ,הניחוהו 
לעלות, בן קנה משרתי הוא". ומלאך אחד ,נטל אותו לעלות עמו למעלה" 
והוא שומע קול קורא: ,קדוש קדוש קדוש ד' צבאות". רעדה אחזה את 
כל גופו ובקש מהמלאך שלא יעלהו מעלה יותר, והמלאך חָזק ואִמץ את 
רוחו. מיד בא מלאך אחר והעלה אותו עוד מעלה. והוא שומע קולות 
המכריזים ואומרים: ,ילוד אשה בא אלינו, באו ונרמנו ונשליכני"; אבל 
תכף נשמע קול אחר, המצוה ואומר: ,הניחוּהו, כי בן קנה עבדי הוא". ומיד 
,ראה אור גדול שירד עליו וקירון אור פניו גדול מאד". הוא השיג מה 
שצריך היה להשיג: הוא ראה את אלהים,. אחרי זה הורידו אותו מיד 
למערה. כשראה אותו אביו, לקחהו וישקהו ויאמר לו: ,ראה ריח בני כריח 
השדה אשר ברכו ד", וזקנו רבי אביגדור אמר: ,ראה קירון בן-בני כקירון 
פני משה". וארבעים יום ישבו שלשתם יחד במערה ההיא. ,ועל אותם 
הימים - מספר נחום - שמחתי שמחה גדולה, כי שאלני הקדוש-ברוך-הוא על- 
ידי מלאך והשיבותי לו" 65). 

עשר שנים למד הוא ואביו אתו מפי הזקן רבי אביגדור ,דברים 
גדולים ונוראים" 66). כשראה הזקן עד-כמה נכדו הילד משיג ומבין, צוה 
על בנו קנה כדברים האלה: ,קח את בנך נחום ושבו לפני וכתבו לכם 
תחלה רמ"ח מצות עשה ושס"ה לא תעשה, שרעם וענינם שלא תכשלן 
בהם לעולם, ואחר סתרי התלמוד וכל דברי חז"ל לדעת כוונתם והיוצא 
מפיהם, ואחר חמשה חומשי תורה, כחותיה וסודותיה וקוציה וטעמיה, 


1) ,קנה חכמה", בהתחלתו. 

2) שם. 

3) פליאה, ע"ח, ע"א. 

6) שם, ם, ע"א; פ"ה, ע"ב; פ'ו, ע"ב. 
5) שם, צ'ח, ע"א. 

66 שקנה חכמה", ג, ע"א. 
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ומבין צפצוף העופות טהורים וטמאים, שומע ומבין רינת נחשים, גם מכיר 
העשבים זכרים ונקבות; לא הניח ספרא וספרי וכולהו תלמודא שלא מלאם, 
יען שהוא לפני הקב"ה כבן נאהב המתחטא לפני אביו"ו). ובחרדת קרש 
מוסיף הבן לספר על אביו, ש,הגיד נפלאות השם הנכבד והנורא מפורש בע"ב 
שמות הנוראים היוצא מפי הכהן הגדול, בקדשה ובטהרה"?). וכל העולם 
חת מפני רבי אביגדור - מעיד הבן באבו, - ,כי ראו מעלתו כי הקב"ה 
אוהבו כבנו" 3). 

ועליידי אב כזה נתגדל ונתחנך הבן קנה. רחוק משאון החיים ואור 
היום, במערה, היה מגלה לו אביו סתרי תורה 4). גם אליהו וגם מלאכי 
עליון היו באים כפעם-בפעם לגלות לו רזי אלהים 65),. ואביו העיד עלין, 
כי ,קנה תורה מפי עליון"6). גם הוא כאביו הכיר את בוראו בהיותו בן 
ג' שנים. ועוד בילדותו ראה את המלאכים נכנסים ויוצאים בבית אביו. 
,כשהייתי בן ד' ובן ה' - מספר קנה - היה אבי זַ"ל צריך להשיאני לשאול 
ממתיבתא דרקיע לומר לי, ולפעמים הייתי יושב בינו ובין המלאך שהיה 
יושב אצלו"7),. ולא רק בסתרי תורה, גם בנגלה ידע קנה הרבה: ,בסדרים 
ובמסכתות גם בפרקים ובהלכות" 8). הוּא היה כרוך אחרי אביו ולא וז 
ממנו. ,עשיתי עם אבן גדור אבי - מספר קנה - שנים רבות בעיר ציון 
אלהים יכוננה עליון" 9),. ועל-יד אביו הכין את-עצמו להיות מה שהיה, 
ואביו הורה לו את הדרך לאלהים: להיות מסור בכל לאלהים ולעבודתו. 
וכשנטה פעם ,מעט מן הדרך הטוב", בא אליו ,מלאך ידוע ומפורסם" ויעץ 
לו ,לשבת שש שנים בתענית", אז ימחול לו עונו ,ויהיה שקול כמלאך 
ד' צבאות ויאריך ימים ושנים בזה ובבא". וכן עשה והוסיף על-ידי-זה 
,מעלה על מעלה", עד ששלח לו אלהים ,שכל חדש ונפש חדשה והוריד 
מלאכים והראה לו אלהותו" 10), 

והנכד ‏ ננחום אינו נופל מאביו וזקנו, על-אודות ילדותו מספר אביו 
קנה כדברים האלה: ,בשנת ארבע אלפים ראה אבי בחלום: כלתך 
אשת קנה בנך מעוברת ויולדת לך בן וקראת שמו נחום, כי הוא אביך.. 


1) ,קנה חכמה?, בהתחלתו, 

2) שם. 

3) פליאה, ק'ח, ע"ב. 

64 שם. 

5) שם, ג"ו, ע"ב; קנה, ל"ז, ע"ב, 
66 ,קנה חכמה", י"ב, ע"ב. 

7) פליאה, ק"ח, ע"ב. 

8) שם, י"ז, ע"ב. 

9) ,קנה חכמה", בהתחלתו. 

נו) פליאה, י"ח, ע"א; ס, ע"א. 
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בן הקנה אשר הוא הבין סתרי תורה ודלתי שמים פתח, כל תעלומות 
הוציא לאור, כשמש יאיר זורח, כל קשרי הסודות התיר, כל דלת נעול 
פתח" ו). הנה נראה, שמחבר שני הספרים האלה קרא לעצמו בשם קנה ?, 
חוץ ממנו, שהוא ראש המדברים בספריו אלה, השתתפו בהם גם אביו רבי 
אביגדור, ביחוד בספר-הקנה, ובנו נחום. וקדם שאגש לברר את אפן 
חבורם ש? הספרים האלה ואת תכנם ומהותם, - אשתד% להפיץ אור על 
שלשת האנשים הנעלמים האלה, על יסוד דבריהם הם. 

רבי אביגדור הזקן, ממשפחת רבי נחוניא בן הקנה ), קבל תורה 
מאביו ‏ רבי נחום, שלמד תורה מפי אליהו )). בהיותו ילד - מעיד רבי 
אביגדור על-עצמו - בן ג' שנים הכיר את בוראו 6, והוא הלך והתעמק, 
הלך והשתלם בהכרת אלהים ובעבודת אלהים, עד שזכה ל,גלוי אליהו", 
שלמד ממנו רזי תורת-אלהים ,מפה אל פה" 6. ומני-אז הלך הלוך וגדול 
ומלאכי"מעלה היו באים אליו ל שאו% ממנו שאלות שונות, והוא היה 
משיב להם ,על כל דבור ודבור" ). ,לא היה מפתח של חכמה שלא היה 
מסור ביד אבי ז"ל - מעיד הבן קנה -- והוא הראה לכל שיוכל להבין 
סתרי תורה הסתורות וחתומות. ואלה החכמות שהיו מסורות ביד אבי ז"ל: 
תחלה מקרא משנה ותלמוד ודקדוק הלשון וחכמת המספר וחכמת המדות 
וחכמת הכוכבים וחכמת המעלות וחכמת המולדות וחכמת הנפש, מכיר פרצופים 
ראשון ושני ושלישי, הוא המגולגל והמסובב, ושומע שיחות דקלים, שומע 


1 ,רם", רומס, ממשפהה מיחסת. לדעת גרץ, השם אביגדור איננו שםרעצם, אלא 
שם מְשאל, ומובנו: ,גודר בפרץ" או ,בעל הגדר", המגן על היהדות נגד הפורצים גדריה. 
גרץ סומך בזה ע? הכתוב ב,קנה הכמה": ,אבן גדור ב ע% הגדר בתורת א?" (י"ט, ע'א); 
,אלה דברי אבן גדור אשר ג דר גדר ב תורה" (ל"ח, ע'ב). ובאמת אפשר להוכיח מזה 
גם את ההפך: המחבר דרש סמוכין לשם-ה ע צם אביגדור, כמו שאנו מוצאים ?מדי בתורה 
ובתלמוד, שדרשו את שמות-העצם והכניסו %תוכם ענינים תולדותיים ומוסריים שונים, וגם את 
חהשם קנה הוא מבאר: ,קנה שמי אשר קניתי חכמת אלהים" (פליאה, מ"ב, ע"א), 

2) גדולה המבוכה בשם המחבר את הספרים האלה. רבי מנחם עזריה מפאנו קורא 
אותו (בספריו הנ"ל): ,ה"ר אביגדור קרא מפראג" (במאה השנית לא?לף הששי. צין על-אודותיו 
במאמרו של שד'ל ב,הליכות קדם* לגבריאל פולק, אמשטרדם, תר"ז). הגאון רבי שלמה קורא 
אותו בהקדמתו לספר ,מג?ה עמוקות" של אביו (זאלקאוי, תק"ס): ,רבי נחוניא". והגאון רב* 
יחיאל הלפרין אומר: ,ויש מיחסין אותו לאבי ר' נחוניא" (סדר הדורות, שמות הספרים, אות 
ק', ועַין שם אות פ', ורשה, 1883). כמו כן כותב רבי שבתי מפראג: ,ויש מיחסין אות\ 
לאבי ר' נחוניא" (שפתי ישנים, אות ק', זאלקאוי, תקס"ו). ועין חיד"א ב,שם הגדולים", ח"ב, 
אות פ', סמן פ"ו; ,אור החיים" לחיים מיכל, 7 (פרנקפורט ע"נ מין, תרג"א): ,רב פעלים" 
להוניס, מ"ט, הערה א; המזכיר" לרמש"ש; כרך ט"ו, 59, הערה 1 (1875). 

3) ,קנה חכמה", בהתחלתו. 

4) פליאה, ה, ע"ב. 

5) ,קנה הכמה", י"ב, ע'א. 

6) פליאה, ט"ו, ע"א. 

זן שם, ק*ח, ע'ב. 
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היה חזק כל"כך, עד שאף צל מזה אין להטיל עליו. הוא חפץ לתת דבר שלם 
ומִתְקן לישראל, אחת היא מי אמר זאת ומי אמר זאת. העָקר לקב? את 
הדברים בכל לב ונפש. הוא מאמין כל-כך בקבלה ובמוסר הכרוך בה: היא 
בעיניו קדושה כל-כך, עד כי מעין קדשת-אלהים מרחפת עליה, ולכן הוא 
חושב למותר לקרא שַם מקבל זה או אחר על דעה קבלית זו או אחרת, 
כי כל הדעות האלה הן סוף-סוף לא דעותיו של מחבר זה או אחר, רק 
מאלהים | הן. די לו, שמביאן ומסדרן ומחדשן ומבארן - ובמקום שמות 
המחברים המקבלים, שקבלו את הדברים האלה עליידי הופעות אלהיות, הוא 
פונה בעצמו ישר אל האלהים ונותן אותם הדברים עצמם בפי אלהים 
ומלאכיו ו,מתיבתא דרקיע" ו). אלהים ומלאכיו מגלים את כל הדברים 
האלה, וחותם אלהים, חותם-האמת, מַנח עליהם, לא חותמו של מחבר זה 
או אחר; ולכן צריך לקבל את הדברים האלה בלי פקפוק והרהור, באמונה 
תמימה וחזקה. 

ובאמת -- הספרים האלה אינם ילקוטים פשוטים, שאין למחבר בהם על- 
פי"רב משלו מאומה: אותן ההערות וההארות הרבות יהמצַינות שמשליב 
המחבר בתוך דברי האחרים שמעתיק ועלידי"כך הוא מפיץ עליהם אור 
בהיר 2); אותה ההתלהבות הדתית וההגנה החזקה והחריפה על הקבלה; אותם 
דברי-הבקרת החדים נגד משחתי המוסר והמדות ובקרתו השנונה, שהוא 
מבקר את ראשי הדור ה,ל%מדנים" וה,מפלפלים", ואותו מעוּף"הדמיון החזק 
והעשיר, המחבק גבהי שמים וזרועות-עולם לו - כל אלה הדברים, שהספרים 
הנ"ל מלאים מהם ומחָבּרים ומקשרים עליידם, נותנים להם ערך גדול, ערך 
מיְחד ומצין במינו, עד כי מעטים כמותם בספרות-ישראל העתיקה. אין כל 
פלא, שהשפעתם היתה גדולה מאות בשנים ורבים האמינו בדבריהם 
כבדברי האוּרים, ועד-היום הם ספרים קדושים ובעלי השפעה חזקה 
למאמינים יראי-אלהים, 


א 


המחבר הנעלם כותב בהקדמתו לספר-הפליאה: ,אמר אלקנה בן 
ירוחם בן אביגדור ממשפחת רם". בהתחלת הקנה הוא כותב: ,אמר קנה 
אבן גדור, בנו נחום ממשפחת רם, נאחז ונתפש הוא ממשפחת רב נחוניא 





בספרו (1877 ,212ק369.11.61--368 ,5 ,זוטזבזט)81 ,6ת61150קָס1סק( בתט 6ת0156ה016ע), שהוא מכנהו בשם: 
."ז3180(68? שתט ע3218+0[ק 6ה260] צ6ע, 

1) םליאה, א, ע"א; ב, ע*ב; ה, צַ'א וע'ב; ‏ , ע"א וע"ב; י'ב, ע"א ועוד ועוד. 

2) גם א, ילניק, הקורא למחבר בשם ,גנב ספרותי", מכרח להודות, כי המחבר ירד 
היסב לתוך עמק דברי המחברים שהוא מעתיק ו,מאיר אותם טוב מאד" 


וידליו וידי 
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שת טוריי 


גרֶץ, שהיה ספרדי. פה היה מרכז לקבלה מני-אז, ופה ורק פה יכול היה 
מקבל להרים קולו בעז כל-כך בעד הקבלה ונגד הפשט הפשוט. רק פה, 
בספרד, יכול היה למצא חכמי ישראל, ,ההולכים לפרש התורה על-פי 
הטבע ואומרים שה שכל נדבק בשם", ורבנים ,בעלי הזקן חסרי הדעת", 
המלעיגים באגדות חז"ל ואומרים ,שהכל היה חלום אצלם ואין חלום בלא 
דברים בטלים" !). ורק פה, בספרד, מתאימים דבריו על גלות ישראל ,בין 
אדום ובין ישמעאל" 2), שחלק אחד מיהודי ספרד היה תחת ממשלת הנוצריס 
(אדום) וחלק אחד תחת ממשלת הערבים (ישמעאל); ועד-כמה מתאימים 
דבריו פה בספרד נגד הלומדים המפלפלים המתגאים בתורתם ,וסוברין 
שעולין במעלת סנהדרין" ואינם מתחקים על שרשי ידיעת היהדות ואינם 
יורדים לכונתה הרוחנית האמתית ), כי הלא בזמן ההוא התפרצו למודי 
הפלפול מצרפת ויגיעו לספרד - מה שהיה מוזר כל-כר לרוח היהודי הספרדי, 
וביחוד למקבל. | 

שני הספרים האלה, פליאה וקנה, נתפרסמו בין גדולי ישראל בזמן 
מאַחר, לפי-הערך, במאה השלישית לאלף הששי. הראשון מהם שמזכירו היה 
רבי אליהו מזרחי 4), ואחריו אנו מוצאים את הרדב"ז 6, רבי יוסף קארו 66), 
רבי משה קורדיבירו ז), רבי אליהו די וידאש 68), רבי מנחם עזריה מפאנו 9), 
ועוד, 


שני הספרים האלה הם ילקוטים. מחפרם מקפץ ומלקט בהם את 
דעות הקבלה והמוּסר, שקדמו לו. הוא קבצן מתוך הקבלה הספרדית העיונית 
ומן הקבלה האשכנזית המעשית וחברן לאחת 0). הוא לא קרא בשם את 
המחברים שלקח מדבריהם, כמו שלא קרא הרמב"ם ב,משנה תורה" שמות 
המחברים שהעתיק מדבריהם. הוא לא היה על-ידי-כך גנב-ספרותי 11). 
רחוק היה ממנו להתנאות בתורתם של אחרים. הכח המוסרי שלו הפנימי 


1) פליאה, מ"ה, ע"א; פ, ע"א. ועין גרץ בהנ"ל 

2) פליאה, ס"ו, ע"ב. 

3) הקנה, כ"ו, ע"א. 

64) שו"ת הרא"ם, סמן א. 

5) שו"ת הרדב"ז, סמן נ"ה. 

6) בית-יוסף לטור אור"ח, סמן ט"א. 

7 פרדס רמונים, שער פרטי השמות, פי"ב, הוא מעתיק שם מן הקנה צרופי השמות. 

8) ראשית חכמה, שער התשובה, פ"ה (אמסטרדם, תס"ח), הוא מעתיק מן הקנה עניני 
תשובר, הנודעים בשם ,תשובת הקנה". : 

9)' עשרה מאמרות, נ, ע"ב (ויניצה, שנ"ז): פלח הרמון, שער ה, ספ"ג. 

0) כדומה לזה עשה אחר-פך רבי ישעיה הורויץ בספרו ,(שני לוחות הברית" 
(של"ה). 

[) ילניק היה הראשון אלר כנהו בשם זה, ועוד הרחיק ללכת ‏ מ. שטינשנידר 
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עצמו, כי ,הוא ממשפחת רבי נחוניא בן הקנה" 1). ואם ראו בספר-הפליאה 
את ה,שלשים ושתים נתיבות" שבקבלה מבאָרות ומפרשות כמו בפרוש 
לספר-יצירה לרבי אסף הארך, חשבו לתָמם, כי הם מְעתקים שם בפרוש 
מן ספר-הפליאה ‏ 2). החיד"א היה הראשו, שהחל להרהר אחר קדמות 
הספרים וזמנו הרשום של המחבר וכתב: ,ולפי מ"ש שם היה בזמן ד' 
אלפים שהוא בזמן רב, תחלת האמוראים, והוא פלא דמייתי דברי אביי 
ורבא ושאר אמוראים וכן מזכיר כל רבנן סבוראי, ועלה על %ב דאפשר 
דאין זה מהספר רק תוספות שהוסיפו אחר-כך ובהעתקות עשאוהו מגוף 
הספר. אמנם ממטבע הלשון נראה דהוא מגוף הספר ולא ידענא מה אדוך 
ביה. כנראה דמחבר ספָר הקנה היה אחר רבנן סבוראי"3). ובאמת המחבר 
בעצמו מגלה את סודו, כי חי בזמן מאֶחר. הוא מזכיר את מחמד+), ,את 
הגאונים 65), את הקראים 6, ומתיר לקחת אשה אחרת על אשתו, אם 
בונתו לשם שמים". הדבר הזה מראה, שחי המחבר אחרי זמנו של רבנו 
גרשון מאור-הגולה בעל ה,חרם"; כי לולא זאת, לא צריך היה להתיר 
ולאמר: ,אפילו יש לו אשה ובנים ורוצה לישא עוד אשה אחרת הרשות 
בידו" 7). הוא ידע גם ,ספר הבהיר", שנתחבר באחרית האלף החמישי או 
בראשית הששי6, ועוד הוא מבאר הרבה דברים מספרי קבלה והלכה 
זמוּסר, שנתחברו במאה הראשונה לאלף הששי, מבלי להזכיר שִם מחבריהם 9, 
על יסוד כל-א?ה החליטו, שהספרים האלה פליאה וקנה נתחבפרו בהתחלת 
המאה השנית לאלףת הששי 0), ואשר למקומו של המחבר- נראה דעת 





הג' ר' אליעזר פערליס מפראג. נדפס בראשונה בפראג בשנת ש"ע ואחר-כך בוילמרשדורף 
בשנת ת"צ. והחלק השני ממנו על המצוות נדפס יחד עם החלק הראשון בפוריצק, שגת תקמ"ו, 
בהסכמות הגאון רבי יצחק איזיק אב"ד בקוריץ ,וּמצודתו פרושה בקלוז ור"מ דק"ק אוסטרהא? 
וזהגאון רבי אשר צבי,"מ דק"ק אוסטרהא ואב"ד בק"ק ברעזדוב?. בשנת תרנ"ד נדפסו מחדש שנר 
החלקים הנ?ל, מפרדים, בקרקוי, אנכי השתמשתי בהוצאה זו, האחרונה. י 

1) קנה חכמה, ב, ע"א. 

2) הגאון רבי משה אוסטריג בהסכמתו לפליאה. -- המקְבל רבי מע קורדיבירו הרגיש 
בסתירה זו וכותב, כי %"ב הנתיבות בספר-הפליאה הָעַתקוּ מן הפרוש %ספר-יצירה לרבי 
אסף הארך (פרדס רמונים, שער הנתיבות, פ"א ופ"ב, קוריץ, תק"מ), הוא הפרוש המיחס 
לראב"ד, עין ספר-יצירה עם פרוש הראב"ד, י"א, איָ"א; י"6, ע"ב, הורודנה, תקס"ו. השוה: 
טליאה, מ"ח, ע"א; מ?ט, ע"א. 

3)' שם הגדולים, ח"ב, אות ק', סמן ע"א. 

4) ,ובימיהם יצא מהמ"ט ימ"ש ומלכות ישמעאל בשנת תתקפ"א" (פליאה, פ"א, ע"ב). 

5) שם, י"ז, ע*ב. 

66) שם, כ"ה, ע"ב. ,הראשון, לפי ידיעתי, שקורא לקראים בשם זה או דומה לו - 
בותב לי הח' ש, א. פוזננסקי -- הוא הקראי בנימין הנהאונדר, שחי במחצית השניה למאה 
התשיעית, בערך 830. ולפני זה נקראו בשם עננים, היינו, בני דת ענן", 

7) הקנה, ק"ה, ע"א. 

8 שם, ל"ט, ע"א. מזכירו בשם: ,ר' נחוניא בן הקנה", 

69) ילניק ב,בית-המדרש? הנ"ל. 

0) וולף, ‏ ילניק וגרֶץ. 


ד"ר ש. א. הורודצקי 


הפליאה והקנה 


לקורות הקבלה 


מבוא 


ספר ה,פליאה" וספר ה,קנה"ו) - רוח אחד לשני הספרים האלה 
וממחבר אחד יצאו שניהם. מאות בשנים היו מכְסים בערפל: מאות בשנים 
היו טמונים בכתבי-יד שונים, מסורים מאיש לאיש, מדור לדור, וסוד גדול 
וקדוש, סוד נפלא, שנתגלה רק ל,יחידיְסגֶלה", היה שפוך עליהם, ורק 
בזמן מאֶחר נדפסו ויצאו לאור. דומה כאלו יראו להוציאם לרבים, 
לעיני כל. 

ואין אנו יודעים אל-נכון את מחברם, אף כי שמו ושם אביו ושם 
משפחתו רשום מפרש עליהם; אין אנו יודעים אל-נכון את זמנו ומקומו, 
אף כי גם אלה נרשמו ופרשו בהם. הכל הוא בסוד, הכל מכָסה, הכל 
טמיר ונעלם. וזמן רב האמינו בתמימות %דברים שהמחבר מספר על זמנו: 
,בשנת ארבע אלפים ראה אבי בחלום'; האמינו לעדותו, שהוא מעיד על 





1) ספר הפליאה, על פרשת בראשית, נדפס בפעם הראשונה בקוריץ בשנת תקמ"ד 
עם הסכמות הרבנים המפרסמים בזמנם: רבי צבי הירש מזאמושטש אב"ד בבראדי, הרב רבל 
משה אוסטריג, הרב רבי יעקב יוסף (,רב ייבא"), תלמידו של הבעש"ט ו,המגיד" ממזיריטש. 
על שער הספר נדפסו כדברים האלה: ,ספר הקנה והוא ספר הפליאה מפליאות החכמה אשר 
נתגלה על-ידי אליהו ז"ל לאיש קדוש מדבר דברי אלקים כאשר נודע שמו מראש מקצבי". 
ובאמת שם הספר הזה הוא: הפליאה, ורק נתחלף בשם הספר השני של המחבר הזה הקנה. 
(פיָן א. יִלָניק: ,בית-המדרש", חלק שלישי, /1]א, ליפציג, 1855. גרֶץ: ת86ש1 668 06ת16ת0050 
68 בפעם השנית נדפס בפשמיש?, תרמ"ד, ועל שערו כתוב כדברים האלה: ,ספר 
הפליאה ע? פ' בראשית והוא ספר הקנה?,. בהוצאה זו, שיצאה על-פי כתב-יד אחר (כתב- 
היד הזה נמצא בביבליותיקה הקסרית בברלין, ומדף כ"א בהוצאה הנ"ל עד הסוף נעשה על- 
פיו. עין מ, שטינשנידר: .46 .15 ,6%ת1:00כ) 8‏ [קות6א 867 1586תה2610ז6עת116/ו7ה(850תג1] 6ועם 
7 התו88), נמצאים עד דף ג"ב שגויים שונים. ל%רגלי עבודתי זו השתמשתי בקתי 
ההוצאות הנ"ל וצינתי את הוצאת קוריץ. ספר חקנגה על טעמי המצוות, נדפס ממנו החלק 
הראשון בשם ,קנה הכמה קנה בינה"-- סודות על הפסוק , שמע ישראל" ובשכמל"ו, עם הגהות 


2+ ש"י איש הורוויץ 








קורא תגר עליהם ומגנה אותם בתור סכלים ובהמות, אף הם מחלו וסלחו 
לו את מחאתו החריפה נגדם (בחשבם, שזוהי תוכחת מגְלה מאהבה מִסְתּרת), 
והיו אף הם נהנים מזיול וקובעים לו שָעורים בשעות שבין מנחה למעריב 
בבתי-כנסיות, ומוצאים בו ענג רוחני ושעשועים לנפש. ובמה זכה הספר 
לכל הכבוד הזה ולכל החבה הזו? 

אפשר הדבר, שכל-זה בא לו דוקא מצד זרוּתו וחדושו, מצד מה 
שספר זה הכניס %לבו ולנפשו של הקורא היהודי יסוד חיוני חדש שלא 
נתמזמז עדִין, ‏ יסוד מוּסר וקדְשה, בלי שום יחס לא *%תקות הגאֶלה 
המשיחית-הארצית ולא לדקדוקי הלכות של התלמוד ונושאי-כליו, שעליהם 
דברו ודברו כל שאר המחברים בישראל, הַשָכָּם ודבר, עד שנעשו הדברים 
ממעכים מרב השמוש בהם והלב כבר חדל להתרגש עלידם ולחיות על- 
פיהם. דקדוקי הה*כות נתנו ללבעלי התורה מאות בשנים עבודת מוח, 
עצבודה קשה ומפרכת, בלי שום %חלוחית של יפי נפשי, בלי רעננוּת של 
תפארת קדושה. וההמונים הן הם עמדו לגמרי מחוץ למעגל החיים הרוחניים, 
מפני שנחשבו לעמי-הארצות הרחוקים ממרכזי החיים הדתיים ומספרי 
הלומדים. התקוה המשיחית-הארצית אף היא הביאה לעם ישראל, אחררי 
הרבה נסיונות קשים שנתנָסו בהם, רק מפח-נפש ודאבון-לב. כלוּ כל הקצים 
ועדין בן-דוד לא בא. נראה הדבר, שהדרך למלכות-שמים יותר קרובה 
מאשר למלכות-ארץ... והנה זה בא עיר וקדיש ופתח לפני הקהל היהודי 
אפקים חדשים לחיי-נשמות מחוץ לדקדוקי-עניות של הלכות יבשות ואף 
מחוץ לתקוות נכזבות של המשיחיות הארצית. הוא הראה לכל החפץ קרבת- 
אלהים דרך לעבור גאולים, דרך חדשה לא שערוה כל אשר קדמוהו. 
הוא הראה, שאף פה בחיי-הגלות הקשים והמרים יש דרך ישרה לפני איש 
לשמחת עולם ולגאֶלה, לגאֶלת הנפש מעמק-עכור על-ידי תֶכנית-חיים ידועה 
של חסידות ופרישות, באפן שהמאמין לא יחיש... בספר ,חובות הלבבות* 
הראה רבנו בחיי לעיני בני"ישראל, איך אפשר להסתגל אל הגלות ולהתפשר 
צמה ולמצא בה ובתוכה חפץ ורב ענין בשאיפה מתמידה %חזות בנעם ה' 
ולְבַקר בהיכלו, שאיפה, שכל-שעה זמנה וכל-ארץ מקומה. על"ידי הדבר 
הזה הסיח את דעתם של בני-עמו מחיי-ארץ הנוגים והקודרים %חיי אשר 
ונעימות של עולם קים ונצחי, ששם ינוחו כל עלובי-חיים ויתומי-עולם מכל 
עמלם ועצבם. 

ומפני שהמצוקות והתלאות של חיי-גלות היו הולכות ומתגברות ע? 
בני-ישראל, ל%פיכך מצאו להם בספר ,חובות הלבבות" אותו סם-חיים, שהית 
בל-כך נחוץ ודרוש %הם באותן תקופות השנים של עצב ויגון קודר. -- | 
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רבנו בחיי וספרו ,חובות הלבבות" 21 
787 רדייו == 
קבועה ועומדת ממעשי-בראשית וגם בספר תורתנו היה הוא לקנה-מדה 
בקביעת שנות שמטה ויובל, בקביעת ימי חגים ומשתה, ימי טְמאה וטהרה 
ועוד (ובספר-יצירה: שבע כפולות, שבעה רקיעים וכו', ,לפיכך חבב שביעיות 
תחת כל השמים". גם בספר-רזיאל נאמר: שבע ביום הללתיך -- אוהב הק 95 + 
השביעיות. ואף רבי אברהם אבן-עזרא נתן ערך וחשיבות למספר שבעה 
בבאורו לפרשת בלעם, על פסוק שבע מזבחות ערכתי). בשביל-כך נגרר 
אחריו גם מחברנו. ואחרי מספר ע שרה לו חשיבות יתרה על כל שאר 
המספרים, והוא מעמיד לפעמים קרובות את הגדרותיו ומחלקותיו עליו, 

אין מן הפלא אפוא, שהוא חושב בתמימות, שכָּונת הכתוב במשלי 
,חצבה עמודיה שבעה" היא על אלה שבע הפנות (הסוגים) שהעמיד הוא 
(מחברנו! - אגב בהגדרה חפשית ובלתי-מדְיקת כלל), שבהן ועל-ידן אנו 
מכירים חכמת הבורא בנבראיו, והוא אומר: ,ויש מי שסובר במאמר החכם, 
בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה, שכון אל אלה שבע הפנות אשר זכרתי" 
(שער הבחינה, סוף פרק ד). ברור הדבר, שאין איש שסובר כד זולתי 
מחברנו עצמו בתְמתו ואמונתו... 


במה זכה הספר ,חובות הלבבות" להתחבב כל-כך על כל שדרות 
עמנו במשך כמה וכמה מאות שנים, במדה שלא זכה כמותה שום ספר 
מספרי שאר חכמי עמנו? 

מאז שיצא הספר ראשונה בדפוס בשנת ר"נ (1490) בניאפול, ושנית 
בשנת ש"ח בויניציה בתור אחד הספרים העבריים שנדפסו סמוך לתגלית 
מלאכת-הדפוס ו), לא חדלו מדפיסים שונים להוציא מהדורות חדשות ממנו 
זו אחר זו, ולא חדלו מבארים שונים לכתוב לו באורים שונים, כדי 
לעשותו מובן ונוח לקריאה לכל שדרות העם. הספר נכנס לארונות-הספרים 
שבכל בתי-כנסיות ובתי-מדרשות בתור אחד הספרים המקדשים לאָמה בצדם 
של כתבי-הקרש וספרי הש"ס והפוסקים, והמחבר עצמו נחשב לחסיד וקדוש 
ובשם"תאר זה נתיחד מכל שאר המחברים של ספרי מחקר וחכמה שהיו 
לפניו ולאחריו. לתועלת הקוראים ההמוניים שבפולין ורוסיה בשנות המאות 
האחרונות נָתַּרגם הספר הזה כמה פעמים גם ל,עברי-טייטש" ונעשו ממנו 
קצורים שונים, כדי שתהיינה ידי הכל ממשמשות בו, באפן שלא רק המון- 
התורנים במשך מאות שנים היו מתחממים לאורו הזך והצנוע בשעות של 
בין-השמשות, אלא אף ההמונים הפשוטים, אותם ההמונים, שמחפרנו כאֶלן 





1) ספר ,האמונות והדעות" לרב סעדיה גאון, אף שנתחבר קדם לו בזמן, לא זכה לראות 


.אור הדפוס עד שנת שכ"ב (בקושטא). 
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כנגדיזה, ‏ לא נתן פרק מיחד בשער זה למפסידי היחוד (כלומר, לטענות 
או לקלקולים בענין יחוד ה) והכניסם בפרק הַמֶּקדש %תארי ה', שאין 
ענינט לשֶם, בשעה שבכל שאר השערים הָלק תמיד פרק מיחד למפסידי 
הרעיון העַקרי של אותו השער. 
. נקח עוד שער אחד לדוגמה, שער עבודת אלהים. גם השער 
הזה מחַלק המחבר לעשרה פרקים (שוב לעשרה), ושוב אנו רואים, שחלוקה 
זו אינָה לטובתה, אלא לקלקולה של הקונסטרוקציה. כל-כמה שהשתדלנו 
| (בהרצאת התמצית) לנַמָק את קשר הענינים בשלשת הפרקים הראשונים 
| ולהסביר חלוקתם, סוף-סוף מבצבצת ועולה השאלה: מכיון שבפרק הראשון 
הוא מסביר את צרך ההערה התורית מטעם שאי-אפשר להשאיר את 
| האדם בלי דת עד הַגָּמל שָכלו, ובפרק השני הוא מציע עוד שלשה טעמים, 
המצריכים את חזוק ההערה השכלית בעזרת ההערה התורית, אםכן 
מדוע לא נצטרפו כל אלה לאותם שבעת הענינים שָמָנה בפרק השלישי, 
| המצריכים להערת התורה, והן כל אלה ראוים לבוא כָלם כאחד 
. בסוג אחד, ואין כל יסוד לחלק בינותם. אם לא שנאמר, שידא היה המחבר 
| להכניס דִיסהַרמוניה במספָּרים, להעמידם על אחד-עשר. 
ושוב: שם בפרק ד, כשהוא בא לבאר את מעלות (או מדרגות) בני* 
- אדם בחכמת התורה, הוא מחלקן שוב לעשר. מובן מאליו, שתהיינה 
מעלות או מדרגות בני"אדם בידיעת התורה מתחלקות דוקא לעשר, רק 
משום-זה בלבד שמִסְפָּר זה חביב או חשוב למחבר --זהו דבר שאין הדעת 
סובלתן. והוא נכנס בהגדרות מאָנסות ומשתדל להכניס בכפִיה לתוך מסגרת 
ה,עשרה", שהתנה לעצמו, פרטי ודקדוקי מדרגות שלא לצרך כלל, רק כדי 
למלא את חללה של אותה המסגרת. עליידי-זה הוא עושה לסוגים מיחדים 
פרטים שצריכים לְהָכָּלל יחדו בסוג אחד לפי-ענינם. 

ובאותו פרק עצמו אנו מוצאים שוב חלוקת אנשי התורה בעבודת 
ה' למדרגות שונות, ושוב אף הן מתחלקות לעָשר. כל מְעִין יראה שם, 
שהמדרגות הרביעית והחמישית - אין הפרש ביניהן. המדרגה הששית היא 
לפי-מהותה אחת עם השלישית. המדרגות השביעית והשמינית גם-כן אינן 
בכדי חלוקה (שהרי כאלה כן אלה עובדים את אלהים לשם פנית עצמם, 
אם לתקות שכר או מיראת ענש, אבל אינם עובדים אותו לשמו כפי מה 
שיאות לו) ולא נפרטו ולא נחלקו כל-אלה אלא כדי למלא מספר עשרה. 

אפשר היה להרבות עוד בדוגמאות, אלא שדי במה שהראינו כאן למען 
הַוְּכח, עד-כמה נגרר המחבר אחרי חלוקות ידועות מנטיתו למספר עשרה. 
ומצדו הפסיכולוגי אף מובן לנו ענין החלוקה הזאת. בימי ממשלת הפילוסופיה 
היוָנית, שהעמידה את עשרת הסוגים (קטגוריות) כיסודי ההכרה למַשגי 
האדם (הן הן עשר ספירות של ספר-יצירה), נעשה המספר הזה מאליו כעין 
הגדרה לכל ענין מחקרי, ממש כמו שרגילים בזמננו, לאחר חלוקתו שלו 
הֶגֶל, לְחַלק כל עניני מְשגינו לשלשה (דבר והפכל וסינתיזה). 

ואף מספר שבעה יש לו מעלה על שאר המספרים, בהיות חלוקת 
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ייוו ווווווו-י-י-ה ו 
עשרה ענינים כנגד עשרת הדברות, ואלה הענינים אינם כבר אותם של 
עשרת פרקי השער הזה! - בשעה שכ% קורא מבין יראה, שלהכניס עשרת 
הענינים שזכר לתוך פרשת-שמע הוא כמו לעיל פילא בקופא דמחטא. ולא 
עוד, אלא שאין הם מכְוָנים כלל לענין עשרת הדברות, באפן שקשה אף 
להבין עשרת הדברות מאי עבידי הכא. הוא מחלק את עשרת הענינים של 
פרשת-שמע לשתי חלוקות, שהאחת מהן כוללת חמשה ענינים רוחניים, 
והשנית חמשה גשמיים. הרוחניים הם תחלתם שהבורא הוא נמצא והשני 
שהוא אלהים והשלישי שהוא אחד והרביעי שנאהבהו והחמישי שנאהבהו 
בלב שלם. וחמשה הגשמיים תחלתם ושננתם והשני ודברת בם והשלישל 
וקשרתם לאות והרביעי והיו לטוטפות והחמישי וכתבתם על מזוזות. ומתעוררת 
השאלה: אם היתה כונת כותב התורה לַרְכַּז מסביב לעשרת הענינים הללו 
את כל. עגינ?. תורתנו ומִשגי אמונתנו מחובות הלבבות ומחובות האברים 
הגשמיים, אם-כן מדוע זכר מחובות הלבבות רק חמשה אלה ולא השאר, 
שמחברנו מקדיש להם שערים מיחדים בספרו? והן היה זה גם מן הראולי 
יותר, שעל מקום הענין החמישי,. אהבת ה' בלב שלם (שבאמת כבר נתפרש 
בענין הרביעי, ועל-כל-פנים אפשר היה לצרף שני אלה לענין אחד ולא 
לחלקם), יבוא ענין חדש יסודי אחר, כמו יראת ה/, הכניעה, הבטחון וכיוצא, 
והיה זה גם יותר נכון בשביל ההגדרה הכללית. ושוב באלה חמשת הענינים 
הגשמיים בחר כמו-כן שני ענינים לנושא אחד - לתלמוד תורה: ושננתם, 
ודברת בם, והרי היה יותר ראוי לשֶם הגדרה כללית להכניס לכאן זכרוך 
ענין חדש, כמו למשל מצות שבת או מילה (שר"י הלוי חושבן ליותר- 
יסודיות שבכל המצוות המעשיות, מפני שעליהן נכרתה ברית ה' עם עמו) 
או, למשל, חנינת דל ויתום וכיוצא. אין זה אלא שפל מספר העשרה כאן 
הוא רק מקרי וחיצוני %גמרי, בלי שום צרך ובלי שום הכרח בטבע 
| הענינים, לא מצד מהותם ולא מצד צורתם (אפשר היה באפן זה עצמו 
להעמיים גם על תשעה או על אחד-עשר). ואך לחנם טרח המחבר כל 
מה שטרח כדי להכניס בעקיפין ובאנס את המספר הזה לתוך פרשת-שמצע, 
שאינה סובלתו כלל, רק משום-זה בלבד, שחבה יתרה נודעת לו למספר 
זה מאת מחברנו. 

אף עצם חלוקת השער לעשרה פרקים אינו מבְסס כראוי,. הפרק 
הראשון והשני אינם שני ענינים נפרדים, אלא המשך אחד ולא היה כל 
צרך לחלקם. הפרק הרביעי הוא מיחד לגמרי ואין ל מקום עוד לאחרי מה 
שנאמר בפרק השני. הפרק הששי כומל וממשיך את הדברים, שהיה להכניסם 
בפרק החמישי1). השביעי והשמיני לפי"מהותם יש לחברם לפרק אחד. 


1) ועוד, שלהבנת האמור בפרק ו אין הכרח כ%ל באותן ההקדמות שהרצה המחבר במרץ 
ת, כמו שאומר הוא. אם לא שנניח, שהכניס המחבר לפרק זה ענין חדש -- ?הראות על כַּיָנת מְכָוּךָ 
ותכמתו. אבל אז הרי צריך היה להדגיש את זה. 
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ההכה ה = ביגהל ה הפר כנצמו. במבה הנ הההנצוטב הפווווטפיענהי נונלטת הננער צנ הננעכ וענ 8 ענ ה כ עצה דנוב )שי הו המוקמ קמקטעב שמששמאשר * - 


הַחַיִים בּּנָה וְהַמָּוָת סותֶר, הַחַיִים זוּרְעַ וְהַמְּוֶת קִצַר... הַחַיִים מְחַגַּר 
ְהַמּוֶת מְפַזר. וְדעִינָא וּרְאִי, כִּי נְַעָלִיִף תַּעָבַרדכּס... 


**" רק חסרון אחד יש %ו לסגנוגו של רבנו בחיי, שיש בו הכפלת 
דברים וגם גבוב דברים שלא לצרך, והם מקלקלים את הרשָם. לפעמים 
רעיון אחד הולך ונשנה במקומות שונים מספרו, מבלי שום שנוי וחדוש 
בלל כמו, %מש%, מה שאמר אחד מן הצדיקים לתלמידיו: ,אלו לא היה 
לכם עון הייתי מפחד עליכם ממה שהוא גדול מן העון. ומהו שגדול מן 
העון? זוהי הגאוה", שהובא בשער עבודת אלהים, פרק ד, ונזכר שוב 
בשער התשובה, פרק ח, וכן המאמר: ,שא? חסיד אחד לחברו: הגשתוית 
בעניני השבח והגנות מכני-אדם? אמר 39 לא! אמר ?ו אם כן, עליך 
להשתדל להשתוות (שיהא שוה לך אם ישבחוך בני-אדם או יגנוך), כי היא 
העליונה שבמדרגות החסידים ותכלית החמודות". מאמר זה מובא בשער 
יחוד המעשה, פרק ה, ונזכר שוב בשער שלאחריו. כמו-כן פתגמו ,כל אשר 
גוסף העולם ישוב נוסף השכל חורבן" נאמר פעמים: בפרק ב משער 
הפרישות ושם בפרק ז, ועוד כיוצא באלתה. וזה עושה רשָם כאלו שכח 
המחבר את דברי עצמו או שחושד בַּקורא שהוא שכח אותם. 

אולם החסרון היותר מֶרגש בהרצאת ספר ,חובות הלבבות" זהו ?קוי 
הקונסטרוקציה שבו. והדבר הזה גורם באמת קלקול גדול לְחְבּור בכללו 
וזמכניס שטחיות מִרְבּה וחסר-טעם בהרבה מקומות. נטיה מוזרה יש לו 
5מחבר - חבה יתרה למספר עפשרה, שנתקדש קְדְשה דתית מאז מעולם 
(בעשרה מאמרות נברא העולם = עשר ספירות של ספרזיצירה,' עשרת 
הדברות, ועוד). על יסוד נטיה זו משתדל המחבר לחלק את כל החמר 
שיש בידו מענין ספרו לעשר חלוקות (שערים), וכל שער הוא מחלק לרב 
עשרה פרקים, וגם בתוך כל פרק ופרק הוא מחלק לרב את החמ" שבידו 
פעשרה ענינים ו). מובן מאליו, שמפני שאין חלוקה זו אלא מקרית, חיצונה 
זפורמלית בלבד, בלי שום צרך עניני והגיוני, לפיכך אין חלקי ההגדרות 
מתאימים זה %זה בתכנם ומהותם, ואין חלקי החמר דומים זה ?זה בערפם, 
ואף ההגדרות עצמן אינן מדָיקות כל-צרכן, כל הדברים עושים רשֶם כאלו 
המחבר מכין ומצַיָר לעצמו מסגרת תחלה, שתספיק לחלקי ענין ידוע, ואחר- 
כך הוא מכניס לתוכה מן החמר שבידו ומחלקם למקטעים לשָעוּרים ידוּעים, 
כדי שלא להוציא הניר חלק. 
4 נקח %דוגמה את השער הראשון של עשרת שערי הספר, שער 
היחוד. השער הזה מתחלק שוב לע שרה פרקים, ועוד בראשית השער 
הוא מראה לנו על אמונת היחוד, שנתבארה בפרשת שמע, שכוללת ,גם-כן 


: -.--- 





. 1) דורשי רשומות אף חשבו ומצאו, 2:כַשף פרקי הספר בכ?לם הם ע"ט, בגימטריה עדת 
ואין עדה פחות מעשרה וכל בי עשרה שכיגנתא שריא, ולפיכך שערי הספר עשרה במספרם, ‏ -7 


יישוורייי 
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שמנו אל לבנו לזכור אחריתנו ולא חשבנו על הצידה לבית מועדנו?! 
התעסקנו בעולם הכָּלָה והנחנו הקיים, ובמדוי גופנו ושָכחנו מדוי לכלנו, 
וּבעבודת רוע יצרנו ועזבנו עבודת יוצרנו, ונעבוד את תאוותינו ולא עבדננ : 
את אלהינו. הה למבוכה הזאת כמה היא כוללת ולשַכּרות הוזאת כמה היא 
חוקה!" (שער חשבון הנפש, פרק ג, סמן ט"ו. | 

וכמה יפה הוא שירו-תוכחתוו ,ברכי נפשי", שזכרנו למעלה, שנכתב 
עברלת מאת. המחבר בעצמו, והוא כעין סך-הכל פיוטי לכל מסקנות 
המחבר בספרו ,חובות הלבבות". ומה-נמלצו שם החרוזים המצינים הללו: 

נפְשִי, עז תִדרְכִי וצורך בְּרְכִ, וָחִין לָפָנִיי פַעַרְכִי, וְשִיחָה לָנְְדוּ: שְפְכִ 


ְהִתְעירְרִי מִשָנְתְכִ, וְהַתְּנְנִי מְקומָכִ. אִי מה בָאת וְָנָה. תָלְכִ. 
נפשי, שיתִי לַבַּף לַמְסְלָה דַרֶך הָלַכֶ, כִּי הפל הָיָה מן הָעְפָר וְהָפל שָב 
אֶל הֶעְפֶר... וְהַחַיִים וְהַמָּוֶת אַחִים... יִתְלִכְּדוּ ולא יִתְפֶרְדוּ אֶחוּזִים. בְּשְתִּי קְצָוּת. 


גֶּשַר רְעוּעַ, וְכֶל בְּרוּאִי תָבַל עיבָרִים עָלִיו ו), 


להחיות (עבודת אלהים, ב) - משתמש בו במשג מפשט, כמונו היום. ,להחיות סימנל 
מדותיו המשובחות", ,להחיות השכל". 

שתוף גלוי ושתוף נעלם (או נסתר) (שער היחוד, פרק ו שער עבודת 
אלהים, פרק ד)--הפונה היא, שיש עובדי עבודה זרה, שמשתפים לבורא רשות שניה 
(אמונה בשתי רשיות) בגלוי, ויש שעובדים לאלהים כדי למצא חן בעיני בני-אדם ולעשות להם 
חנף, באפן שהם משתפים לבורא בעבודתם את האדם, וזהו שתוף נעלם. 

שני המעונים (בהרבה מקומות מספרו) - העולם הזה והעולם הבא. ולמובן זה גם עולם 
ואחרית (בכמה מקומות. ויש פעם אחת גם ב,כוזרי" במובן זה עצמו, מאמר ג, י"ב). 

טרף מזון וטרף קנין (שער הבטחון, פרק ד) -- כלומר, מה שלאדם יש צרך בו בשביל 
מזונותיו ההכרחיים ומה שהוא רוכש לו בתור נכסים עודפים על מזונותיו. 

עשרה הרוגי אמונה (שער הבטחון, פרק ד)-- לעשרה הרוגי-מלכות שבתלמוד. 

אל תתלה עצמ בלו ואולי (חשבון הנפש, פרק ג, סמן י"ג) -- כלומר, שאֶלו היה כך וכך, 
בי אז הייתי אני עושה כך וכך. ּ 

ואמר ונאמר ובלבול ארוך (שם, סמן י"ז) -- כלומר, שיחות טפלות של בני-אדם. 

הכוסף המצער (אהבת ה', פרק ו)-- כלומר, כלות הנפש של המאמין לאלהים עד לידי צעף 
צל שאין חפצו מתמלא, 

הלשון הוא קולמס הלב ושליח המצפון (שער הבחינה, פרק ה) ‏ . 

עושים בטנם אלהיהם (שער הפרישות)--נאמר זה על אוהבי עולם הזה, שעובדים לבטנם 
ולצרכי בטנם. ל 

1\ במליצתו זו הקדים רבנו בחיי כמה מאות שנה את המליץ הבדרשי ב,בחינת עולם", פרק 
ח, א--ה. מחברנו משתמש בשם חיים בלשון-יחיד, אף-על-פי שבעברית הוא בא בלשון-רביב, 


בשביל להקבילו לשם מות, את זה לעמת זה, ‏ בתור סמלים לדברים שבמציאות הדומים זה ?זה 
\ 
בתכלית ענינם. 
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סגנונו של רבנו בחיי, אפילו בתרגומו כבד-המשקל של ר"י אבן- 
תבון , הוא יפה ומלפב. ביחוד במקומות הַפַתֶיטיים ביותר, ששם אנן 
מרגישים השתפכות-נפש של בעל רגש דתי עמק, אשר מחזה-שדי יחזה. 
זהו לא סגנון של מליצות מרעישות, מפוצצות, משפרות. זהו סוד שית 
קרש של נפש עוטיה בעמק-הבכא, עורגת ונכספת וקוראת ממעמקים לאביה 
שבשמים: יונה הומיה מתלבטת בתוך כתלי כלוב צר ומבקשת מוצא. ענות- 
תם ואנחה חרישית, זוכרת ומזכירה לאדם אחריתו, כי הבל ימיו. ,אנחנו 
חייבים, אחי, - הוא קורא לאדם - להיות נכונים למועד ולהזדמן אל הדרך 
הרחוקה, אל העולם האחר, אשר אין לנו מִבְרְח ממנו ולא מנוס מפניו, 
ולחשב בצידה וּבמה שנפגע בו את בוראנו ביום החשבון הנדו ואיך 
נתעלם?% והנסיעה מתמדת, וההעתקה תדירה והמרגוע רהוק... ומדוע לא 





1) ר' יהודה אבן-תבון זה תרגם לנו חוץ מספר ,חובות הלבבות" גם ספרו ש% ר"ס 
גאון ‏ ,האמונות והדעות", גם ספר ,הכוזרי? של ר"י הלוי, וכידוע, דרכו היה בתרגומיו להשאר 
נאמן למקור הערבי, אפילו במקומות שזה מפסיד לצחות הלשון העברית, ובעקבותיו הלך גם 
בנו רבי שמואל אבן-תבון, שתרגם את ,מורה נבוכים" של הרמב"ם. אולי על-ידי-זה דוקא 
נתקבלו תרגומיהם ולא תרגומו של רבי יוסף קמחי לספר ,חובות הלבבות" ולא זה של אלהריזי 
לספר ,מורה נבוכים", הגם שבצחות הלשון העברית הם עולים על הראשונים. כנראה, לא היתה 
דעת המעינים המבינים נוחה מהעתקה חפ שית יותר מִדִּי, בדרכי סגנונם של המתרגמים אבן- 
תבון, שהשיבו לגבול-ישראל את ספרי ארבעת המאורות הגדולים בעקר היהדות הדתית והכניסו 
לאוצרנו הרוחני רכוש גדול ועצום זה, שאחרי המקרא והתלמוד היה הוא בודאל היותר משפיע 
על התפתחות הדעות והמחשבה בישראל, יש תורה שלמה בשביל מרחיבי הלשון במקצוע חְדוש 
המַנהים והמלים. במשך שמונה מאות שנה הֶרגלנו להשתמש כל-כך הרבה בחדושיהם של התבונים, 
באמצעוּתם של ספרי המחקר והמדע ואפילר דרך צנורות ספרות המקבּלים ותרבנים, עד שאין אנו 
מרגישים שוב בכל העשר הלשוני שהכניסו המתרגמים הללו לשפתנו ובכל חדושיהם שחדשו, 
שאלמלא הם הייגנוכמצט נלעגר-לשון ואֶלמים ביחס המתשבות והמשגים, 
שנתחדשו בעמנו לאחר חתימת התלמוד. כל זה הוא נושא-ענין למחקר מיחד. 
לפי-שעה חפץ אני להראות כאן על איזה בטויים סגנוניים, ‏ שאנו פוגשים בתרגומו של ספר 
,חובות הלבבות? שלפנים, אם מצד אָפיוּתם או מצד שמושם שלא כפי הַמרגל אצלנו. (וְציָן עוד 
בהערתי יבנדון זה למאמרי ,ר"י הלוי", פרק ב), 

ממטשלת הדבר (עבודת אלהים, פרק ה)- במובן עקר ויסוד הדבר, או כללו של 
דבר, המבארים פה לא עמדו על כונת המליצה הזו, ויפה תרגם שטרן. 

צם -- במובן כתה או קבוצה של בני-אדם, בהרבה מקומות ב,חובות הלבבות", וכן גם 
בספר ,האמונות והדעות" וגם ב,כוזרי?. 

אנושות (שער עבודת אלהים, בפתיחתו) -- במובן ת כונה אנושית (מענשליך, ולא 
מענשהייט), 

הש תומם שער הבטחון, בסופו) -- להרגיש את-עצמו משומם וגעזב ובודד. וגם ב,כוזרי* 
במובן זה, במאמר ג, סמן א. ּ 

מתעבר (שם, פרק ד)--במובן עובר מאחד לחברו, 

ספרות (שם, פרק ז)- במובן מלאכת הכתיבה. 


דמן (חשבון הנפש, ג, סמן כ"א) -- פעל משם דמן,-- כלומר, זַבַּל את האדמה, 
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הגלגלים וסבובם כשמש וירח וכוכבים ונשיבת הרוחות, ממה שהוא נמצא 
עמם תדיר, וכן יתמהו כשרואים הים וגליו וסעריו ורוב החיות אשר בו, 
ולא יתמהו מהלוך הנהרות והגרת המים מן המעינות לילה ויומם ?א ינוחוּ 
ולא יעמדו... ואל תשיאך סכלותך מהסתכל בענינים בתחלת ראותך אותם, 
שתעזוב להתבונן ולבחון בהם בעת חזקת הכרתך ובר לבך והגעת בינתך 
כשאתה גדול: אך הבט בהם והסתכל בהם כאילו לא ראית כמותם" (שם, 
שם, סמן כ"ג) - כל המחשבות והבחינות הל%לו מביאות את האדם לידי 
הכנעה מפני הדר גאונו של אלהים ומעוררות אותו 3לעבודתו מתוך ערָבוּת 
ומתיקוּת בשמחת ה' כל היום. 
וביחוד מצִינים הם דבריו, כשהוא מראה על קלקול היחסים של בנני- 
אדם בין איש לחברו, שפל-זה בא להם מהעדר-השויון שביניהם, מפנ" 
שהם רוצים להתרומם ולהתנשא איש על אחיו בהון ועַשָר, בנכסים וקנינים. 
ופה הוא מגיע באמת לאותה הסתכלות-בעולם החברתית, שעליה עמדו כל 
הקבוצות מיסודם ש% האיסיים והפרושים הנזירים, שהתרחקו מתשואות קריה 
והמונה עם כל שנאתה וקנאתה וחיו באהבה, באחוה וברעות והגיעו כמעט 
עד לידי שתוף רכוש ונכסים, כמעט עד לידי שויון מַחלט, הוא אומר: 
,המשל בזה כאלו אנשים הלכו אל ארץ רחוקה בדרך עקוב ויש להם ללון 
במחנים רבים ויש להם בהמות רבות טעונות במשאות גדולות, והאנשים 
במתי מעט ולכל אחד בהמות רבות, שהוא צריך לטעון ולפרוק אותם 
פטמים, ואם יעזרו איש את אחיו לטעון ולפרוק ויהיה חפצם בשלום הפל 
ולהקל מעליהם ושיהיו שָוים בעזר ובסיוע ביניהם, יגיעו אל הטוב שבענינים; 
ואם יחלק לבם ולא יסכימו לעצה אחת וישתדל כל אחד מהם לעזור לעצמו 
בלבד, ילאו רובם. ומן הפנים האלה, אחי, כבד העולם על יושביו 
ונכפלה עליהם עבודתו וטרח/ מפני שרצו להתיחד כל אחד 
מהם בחלקו בו, וביותר מחוקם ממנ( ומפני שרצו ממנו 
יותהר מחוקם ובקשו בו אשר לא להם, מנעם העולם חוקם 
ממנו ולא המציא להם חלקם בו. ע?:-כן אינם מרוצים ממנו 
סןו התדיימהם שאינוימתרפם בז ובוכה עליה. ואלו היה 
מספיק להם די ספקם ותהיה השתדלותם שָוה לתועלת כָּלם 
ונהיןוי שוים בעניניהם, היו מנצהים פולמם ומגיעים אל 
התרי מחהפצם יכה ולא די להם שאיגם עוזרים זה לזה צל 
עולמם, אלא מחלישים קצתם את קצתם, ועכב כל אחד מהם על 
חברו ומרפה כחו, עד שלא יגיע אחד מהם א% בקשתו ולא ישיג תאותו" 
(שם, שם, סמן כ"ב). : 
יש שנדמה לנו כאֶלו אנו שומעים פה אידיאולוגיה ש% שיטת 
הקומוניסמוס המודרני, אלא בלי אותם תכסיסי-מלחמה אשר לבעלי-השתוף 
של זמננו... 
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החכמה של יוצר-הכ? המתגלים בעולמו ורוצה לעבדהו באהבה וברצון 
ובכלות נפשו לאלהים. 

,אופני קנות הכניעה, הוא אומר, שתהיה מחשבתו ורעיונו של האדם 
תמיד בשבעה דרכים: אחד מהם שורש הויתו והתחלתו מן הבלונית והדם 
אחר התעפשם ובאוש ריחם, ואחריכך הוא נזון מדם הטומאה כל ימי 
עמדו בבטן אמו, ואחרי-כך יצא והוא חלוש ודל בגופו ובאבריו... ואמר 
אחד מן החכמים: אני תמוה ממי שעבר במעבר השתן ‏ ..דם פעמִיִם האיך 
יתגאה ויגבה %בוז... והשני כשהוא חושב בעוצם מה שיגיע אליו בעולם 
ממיני הנסיון, ברעב ובצמא, בקור ובחום, בחלאים ופגעים ובדאגות א שר 
אין לו מנוחה מהן כי אם במות, ויבין חולשתו ומעוט השגתו 
וקצר ידו מדחות מעל נפשו כל זה, אז יכיר מצורת מעמדו כי הוא אינו 
כמו אסיר בעוה"ז, אלא הוא אסיר באמת... והשלישי כאשר יחשוב בחליפתו 
ובוא אליו המות מהרה והפסק מאוייו ותקותו בעת ההיא ועזבו כל קניניו 
והתיאשו מקחת מהם מאומה לצידה ומהועי? בהם בעמדו בקבר וכבר חלף 
אור פניו ושחר מראהו וירום תולעים ועפוש ומוגלא, ויחלפו סימני יופי 
גופו ויחזק באוש ריח% כאלו לא רוחץ ולא מורק ולא הפיח ריחו הטוב - 
כאשר יעבור על לב האדם זה וכיוצא בו, יכנע בנפשו וישח ולא יתגאה 
ולא יגבה לבו ולא יתנשא ולא יתגדל" (שער הכניעה, פרק ה). 
1 ועוד במקום אחר מעין זה: ,יעלה על לבו קרבת קצו ובוא המות 
אליו, בעת שהוא רואה מיתת שאר החיים פתאם, מבלי הקדמת ידיעה 
בדבר ולא רמז ולא מועד ידוע... ויזכור כי קהל מחבריו גסעו אל העולם 
האחר קודם ממנו, בעת שהיתה תקותם חזקה לחברת העולם, ולא ראה 
לנפשו יתרון שיחייב לו התאחרו מהם... ואמר אחד מן החכמים: מי שקדם 
המות לפניו תָּקן את-עצמו" (חשבון הנפש, פ"ג, סמן ט"ז) 

,אלו היינו מעלים במחשבתנו, שדבר אחד מהם (מיסודי העולם) 
עבר ברית הבורא ונשתנה טבעו או שהארץ סרה מן האמצע ויצאו מי 
הים ועברו גבולם וכסו פני הארץ, ההיה האדם נשאר בעולמוז ויותר נפלא מזה 
באברי האדם, אלו היו עוברים ברית הבורא באדם וינוחו אבריו הטבועים 
על התנועה או ינועו הנחים מהם או אם לא היו מגיעים אליו החושים מה 
שנצטוו להגיעו, אלו היה חבורו נפסד והרכבתו נתקת ובטלה הנהגתו, 
והאיך לא יתבייש האדם לעבור ברית אלהים בעולם שלא 
עבר ברית אלהים בו" (שם, שם, סמן ו). 

ושוּב: ,הבחינה בכל מה שיש בעולם מקטני הבריאות וגדוליהם 
ומדרגות הנבראים בעליונו ובתחתונו ותכונת הגלגלים והכוכבים העומדים 
וההולכים וירידת הגשמים ונשיבת הרוחות... ומה שהוא יותר נפלא מזה 
ויותר דק מפלאי הבורא ית'/.. ואל ישיאך רוב ראותך אותם ואורך רגילותך 
בהם על עזיבת התימה מהם והבחינה בהם... כן נמצא רוב עמי הארץ 
והרבה מחשובי ב"א, שהם תמהים מדבר שרואים אותו ולא הרגילו לראותו, 
כקדרות השמש והירח והברקים והזועות והרעמים, ואינם תמהים מתנועות 
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בממונו עם צרכו לעבודתו והוא אינו מכוין בזה כי אם תועלת עצמו.. 
טובת העשיר על הרש לקבל שכר שמים, הוא כסוחר שהוא קונה הנאה 
גדולה קיימת יגיע אליה אחר-זמן - בטובה קטנה אבודה ונבזית יתננה מיד, 
ולא נתכוון אלא לפאר נפשו באחריתו... טובת בני-אדם קצתם לקצתם 
בעבור אהבת השבח והכבוד וגמול העולם הוא כמי שאוצר דבר אצל 
חברו או מפקיד אצלו ממון מפני יראתו שיצטרך לאחרזזמן... טובת 
החומל על העני הכואב לו הוא מכוין בה לדחות צער מעל עצמו אשר 
מצאהו מעגמת נפשו וכאבו למי שחמל עליו" (שער עבודת אלהים, 
פתיחה). 

בפרק ה משער יחוד-המעשה הוא מנתח נתוח פסיכולוגי דק את 
נפתולי היצר ומוקשיו הרבים, שבהם הוא יוקש את לב האדם ומצעידו 
למדחפות. בתחלה הוּא מנסה לפתות את האדם בעניני דעות ואמונות ולוחש 
ל שאין חשבון ודעת בעולם ואין עיני אלהים על מעשיו ואין גמול 
לעושי-טוב ואין ענש לרשע, כי מקרה אחד יקרה את כָּלם, ועל ענין זה 
מזהיר המחבר את האדם ואומר ל ,הזהר שלא תטה אשורך מדרך האבות 
ונתיב הראשונים ותסמוך על שכלך ותתיחד בעצתך, ואל תחשוד אבותיך 
במה שמסרו לך מאופני טובתך... כי אין עצה שתעלה בדעתך שלא קדמוך 
לדעתה ועמדו על כל מה שמביאה אליו מטוב ורע, ואפשר שקדם לדעתך 
אופן יושר המחשבה ההיא בתחלתה ונעלם ממש אופן ההפסד אשר יהיה 
ממנה באחריתה, ואתה במעוט ישובך תראה יושרה ולא תראה טעותה 
ואופני הפסדה". אחר-כך בא היצר בפתויים שונים להסית את האדם להגיע 
לעשֶר ולכבוד כדי לקנות לו שם בעולם, והמחבר מזהיר על זה ואומר: ,מה 
הוא העולם הזה אפילו אם יתפשט זכרי בכְלו, ומה מדת ימי ואם יצא בו 
שמי, כל-שפן שזכרי לא יעבור בו חלק קטן מחלקי הישוב כשיגדל ויפשט 
ולא יתמיד כי אם זמן מועט וישָכח כאלו לא היה". היצר מנסה עוד 
לפתות את האדם, מפנה לבו מעבודת ה/ מטרידו בדברי העולם, במסחר 
ומקח וממכר ורְוח והפסד ואומר לו: ,יש לך לקבל עת הפנאי הזה בשמחה.. 
חשוב עתה עם שותפיך, וברר מה שיש לך ומה שעליך, ומה שקבלת 
מחובותיך ומה שנשאר לך, ומה שראוי לך להתעסק -ו מסבות הטרפים ומה 
שאינו ראוי לך, ומה שקדם ממעשיך ששמחת או שנתחרטת עליו; ואם יש 
לך דין עם אדם, העבר על לבך כל טענותיו וטענותין וכל מה שתוכ% 
לחתחכם לו בעת דינך עמו ותנצחהו" וכו' וכו'. יאמנו הדברים מתחבולות 
היצר ומתשובות המזהיר והמורה, וכְלם יש בהם נתוח פסיכולוגי והסתכלות 
עמְקה בעלילות מצעדי גבר. 

מצִינִים מאד מבחינה פסיכולוגית הם גם דבריו על כניעת האדם 
ליוצרו ומה הם הדרכים המובילים את האדם לידיהכך להכיר את ערך 
שפלותו וקטנותו לפני האלהים המרומם והנשא. זו אינה כניעה, שבאה מתוך 
יאוש, מתוך קצף אין-אונים, באפס תקוה לנצחון. זוהי רזיגנציה, כשהאדם 
עומד משתאה לפני הדר גאונו של אַל-עולם, לפני הצדק הַמְּחלט ופלזי 
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וכך מן הממון, הייתי משלם כל מה שאני חייב מן העבודה לבורא יתברך, 
והדומה לזה מן הדברים, כי הם דברי כזבים, יתעה מי שיתלה עצמו 
בהם ויפול מי שנשען עליהם. וזאת היא הגדולה שבתעות בעלי המשכו'" 
(שם, סמן י"ג). 

,כאשר יוכיחנו מוכיח ויורנו מורה: עד-מתי תתעלם מחשוב בצידתך 
ועניני בית-מועדך? יאמר: עד שתהיה לי די פרנסתי וספוקי לכל אשר אתי 
מאשה ובנים עד סוף ימינו, תנוח נפשי מדאגת העולם ואפנה לפרוע חובותי 
לבורא..." (שער הבּטחון, פרק ה). ,והם כת בעלי המשכונות, ענכם בזה 
כענין הסוחר שהוא מוכר באשראי (בהקפה) למי שאינו מאמינו וימשכנהו בעת 
הַמָּכֶר מפני יראתו ממעוט אמונתו ושלא תמצא ידו לפרעו... אך בעל הדעת 
הזאת אין קץ לבקשתו, כי אינו יודע מה יספיק לפרנסתו ופרנסת אנשי 
ביתו ממזון ומותרות עד יום מותם, ואלו היה לו ממון כפלי כפלים ממה 
שיספיק %ו לא תנוח נפשו, מפני שקצם נעלם ומדת ימיהם אינה ידועה, 
והוא סכל במה שבקש, מפני שאין לו תכלית ולא שעור... ומדוע אני 
רואה אתכם מבקשים טרפי שנים באות, אינכם יודעים אם ימיכם יגיעו 
אליהן, ותבקשו להקדים לכם טרף מי שלא נברא עדיין מאשה ובנים, ולא 
יספיק לכם המזון לבדו, אלא שאתם מקדימים המזון ומותריו לזמנים 
שאינם ידועים ולא ערוכים לכם... ומה שטענו ממנוחת הנפש בהגיעם אל 
חפצם מהון העולם, כזב וסכלות מהם בבקשותם, כי אפשר שיהיה סבה 
חזקה לטרדת לבם ולצער נפשם" (שם, פרק ו). 

,הבוטח באלהים הוא אהוב לכל כתות בני-אדם ודעתם נוחה עלין. 
מפני שהם בטוחים מהזקתו ולבם שלם מחמתו ולא יפחדו ממנו על נשיהם 
וממונם, והוא גם-כן בטוח מהם, מפני שיודע שתועלתו ונזקו אינם ביד 
נברא ולא ביכלתו, על-כן אינו מפחד מהזקתם כאשר אינו מקוה הנאתם. 
וכשהוא בטוח מהם והם בטוחים ממנו יאהבם ויאהבוהו,.. ומי שאינו בוטח 
באלהים אין לו אוהב, מפני שהוא בכל-עת חושד אותם ומקנא בם, וחושב 
כל טובה שהגיעה אליהם סרה ממנו, ושטרפיהם לקוחים מטרפו, וכל מה 
שנמנע ממנו מתאוותיו הוא בעבורם ובידם להגיעו אל תאוותיו. ואם 
תבואהו רעה או פגע בממונו ובניו, יחשוב כי הוא מאתם ושבידם להעביר 
הנזק ולדחות הרעה מעלין, וכיון שקדמו אלה ההקדמות בנפשו יבוא בעבור 
זה למאוס אותם ולדבר בהם ולקללם ולשנוא אותם, והוא הנמאס בשני 
העולמים והמגונה בשני המעונים" (שם, פרק ה). 

,כאשר נתבונן בטובות בני-אדם קצתם על קצתם, אינן יוצאות מאחד 
מחמשה פנים... וצריך שנעיין בכונת כל אשר ספרנ אם אינה תלוּיה בדבר 
כי אם לתועלת מי שמיטיבין אליהם אם לא, ותחלתם טובת האב על בנו, 
ומן הידוע כי הוא מכוין לתועלת עצמו בו, כי הבן נתח מהאב, עם עוצם 
תקותו בו, והוא מראה כי הוא מרגיש עליו יותר מגופו במאכלו ובמשתהו 
ובכסותו ולדחות כל נזק מעליו, ונקל בעיניו סבל הטורח והיגיעה בעד 


מנוחתו... טוּבת האדון על עבדו ידוע, כי הוא מכוין לתקן ממונו 


רבנו בחיי וספרו ,חובות הלבבות" 21| 
וו 
-שעל-כליפנים לא התרומם בה מחברנו למעלה ממדרגת הבינוניות, מה"גם 
-שמחבּרנו, כפי שמקדים בעצמו בהקדמתו לספרו, לא היה בדעתו כלל לתת 
לפנינו ספר עיוני ,בלשון עמוקה ובמופתים ההולכים על דרך הנצוח או חכמת 
הדבור (דיאליקטיקה וריטוריקה)", זולתי ,שער היחוד" שבו. אבל מה שהוא 
.מצטין בו באמת, זוהי ההסתכלות הפסיכולוגית העמקה והחודרת, שבה הגיע 
באמת למדרגה שאין אנו מוצאים דוגמתה בכל הספרות העברית המחקרית 
יוהמוסרית עד זמננו. כשהוא מדבר על-דבר יצרי מעללי-איש ומנתח לפרטי 
פרטים את כל מעשי אדם ותחבולותיו, עלילותיו ושאיפותיו, הנאותיו 
ותאוותיו; כשהוא מדבר על-דבר תהפוכות העתים שהאדם מוצא בחיי, 
.מעלות ומורדות שבהן, תקוות נכזבות ויסורי נפש, שבר גאון, יגיעת תחו 
יוהשתדלות ריקה, וכנגדן אשר המאמין ומנוחת נפשו של הולך בתם, בטחונו 
באלהיו וכבישת יצרו, אהבתו לבריות ואהבתו אליו; כשהוא מדבר על בני- 
.אדם החפצים למַשכֶּן את האלהים בטרם יגשו לעָבדהו והם דואגים לצבור 
יהון וקניָנים, אשר נפשם לא ישָבְּעוּ, ועוזבים מה שהוא יותר יקר מזה, 
שיוכל באמת להשביע נפש שוקקה; כשהוא מדבר על היחסים והמדות שבין 
'אדם לחברו, מגלה את היפי שבהם ואת הכעור שבהם, מראה שפל אותה 
האהבה והחמלה שבני-אדם מתהללים בה אינה בעָקרה אלא אהבת-עצמם 
ושאין אהבה אמתית בעולם אלא אהבת ה' ליצוריו; כשהוא מראה את פתויי 
היצר, איך שהוא מוליך שו"ל את האדם ממדרגה למדרגה ועוזבו סוף-סוף 
לאנחות, במפח-נפע ומצוקה רבה, באין תוצאות, - בכל אלה נתוחי-הנפש 
ובהרבה עוד כיוצז באלה אנו רואים לפנינו באמת פסיכולוג אמן ממדרגה 
ראשונה. דוגמאוו אחדות מספרו תִתִּגֶה לנו ציור מכשרונו ההסתכלותי- 

הפסיכולוגי. 
,כשיחשב האדם עם נפשו בעת המית לבו וחריצותו על העולם בכ% 
השתדלותו ותכלית תחבולותיו וסוף יכלתו וישקול עמה בזותו בעניני 
אחריתו... אז ימצא מחשבתו בעני עולמוּו הרמה שבמחשבות ותוחלתו בו 
הרמה שבתוחלות, כי לא יספיק לו ממיני קניניו מאומה, אך הוא כאש כ%5 
אשר תוסיף עצים היא מוסיפה להבה, וכל לבו וכונתו מושכים 
אליו יומם ולילה, איננו חושב לאוהב אלא מי שיעזרהו עליו, ולא רע 
נאמן אלא המישרהו אלין, ויצפה לעתות אצור המסחרים ועתי מכירתם 
-וצופה עניני השער (המחיר) וחוקר על יוקר הסחורות וזֶלותם ועלותם 
וירידתם בכל קצוי הארץ; ולא יעכבהו מלכת בדרכים הרחוקים לא חום 
ולא קור ולא סער הים ולא אורך הדרך במדבָּרות, אך כל זה לתקותו 
שיגיע אל תכלית, ואין תכלית לו. ואפשר שתהיה יגיעתו לריק ולא יעלה 
בידו כי אם הצער הארוך והטורח והעמל, ואם הגיע אל קצת מה שקוה, 
שמא לא יהיה *ו ממנו כי אם שמירתו וה:הגתו והצנעתו מן הפגעים, עד 
שיהיה למי שנגזר ?ו בו, אם בחייו או לאחר מתו" (חשבון הנפש, פרק ג, 

יסמן י"ב). 
,אל תתלה עצמך ב%וּ ואולי (ואֶלו) ותאמר: לו הגעתי למעלה כך 
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העתיד), ולא לעבור בשתיקה גמורה על כל ענין שכר וענש ש? עולם הבא, 
באפן שההמונים נשארו בלי הוראה כלל על כל ענין שכר וענש ש? עולם. 
הבא. זהו חסרון ?א יוכל להָמנות בשביל כל בעל"דת אמתי המאמין בתורת ה'י. 

ואולם מה שמִצַצָר ביחוד את לב בעל-דת, זהו שאין בכל ספר ,חובות 
הלבבות" שום מופת והוכחה על מציאות שכר וענש והשגחה פרטית בכל?. 
רבנוּ בחיי כמו שראינו, נוטה %רציונליות ומשתד? בכל ספרו ??אָמץ את. 
הוכחותיו, חוץ מן הכתוב והמקבל, גם מן הַמֶּשכלות. ואמנם בענין אמונת- 
היחוד התנהג בדרך זו והשתדל לאַמַּץ וּלקיָם אמונה זו על דרך המופת 
בהוכחות שכליות. ומדוע לא נסה לעשות כזאת גם ביסוד ההשגחה ושכר" 
וענש והרי בלי יסוד-אמונה זה העָקר חסר מן הספר לגמרי וכל ספר 
תורת המוּסר הדתי שלו אינו עומד בפני הבקרת. כי מה היא.: תורת. 
המוּסר הדתי בלי הכרה עמקה בלב, שיש עין רואה ואזן שומעת וכל 
מעשי אדם בספר נכתבים! רבנו בחיי משתדל לפשר, כמו כל ,החוקרים 
האלהיים", בין הגזָרה הקדומה והצדק, בין הידיעח והבחירה החפשית,. 
וכמוהם גם הוא בא לִדִי תכלית הידיעה - שאין אנו יודעים ואין אנ 
מבינים דבר זה האיך הוא. וכמו כל ,החוקרים האלהיים" אף הוא משתדל. 
לישָב בטענות ובאמתלאות שונות את השאלה המכאיבה על שיש צדיק. 
אובד בצדקו ורשע מאריך ברשעתו, זו השאלה הארורה, שעוד בימי-קדם: 
היתה מטרידה תמיד את לבות המאמינים ומביאה אותם 5די מצוקותח- 
נפש עצומות. אבל הן בלי היסוד העָקרי, שאמנם יש משגיח, אשר עינו 
על דרכי בני-אדם להשיב %הם כגמולם, כל הטענות והתשובות והפשרות. 
והאמתלאות הרי אך מאפע הן כָּלן ותלויות על בלימה. שהרי גם שאלת. 
הגרה והצדק, כמו שאלת צדיק ורע לו, מביאה את לב האדם במבוכה 
מכאיבה רק אחרי ההנחה, שאמנם יש חשפון ודעת בסדר-העולם המוסרי 
ושסדר-העולם המוסרי הזה אינו מיכני, אוטומטי, המתנהג על"-פי חָקִים. 
קבועים וסמוּים, אלא בידי האלהים הוא, שמשדד המערכות כרצונו החפשי 
בכל שעה שיחפץ. אולם בטרם שבאה לנו הכרת האמת הזו של השגחה: 
פרטית ושכר וענש על-ידי אַ% חי ורוצה ויכול, הרי אין כל מקום 
לשאלות ותמיהות, וכל הבנין הזה של תורת המוסר הדתי הרי הוא א. 
גדל בנוּי על חול.. 

והכרה זו מהיכן אלינו תבוא! 

מאין תבוא ?נו זו, | בשעה שלנגד עינינו רק סתירות גלויות של 
גזָרה ובחירה ושל צדיק ורע לו, המבטלות את אמונת ההשגחה ושכר. 
וענש, ואין לנו כנגד-זה שום מופת והוכחה לאַשֶָר אמתתהז : 


ח 


אמנם מה שמץין את רבנו בחיי וספרו היא %א החקירה העיונית,, 
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למה שיגיעו בו אל רצון האלהים", שעל-כן הם מבקשים לנפשם חובות 
יתרות על תרי"ג המצוות שבתורה (אחבת ה/, פרק 1), הרי יש בזה, כמו 
בכל דבריו על התועלת של עבודת ה' שזכרנו למעלה, גם אי-עקביות 
בבחינת הרעיון המוסרי הכללי, שעליו מִבְסֶסַת כל תורת-המוּסר שלו, 
הרעיון שתכלית השלְמוּת לעובד ה' היא העבודה לא לשם תקות שכר 
בעוה"ז ואף לא בעוה"ב. ואם אמנם השכר הזה, שעליו מראה לנו 
רבנו בחיי, הוּא לא הנאה חמרית, כי-אם הנאה נפשית (מנוחה מדאגות או 
מחובות), סוף-סוף מידי הנאה לא יצא, ודרגה של אוּטיליטריות ודאי יש 
למצא בו, 

אמנם אפשר היה לשער, שכּוָּנת רבנו בחיי היתה בזה למשך לעבודת 
הבורא בחבלי אדם, בהבטחות נעימות של מנוחה, את חלושי האמונה ורפולי 
העבודה, כדי שמתוך שלא לשמה יבואו לשמה, וכמו שעשתה התורה, לדעת 
רבנו בחיי, בהבטחת השכר לשוחרי מצוותיה בעולם הזה, מפני שהוא יותר 
קרוב ללב ההמונים ומושך את לבם יותר מתקות השכר של עולם העתיד, 
כדי שאם יכנסו לעבודת ה' מתוך תקות שכר בעולם הזה ילכו מחיל 
אל חיל ויעבדוהו גם שלא על-מנת ל%קבל פרסו). אבל כלום יש לנו 
לבקש גם בספר ,חובות הלבבות" ,שעורים ומספוא לבהמות" והן 
הוא לא התנהג כדרכה של תורו. לדבר כמותה ,ברמזים דקים" על מה 
שהוא מוצא לתכלית השלמוּת לאדם המעָלה, והרחיב בזה הדבור, הרחיב 
די ולמָדִי, | בשביל כל החפץ קרבת אלהים, והורה לו הדרך, שילך בה 
להגיע למטרתו, בדברים ברורים ומפרטים, ואם-כן -- ,שריקה" זו לבהמות 
למהּ ולא היתה כל תואנה למחברנו לסור מדרכו, מדרך המוסריות הטהורה 
והנעלה, ולהראות לאדם את דרך ההנאות והתועלת לעבוד את ה' על-מנת 
לקבל פרס, שהוא בעצמו מתנגד לזה בכל-תקף בכל מקום מספרו. אין זאת 
| כי-אם חסרון-עקביות ולקוי-הגיון. 

ולֶקוי-הגיון אנוּ רואים גם בזה, שהוא מדמה ענין גמול העולם וענשו 
לענין הגשמת הבורא, ואומר, שבשניהם הסתפקוּ ספרי הנבואה ברמז קל 
למבינים והרחיבו המליצות בשביל ההמונים. והרי היה לפי-זה לספרי 
הנבואה להרחיב מליצותיהם גם על גמול עולם הבא וענשו בשביל ההמונים 
לפיי-רוחם, שיבינו את התענוג והענש הבא, לפי-דרכם, כמו שעשו בתארל 
ההגשמה (וכמו שעשתה באמת תורת מחמד לענין שכר וענש בעולם 





61 שער הבטחון, פרק ד: ,וכן הבורא ית' יחל עמן והפחידם בגמול ועונש ממ הרים, 
מפני שידע כי העם כאשר יתוקנו לעבודה תַּגל מעליהם טכלותם בגמול העולם ועונשו ויכונו 
בעבודה אליו ויתנהגו בה עדיו, וכן נאמר בכל מה שמספרים מהגשמת הבורא 
יתברך". הפָונה בדבריו האחרונים ללמה שמזכר ב שער היחוד, פרק י, בענין ההגשמה, שהרחיבה 
התורה המליצות בשביל ההמונים, ולמבינים הסתפקה רק ברמז דק על אמתת הענין וזהו 
,במ שמאכילים לבהמות מספוא ושעורים הרבה ולמאכל בני-אדם רק מעט", גם שם הוא 
מזכיר את ענין שכר וענש, שנזכר בתורה, שיש להבינו באפן זה. 


כ 
₪ 
/י 


ש"י איש הורוויץ 





מרויח בזה, שהוא ממיר חיי"ש עה וענג"רגע בחיי-עולם ותענוג נצחי, 
באפן שהוא חי בנחת בשני העולמות ומגיע בבטחה לשני המענים 1, 700 

,תועלת הכניעה בעניני עולם הזה, הוא אומר, שלשה: אחד מהם 
שישמח בחלקו, כי מי שנכנסה בו הגאוה והגדולה אין העולם וכל אשר 
בו מספיק לו לכלכלתו לגובה לבו,.. וכאשר יהיה נכנע אין לנפשו אצלו 
שום מעלה ומה שמזדמן לו מן העולם הוא מסתפק בו למזונותיו ולספקו, 
וזה יביאהו למנוחת נפשו ומעוט פחדו, יאכל מה שיזדמן לו וילבש מה 
שימצא היישן באשר ימצא, והמעט מן העולם מספיק %ו עם כניעתו, 
והגאה [כל העולם]| כְּלו לא ימלא מחסורו עם גובה לבו וגאותו... 2). 
והשני, כי הנכנע סובל בעת ביאת הפגעים אליו והתהפכות הענינים עליו 
בעבור שפלותו ונמיכות רוחו, והגאה פחדו גדול וסבלו מעט בעת ביאת 
הפגעים אלין... והשלישי, כי הנכנע יהיה מוצא חן יותר בעיני בני-אדם 
ואהוב להם..." (שער הכניעה, פרק י). 

,הבוטח באלהיו יהיה דומה במנוחת נפשו ורוחב לבו ומיעוט דאגתו 
לעניני עולמו לבעל האלכימיאה, היודע להפוך הכסף לזהב והנחשת והבדיל לכסף,. 
ועוד יתרון לו עליו בעשרה דברים.. תועלת הבטחון בעולם - מנוחת 
הלב מן הדאגות העולמיות... ומנוחת הנפש מלכת בדרכים הרחוקים אשר 
היא מכלה הגופות, כמו שכתוב: עָנה בדרך כחי, קצר ימי... ומיעוט צער 
נפשו במסחר אם יתעכב אצלו או פרקמטיא או לא יוכל לגבות חובו או אם 
יפגעהו חולי בגופו, מפני שהוא יודע כי הבורא יתברך מתקן עניָנו יותר ממנו 
ובוחר לו טוב יותר ממה שהוא בוחר לעצמו, כמ"ש: אך לאלהים דמי 
נפשי כי ממנו תקותי" (שער הבטחון, פתיחה). 

וכן בענין ההתבודדות יש בה תועלת לאדם, כי ,האדם כשיתבודד 
בטלה מעליו חובת הצווי בטוב והזהרה מן הרצ (הוכַח תוכיח את עמיתך) 
בלי ספק, והוא דבר קשה <קיים מצותו ולהשלים חובתו* (חשנון הנפש, 
פ"ג, י"ז). | כמו"כן חסרון הממון הוא גםיכן לתועלת האדם, כי עלזידי-זה 
הוא נעשה פטור מחובות הרבה שהוא חִיב בהן לאלהים ולאדם (שער 
הבטחון, פתיחה)3. מבלי לדבר כבר על עצם מהלך-מחשבות כזה, שהוא 
סותר בעָקרו לשאיפה המוסרות-הדתית - להרבות בחובות לאלהים, 
שרבנו בחיי עצמו מעמידהּ בתור אחד מיסודות החסידות, ואומר, ,שאוהבי 
אלהים מעטו בעיניהם המצוות אשר צום בהן הבורא - בצד מאוים וכוספם 


1) הוא ‏ גם משתמש בבטויים אלה, ה מע שיים: ,החסידים| אשר נמסרו אל אלתים 
וסחרו עמו" (עבודת אלהים, סוף פרק ד), ,ו סח רו צמו והרויחו" (סוף שער הפרישות), 
,והרויחו שני העולמים? (סוף שער אהבת ה'), בטויים שכמעט צורמים את האזן בגשמיותם 
המעשית. וכנראה, לקוחים הם מספרות הקוראן. 

2) המבאר, בעל ,פת לחם", לא הבין פה הכונה, שיש כאן הִקְבּלה של הגאה ?נכנע 
ביחסם א% העולם, כנראה מכל המשך המאמר, ולפיכך נשתבש בדברי המחבר, 

הדברים מתנגדים גם להשקפתו של רב סעדיה גאון 
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חלקיו וגופו, טפוחו וגדולו והכל לתועלת האדם ולטובתו. ,שם לו בטן אמו 
למצע בתחלת ענינו... מקום שלא תשיגהו יד ולא יגיע אליו לא חום ולא 
קור וכו'" (שם, פ"ה). וכשהוא יוצא מבטן אמו המזון שמור לו, ,ְנְגֶּר ערב ומתוק 
כמעין בעת הצורך אליו ואיננו רב שיכבד על אמו ולא מעט שייגע הילד 
בהוציאו אותו מן הַשָד... ויתנהו אלהים לחן ולחסד ולרחמים בלב יולדיו, 
כדי ש"א יכבד עליהם גדולו ולא יקוצו בו אבותיו ולא יתקצפו 
לרוב צרכיו,.. ומן התימה בענין בָכייתו, כי הילד יש לו תועלת בה" 
אחר-כך בכחות הנפש, כמה מן התועלת בכח הזכרון, ואף בכח השכחה, 
הן ,לולא השכחה לא היה נשאר האדם בלי עצב כל ימיו" (שם). אף 
המות יש בו תקנת העולם, אף כי הפתאים אינם מבינים זאת (שם, 
פ"ג). גם במה שהסתיר אלהים מהאדם סוד ההתאמה בין ההכרח והצדק 
(בין הידיעה והבחירה) הוא גם-כן מחכמת הבורא וטובתו עלינו. ,ואלו 
היתה לנו בעמדנו על" הסוד הזה תקגה היה הבורא מגלה 
אותו לנו" (עבודת אלהים, פ"ז). 

יודעים אנו, שרבנו בחיי לא יחיד היה בהשקפה זו, כמותו חשבו 
רבים ממאמיני החֶדוש, בבקשם ,תכלית" לבריאת העולם והעמידוה על 
האדם, כי מבשרם חזו אלוה, וכמו שהם במעשיהם מבקשים תכלית ומטרה 
לעצמם, כך אף האלהים בשבילם ולתועלתם בעוה"ז ובעוה"ב ברא הכל 
בעולמו לתועלת ולתכלית ידועה. וכבר נודע, כמה גנה שפינוזה את 
בעלי הדעה הזו, שהיא לא רק שגעון ואולת רבה, אלא שגורמת גם קלקול 
גדול במשגי האלהות ולמוסריות הטהורה ו). גם הרמב"ם, אף שהיה ממאמיני 
החדוש, התנגד בכל-תקף נגד העמדת האדם במרכז-הבריאה ושואל, גם 
מצד אמונת החדוש: הזה פועל חכם, שיכין כלים משקלם עשרת אלפים ככר 
כסף כדי לעשות מחט-ברזל אחד? ). 

ואולם עוד יותר בולטת האוטיליטריות, בקשת התועלת, אצל רבנו 
בחיי, ביחס המוּסרי של האדם לעולם וליוצרו, מי שעוזב את העולם ורהביו, מי 
שמסיר מעל שכמו טרדותיו וטרף קניניו ומשליך יהבו על ה/ הרי הוא 
מסיר מנפשו דאגה ויגונות וחי במנוחה קימת ושַלוה מתמידה, אם תשיגהו טובה 
יקבלה, ואם רעה לא תצערהו. ולא עוד, אלא שבתור סוחר הוא עוד 


1) ,אלה המניחים, אומר שפינוזה, כי אלוה פועל א למען הטוב, אלה נראים כמניחים 
איזה דבר מבלעדי אלוה, שהוא מראה לאלוה באיזה אפן יפעל או יהיה לו למטרה... זהו באמת 
מכניע את האלוה תחת הפטום... דעה המונית היא זו, ! שפ% הדברים הטבעיים .פועלים בכוּנה 
לאיזו תכלית, והאלהים עשה הכל למען האדם, ואת האדם עשה למען יעבוד את האלהים.. 
בָּשרש זה צמחו דעות נפסדות בבחינת טוב ורע, זכות וחובה... מדי בקשו בני-אדם להראות, 
כי חטבע לא יעשה דבר אשר לא יהיה לתועלת בניההאדם, לא הראו בזה כי-אם שהטבע 
והאלהים, כדמות בני-האדם, משגעים הם. הרי לך תוצאות הדעה הנפסדה הזאת!" (אֶתּיקֶה, חלק 
ראשון, ‏ ?"ג--%"ו), 

₪8 ,מורה נבוכים", מאמר שלישי, פרק י"ג, ובעקבותיו הלך גם המליץ הבדרשי ב,בחינת 
שולם", פרק י"ב. 


26 ש"י איש הורוויץ 





שנעשו לעם ישראל, כפי המסְפר בתורה ובנביאים, אין רבנו בחיי מתעכב 
עליהם ביותר, מפני שאף בהם אין חשיבות יתרה להשקפתו המוסרית, והוא 
נוהג בהם מנהג הרמב"ם ביעודי העתיד, שאין הוא נותן ערך מיחד לכל 
הנפלאות שמסָפר עליהם אצל קדמונינו, אם יהיו או לא יהיו (,עד שיהיו" - 
יד החזקה, הלכות מלכים, פי"ב, הלכה ג), כי הגרעין המוסרי שבהם הוא לא 
שנוי סדרי-בראשית, אלא ההנאה מזיו השכינה... אמנם אין רבנוּ בחיי 
משתדל, כמו הרמב"ם אחריו, לקרב את האותות והמופתים שבכתבי-הקרש 
אל השכל ואל המציאות או לכפור בהם לגמרי, כמו שהרמב"ם עושה לכל 
ספורי המקראות שנזכר בהם שם ,מלאך" (באתונו של בלעם וכיוצא), אבל 
הוא עובר עליהם ל,סדר היום" וכמעט שאינו נוגע בהם כלל, כי לא בהם 
מרכז"הכבד של סדר-העולם המוסרי הכללי. וסדר-העולם המוסרי הזה אצל 
רבנו בחיי תובע מאת האדם רק התיחסות של כבוד ואהבה ויראה לה' 
צבאות ולהדר גאונו, כדי שנעבדהו באמת ובלב שלום וניחד את כל 
מעשינו ועלילותינו לו ולשמו הגדול. לזה אין צרך כלל בזרות היוצאות 
מדרך-הטבע. את חכמת הבורא וגדְלתו אנו מכירים בחיי יום-יום, אם רק 
נסתכל בעין בוחנת בכל אשר לפנינו ונראה מפלאי חכמתו בקטן שביצוריו 
עד אלה הגלגלים הגדולים. ,ואין הפלא בקדרות השמש והירח או בסער הים 
וגליו יותר ממה שיש בירידת הגשמים ונשיבת הרוחות והגרת המים מן 
המעיינות לילה ויומם" (חשבון הנפש, פ"ג, סמן כ"ג) העָקר הוא רק 
ההסתכלות. ודי לאדם רק להסתכל בחכמת הבורא וגדלתו כדי שיאהבהו ויעבדהו 
בכל לב, אף אם לא יעשה אותות ומופתים בשבילו, כי המציאות כשהיא 
לעצמה היא האות והמופת היותר גדול על גדלת הבורא ויכלתו. 
הרציונליות של רבנו בחיי, התחכמותו הנסיונית, המעשית, לפעמים 
מגיעה ‏ -- כל-כמה שמוזר הדבר מצד תורת-מוסר טהורה - עד לידי אוטילי: 
טריות במדה ידועה, עד לבקשת ה,תכלית" והתועלת שבבריאה, ביחס 
הבורא לעולם ולאדם. כל מה שברא הקב"ה בעולמו לא לשמו בראו, לא 
לעצמו ומעצמו, כי-אם לתועלת ולטובה בַרְאו, ובעָקר -- לטובת האדם, מרכז 
הבריאה ו,סבת הויתה", כל הגלגלים ומאורי אור ושמי השמים וארבעה 
היסודות סובבים את האדם, והאדם, עטרת תפארתו של העולם, בטבורו 
הוא עומד (שער הבחינה, פרק ד) ). בחכמה ברא ה' את האדם, הרכבת 


אאלמנה. -- יש שמוצאים, שרבנו בחיי האמין בסגלת האלכימיה, מפני שבשער הבטחון, בפתיחתו, 
הוא מדבר על היתרון שיש ?בעל הבטחון על בעל האלכימיה, ומזה רוצים הם להביא ראיה, 
שאף הוא האמין בהזיות טפלות. אבל מלבד מה שהאלכימיה היתה נחשבת בתקופתו של רבגו 
בחיי ?לאחת החכמות הטבעיות ואין לדמותה בשום אפן לאמוגנה טפלה מעין האמונה בשדים 
וכיוצא, הנה מדברי רבנו בחיי בשער הבטחון אין הכרע כלל, שהוא בעצמו מאמין הית 
בסג?לות האלכימיה, אלא שהוא מדצר על-דעת המאמיגים ולפי-דבריהם ומוכיח, שאף לשיטתםס 
של אלה יש יתרון לבוטח בה' על הבוטחים באלכימיה. 

1) והוא כמו שאמר גם ר"ס גאון: ,כל דבר חשוב שָמור באמצע, וכבר התיטר 
שנחשוב זה לאדם השוכן בארץ אשר הוא באמצע הכל" (בהקדמתו לפפרו ,האמונות והדעות*). 
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לידי התרגשות יתרה, מה שאנו מוצאים אפילו אצל חכם וחוקר כרב סעדיה 
גאון בצַיָרו לנו בספרו ,האמונות והדעות" לפרטי פרטיו את מלאך-המות 
בכל שאתו ופחדו ואימתו על האדם בשעה שהוא< בא להוציא נשמתו 
מגופו ו) - אינו תופס כל מקום בספר ,חובות הלבבות". וכן אין מקום בספרו 
לאמונת ,חבוט הקבר", שכל-כך הרבה השתמשו בה ספרי-המוּסר של ימי" 
הבינים בשביל להבעית את בן-תמותה באימת הדין ושאפילו רבנו סעדיה 
גאון מאמין בה ומצַיָר גם אותה בפרטי פרטיה ואומר, ,שקשה הוא חבוט 
הקבר לנפש, כאשר יקשה לאדם כשהוא רואה את ביתו, שהיה שוכן בו, 
חֶרֶב ועולה בו שמיר ושית" (שם). ובכלל אין אנו מוצאים בשום מקום 
בספר ,חובות הלבבות" אף זכר כל-שהוא לאמונות טפלות מעין אותךן 
שהאמין בהן אפילו חכם ורופא כר"י הלוי), שמצד היותו קשור לעולם 
האי-רציונלי האמין אף במציאות הַשָדים ובכל המספר בדברי חז"ל על 
תחית המתים 8, ולא זה בלבד, אלא אף לכל הנסים והנפלאות שמספרים לנו 
קדמונינו על הצדיקים והחסידים - אלה המסגלים כל-כך לעורר רגשות 
דתיים בלב המוני המאמינים - אין רבנו בחיי נותן שום חשיבות ואין הוא 
מדבר עליהם בשום מקום בספרו4). גדולה מזו, אפילו האותות והמופתים 


1) מאמר ו, * -- מהות הנפש: ,רבותינו הודיעונו, שהמלאך אשר ישלחנו הבורא 
להפריד ביניהם (בין הגוף והנפש) יתראה לאדם בצורת אש ירקרקת מלאה עינים מאש כעין 
חשמל, ובידו חרב שלופה, מכוין אליי בה, וכאשר יראהו יחרד למראה ותתפרד נפשו מגופו... 
וכבר ידעת, שדָּוד מפני שראה את המלאך, אף-על-פי שלא כוון אליו בשום חוזק, איך 
הבהילו והרעידו, כמו שאמר (דברי הימים א, כ"א, ל) כי נבעת מפני חרב מלאך ה'. ולא 
סר מן היום ההוא מרעיד בלתי מתחמם עד יום מותו, כמ שנאמר ויכסוהו בבגדים ולא 
יחם לו". 

5) כמו האמונה הטפלה, שבני-אדם משתנים מקרבת המתים והקברות (הכוזרי, מאמר ב, 
סמן ו), כמו-כן , שבעלי הקרי בעוד שלא רחצו מקריים מוצאים כובד בעצמם, והם מפסידים 
במגעם הדברים הדקים כפנינים והיינות" (שם). אמנם בספר ,תורת הנפש" המיחס לרבנו בחיל 
נמצאת אמונה טפלה זו עצמה, אבל לא בספר ,חובות הלבבות". מי יודע, אם באמת יצא 
ספר ,תורת הנפש" מתחת עטו של רבנו בחיי; דוקא מה שאנו מוצאים בו אמונה טפלה כזו, 
שאין כמותה בכל ספר ,חובות הלבבות", מעיד על ההפך, 

6 הכוזרי, מאמר ה, י"ב. ואף רבנו סעדיה גאון האמין בתחית המתים בפשטות גמורה, 
כאמור בדברי חז"ל, ומבאר לפרטי פרטים איך שהמתים יעמדו באותם המלבושים שנקברו בהם 
ושלפיכך ,הפליגו באומתנו בתכריכים? (האמונות והדעות, מאמר ז). ופלא הוא, שאותו ר?י הלןל 
עצמו בדרך-כלל לא נמשך לבו להאמין ,בשארית ההבלים מאצטגנינות ולחשים וקמיעות ונסיונות 
רחוקים מהטבע? (הכוזרי, מאמר ד, כ"ג), הגם שהיו בעלי התלמוד שהאמינו בכל איה, כמזכר 
בתלמוד בהרבה מקומות,. ומי יוכל לתפן את רוחו ולהבין, מדוע הרחיק מקצתם של הבלי 
ההזיות והאמין בקצתם? 

6 רק פעם אחת הוא מזכיר בספרו, שבזכות הצדיקים הזכים מסתלקים היסורים 
ויורדים גשמים (בפרק האחרון משער אהבת ה), וגם זה רק דרך-אגב והדברים שם עושים 
רשם כאלו באו שלא במקומם, מעולם אחר, לא מעולמו של רבנו בחיי, או שנוספו לספר 
,חובות הלבבות? על-ידי מי-שהוא. בדבריו אלה, כנראה, היו לנגד עיני הכותב נפלאות אליהו 
הגביא, שאמר: ,אם יהיו השנים האלה טל ומטר כי אם לפי דברי", וגם מה שהחיה את בן- 
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ואתה שלמה בני דע את אלהי אביך ועבדהו, וראיתם מזה שצריך לדעת 
את האלהים ידיעה ברורה )... אבל הזהיר לסמוך על אביו וזקניו 
להאמין" (ספר הכוזרי, בחתימתו). 

ונפלא הדבר, עד-כמה כל-אחד רואה מהרהורי 5בו. הנה עשרת 
הדברות, שהם יסוד מוסד לתורה וְלְאמונה הישראלית, שמהם כל חוקר 
יהוּדי שואב לו הנחותיו לדרכי עיונו בדת ואלהות, בה בשעה שרבנו בחיי 
מוצא בהם סיוע להשקפתו הרציונליסטית בעניני האלהות, ואומר ,שמפני 
שיחוד האלהים הוא שרשה ויסודה של התורה והוא ראש אמתת הדת, ומי 
שנטה ממנו לא יתכן לו מעשה ולא תתקיים לו אמונה, מפני-זה היה תחלת 
דברי אלהים אלינו על הר סיני אנכי ה' אלהיך לא יהיה לך אלהים 
אחרים על-פני" (שער היחוד, בתחלתו), הנה ר"י הלוי, שאינו נותן חשיבות 
מייחדת ל%חקירות אלהיות וּמסְתִּיע יותר במסורות-א בות העממיות, אומר; 
,וכן פתח אלהים את דבריו אל המון ישראל אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך 
מארץ מצרים ולא אמר אני בורא העולם- מפני שזה שייך להדת 
המיוסדת על היקשי העיון, ונכנסים בה ספקות רבות" (הכוזרי, מאמר 
ראשון, סמן י"ג וכ"ה) 2),. באמת אמרו: כל מאי דבעי אינש למחזי 
באורייתא חזי! 

באמתו של דבר, אנו רואים, שהעולם האי-רציונלי בכלל אינו תופס 
אצל רבנו בחיי מקום בספרו אלא רק עד-כמה שהוא נשאר בגבולות 
המטפיסיקה בלבד, כדי ללמוד ולהכיר את יחוד ה' וחכמתו בעולמו. ומצין 
מאד, שהוא אינו משתמש בשום מקום מספרו בתעתועי הזיה ומדוחל 
דמיונות בדיב בכדי להשפיע על הקורא התמים בדברי מוסריו, כדרך 
שעושים כל בעלי המוסר הדת וכדרך שעשו אף חכמינו הקדמונים, חז"ל, 
,שמדדו את הגיהנום לארכו ולרחבו וספרו הנעימות והיסורין שם" (לשונו 
של ר"י הלוי ב,כוזרי", סוף מאמר ראשון). אפילו רגע המעבר מעולם 
זה לעולם אחר, שהוא משמש תמיד גיא-חזיון לכל בעל רגש דתי, לעטרהו 
ולקשטהו בפטורי ציצים של דמיונות ומפלצת, בכדי להביא את המאמין 


1) כנראה מזה, לא ראה ר"י הלוי את ספרו של רבנו בחיי (נגד דעת החכם ב"ג 
שזכרתי למעלה); שהרי אלמלא כן, רואה היה, שלא הקראים בלבד השתמשו בפסוק זה כדי 
להוכיח חובת החקירה האלהית. ויש בזה מן הענין, שבזמננו נסתיע בפסוק זה גם הפילוסוף 
הרמן כהן על חובת החקירה האלהית בקרב בני עמנו (בדרשתו בקונגרס הדתי החמישי 
ובכמה מקומות ממאמריו) והוציא מזה יסוד מוסרי רציונ?יסטי של היהדות. ואף הוא מסביף 
על-ידי-זה את חלוקת המעמדות בישראל שבין תלמידי חכמים ועמי הארצות, שהיא היתת 
תמיד גדולה ועמקה ביותר מחלוקת המעמדות הסוציאליים שבין עשירים לעניים. 

6 רבי : אברהם אבן-עזרא, בפרושו לשמות, כ, ב, מביא השקפה זו של ךרי הלול 
בשמו, ואת השקפתו של רבנו בחיי לא זכר, הגם שלכאורה היה יותר קרוב ?זה האחרון 
ברציונליותו, והגם שכפי"הנראה גם ידע את ספרו של רבנו בחיי והוא מזכירו פעם אחת 
בפרושו על התורה (דברים, %?ב, %?ה. בדפוסים המאחרים נשתבש השם ובא במקומו של רכבנו 
בחיי רב האיי. 
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ההמונית ולא יגיע לעולם למדרגת האדם השלם ,מפני חולשת אסורו 
של השכל בו וקישורו אותו" (עבודת אלהים, ג))ו). כנגד-זה רבי יהודה 
הלוי, שהוא מאמין בכח האמת הקשורה בנפש ההמון הישראלי מתחת 
למפתן ההכרה, ומאמין בה יותר מבספקנות של כל חקרנות פילוסופית, אומר 
בהחלט: ,מי שקבל את התורה מבלי שיתחפם בה בשכלו הוא 
מעולה ממי שיתחכם בה וחקר" (הכוזרי, מאמר ב, כ"ו). ואמר עוד: 
,המדרגה העליונה היא ברור האמונה בלי מחקר" (שם, מאמר ה, 
א). בהתאם לזה משתנה גם יחסם של שני חכמים אלה אל חיוב החקירה 
האלהית. בה בשעה שרבנו בחיי מסתִּיע בפסוק ,דע את אלהי אביך" ולומד 
מכאן ,שאם חייבין לחקור על היחוד בדרך העיון... והמתעלם מחקור 
מכיי זה כגובה--וכבר, הייב תנו" התורה ‏ בזה כמו שכתב וידעת היום 
והשבות אל לבבך - והראיה שההשבה אל הלב הוא עיון השכל מה שאמר 
הכתוב ואתה שלמה בני דע את אלהי אביך" (שער היחוד, פ"ג ובהקדמה), 
הנה כנגד-זה אומר ר"י הלוי: ,ונעזוב ‏ ראית הקראים במצות דוד לבנו 


1) ראוי להעיר, שבבתחינה זו של חלוקי מדרגות בין התורנים ההמוניים והיודעים 
אנו מוצאים דומה לרבנו בחיי באותה תקופה את הר מב"ם, שאף הוא אומר על אותם שלא 
עמדו על הכרת האלהות מתוך הבחנה שכלית, שהם עומדים מ חוץ לבית המלך, בשעה 
שהיודעים, אותם שמתוך חקירה והקשי-השכל באו לידי הכרת אלהים, ‏ הם עומדים ‏ עם 
המלך מבפנים (מורה נבוכים, חלק ג, פרק ג"א), ואף הוא קורא בשם מינים את התורנים 
ההמוניים בגלל הגשמתם את הבורא מחסרון דעת (הלכות תשובה, פרק ג, הלכה ז; פרק ח, 
הלכה ד), כמו שרבנו בחיי אומר, שרק הנביא והפילוסוף המבהק עובדים את אלהי-האמת וזולתם 
עובדים זולתו. ואם באמת ראה הרמב"ם את ספרו של רבנו בחיי, שחי כימי דור אחד 
קדם לו כמו שמחליטים איזה מן החוקרים, כי אז אפשר לשער, שרבנו בחיי בהרצאת ספרו, 
שהקדים את שערי היחוד והבחינה לפני שערי האהבה וחכניעה והעבודה 
לאלהים, היה 1% להרמב"ם ל%מועת גם בסדור קבצי ,משגה תורה" שלו, שהוא גם-כן מקדים 
את ,ספר המדע" %,ספר האהבה", ואומר: ,האיך היא הדרך לאהבת1 וליראתו (של השם הנכבד 
והגורא)? בשעה שיתבונן האדם במעשיו וברואיו הנפלאים הגדולים ויראה מהם חכמתו שאין 
לה ערך ולא קץ, מיד הוא אוהב... וכשמחשב בדברים הל%לו עצמם, מיד הוא נרתע לאחוריו 
ויפחד... ולפי הדברים הללו אני מבאר כללים גדולים ממעשי רבון העולמים, ‏ כדי שיהיו 
פתת למבין לאהוב את השם" (הלכות יסודי התורה, פרק ב, הלכה ב). ואמר עוד: 
,בזמן שהאדם מתבונן בדברים הללו ומכיר כל הברואים... ויראה חכמתו ש% הקב"ה בכל 
היצורים ובכ? הברואים מוסיף אהבה למקום ותצא נפשו ויכמה בשרו לאהוב" (שם, 
פרק ד, הלכה י"ב). ובהלכות תשובה (פרק י, בסופו) הוא אומר: ,אין אוהב הקב"ה אלא בדעת 
שידעהו, וע" פי הדעת תהיה הא<הבה, אם מעט מעט ואם הרבה הרבה". והם הם 
אותם הדברים עצמם, ששמענו מפי רבנו בחיי בשער הבחינה שלו, ואולם אם בנוגע להרמב'"ם 
עוד אפשר %הטיל ספק בהשפעת רבנו בחיי, שהרי יתכן ששניהם כאחד שאבו ממקור הפילוסופיה 
הערבית ומספרי חוקריהם, ומקור אחד לשניהם, הנה אין ספק, שהיתה השפעת הספר ,חובות 
הלבבות', לאחרי שש מאות שגה, רבה מאד ע% שפינוזה, שכידוע, היה בקי מאד בספרי 
חוקרי-ישרא? ש% התקופה הספרדית-הערבית, וכמתפנתו חבר גם הוא ספר בחובות הלבבות, 
את האֶתִיקה שלו, ואף הוא כרבנו בחיי מקדים לספרו זה את שער היחוד שלו - חקר 
אלוה, בתור הקדמה והצעה לתורת האדם והמדות, מפני שאף הוא כרבנו בחיי מעמיד את 
כל האדם ע? הכרת ה' ואהבתו (ובזה הקדים רבנו בחיי הרבה את רבי חסדאי קרשקש, בעל 
,אור ה'", שממנו לקח שפינוזה הרבה מעיוגיו ומחקריו, כנודע). 
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האדם, ומשום-כך, משום ששאיפות הלב ורגשות הלב בלי סיוע ואֶשור מצד 
השכל אינן כלום, לפיכך מבקש ומחפש רבנו בחיי לאַמָּץ ולחזק את 
מחשבותיו על חובות ה%ב ביחס א% האדם ואל האלהים מתוך אוצר 
החקירה והנסיון השכלי, ומתוך התורה הכתובה והמקבלת (תורה שבכתב 
ושבעל-פה), כי רק עליפי שלש אלה יקום דבר (בהקדמתו, ובכ"מ מספרו). 
לפיכך אין שוב ספר ,חובות הלבבות" תורת הלב החפשי מכל כבלים, אלא 
חקירה אלהית, חקירה המבקשת חזון לדבריה וסיוע להנחותיה בהקשי- 
הגיון על יסוד הַמֶּשכל והכתוב והמקבל. 

ככל החוקרים הרציונליסטים, כרב סעדיה גאון לפניו וכהרמב"ם לאחריו, 
גם רבנו בחיי ,מתעצם" ומשתדל ל%בקש טעמים ,שכליים" למצוות התורה, 
והוא מעמיד כלל יסודי לְכֶָלן בדבריו: ,ראוי לך אחי שתבין, כי רוב 
הענין המכוון במצוות, שהם בגופים ובאברים, הוא להעיר על המצוות 
אשר תהיינה ב%בות ובמצפונים, מפני שעליהם משען העבודה והם 
שרש התורה... ומפני שהיה זה למעלה מפח האדם ולא יתכן לו עד שיפרד 
מרוב תאוותיו הבהמיות ויכריח טבעו ויקשר תנועותיו, העביד אותו הבורא 
בגופו ובאבריו במה שיש ביכלתו עד שיקל לעמוד בהם. וכאשר ישתדל 
בהם המאמין בלבו ובמצפונו ויגיע מהם כפי יכלתו, ויפתח לו אלהים שער 
המעלות הרוחניות ויגיע מהם אל מה שלמעלה מיכלתו ויעבוד הבורא ית' 
בגופו ובנפשו, בנראהו ובנסתרו, כמו שאמר דוד המלך: לבי ובשרי ירננו 
אל אֶל חי" (חשבון הנפש, פ"ג). 

והוא משתד% %מצא טעמים שכליים גם לפרטי מצוות. ,מה שצותה 
אותנו התורה בתענית בעת התשובה ובקשת הכפרה, כדי שנחסום תאותנו 
מכל התענוגים, שהם החזקים שבסבות העבירות, כמו שכתוב: כמרעיתם 
וישבעו" (הפרישות, פרק ו). ואמר עוד: ,חִיָב הבורא את אהרן הכהן להוציא 
את הדשן בכל יום תמיד, כמו שכתוב והרים את הדשן, כדי להשפיל 
ולהסיר הגבהות מלבו" (שער הכניעה, פרק ו). 

וזהו כמו שאמר פילון האלכסנדרוני וההולכים בעקבותיו, ש מעשה 
המצוה הוא סמל של הרעון, כמו גוף לנפש וקלפה לגרעין. זה דרך כל 
החוקרים הרציונליסטים מאז ועד-עתה, וגם רמ"ד החזיק בדעה זו בספרו 
,ירושלים", ואפילו רנ"ק, שכבר התבסס על ההשקפה ההיסטורית, נותן לזה 
מקום בספרו ,מורה נבוכי הזמן" ואומר, שמעשי המצוות כְּלם ,מזרזים, מעירים 
ומשכילים את., הלב א? הרוחני ואל הֶמֶצא הרוחני וסדר הרוחני בעולם". 

כבר הראיתי למעלה (בפרק ד) על יחסו המוזר ש% רבנו בחיי אל 
ההמון, בנגוד אל יחסו של ר"י הלוי. אין שום ספק, שהנגוד הזה ביחס 
אל ההמון נובע מתוך יחסם של שני אלה א% הרציונליות, אל החקירה 
בעניני אלהות. מכיון שהאדם מוַתָּר על הפרת שכלו או ששכלו הוא גס 
ועכור כל-כך עד שאינו יכול להגיע להפרת הבורא וגְדְלתו מתוך בחינה 
שכלית, הרי הוא, לפי השקפתו של רבנו בחיי, ,בהמה" באמת, שצריך 
להאכילה רק ,שעירים ומספוא". אדם כזה ישאר תמיד בגבולות תורתו 
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תַראה והפל ממך מְלָא" (שער היחוד, פרק י). האדם אף רגע אינו צריך, 
אינו יכול להסיח דעתו מאלהיו. ,יודה אותו ביומו ובלילו... ולא יהגה כי 
אם בזכרו, ולא יביט כי אם אל דרכיו, ולא ישמע כי אם אל דבריו.. 
ולא ישמח כי אם בעבודתו, ולא יבקש כי אם רצונו, ולא ירוץ כי אם 
בשליחותו, ולא ישב כי אם בביתו, ולא יקום כי אם באמונתו, ולא יקרא 
כי אם ספרו, ולא ילבש כי אם סות (כסוּת) יראתו, ולא יישן כי אם ע 
יצועי אהבתו, ולא תתדמה לו כי אם תמונתו, ולא יָעור כי אם במתיקות 
זכרו, ולא ימצא קורת-רוח כי אם עמו, ולא יאבל כי אם בעת כעסו, ולא 
יפחד כי אם מפחדו עלין... ולא יברח כי אם מהמרותו,.. ולא יקוה כי אם 
חסדו, ולא יעתיק רגל ולא יניד עפעף אלא להפיק רצון אדוניו" (שער 
עבודת אלהים, פרק ה) ,אהבת האל ית' היא תכלית התכונות וסוף המעלות 
במדרגות אנשי העבודה... היא כלות הנפש ונטותה בעצמה אל הבורא כדי 
שתדבק באורו העליון... וכאשר יבקע לה אור השכל - תניח כל ענינה אל 
הבורא החונן, תפרוש מן העולם ומכל תענוגיו ותבזה הגופות וכל 
תאותם... ותכיר האמת מן השק ויגלו לה פני אמתת בוראה ומנהיגה, 
וכאשר תבין גודל יכלתו ועוצם מעלתו תכרע ותשתחוה לו ביראה ופחד 
ואימה, ולא תסור מזה עד אש יבטיחנה הבורא יתעלה וישקיט פחדה 
ומוראה, ואז תשוקה כוס האהבה באלהים ותתבודד בו ליחד לבבה לו 
ולאהבה אותו ולבטוח עליו ולכסוף לו, ולא יהיה לה עסק בלתי עסק 
עבודתו ולא יעבור על רעיונה זולתו ולא יעלה במחשבתה בלעדיו, ואם 
ייטיב לה תודֶה ואם יעניה תסבול ולא תוסיף עם זה כי אם אהבה בו 
ובטחון עליו, כיו שנאמר על אחד מן החסידים, שהיה קם בלילה ואומר: 
אלהי, הרעבתני ועירום עזבתני ובמחשכי הלילה הושבתני ועוזך וגדלך 
הוריתני, אם תשרפני באש לא אוסיף כי אם אהבה אותך ושמחה בך" (שער 
אהבת הּ/ פתיחה, פרק א), כללו של דבר, בכל הספר אנו שומעים המית- 
לב חרישית הקורא לאלהיו ממעמקים, ולפעמים גם כמו תקשיב אזננו משק 
כנפי נפש טוערת המרקיעה לשחקים.. 

ועם-כל-זה, כל האומר שספר ,חובות הלבבות" אין ריח רציונליות 
נודף ממנו - אינו אלא טועה. בכל הספר, ואפילו במקומות היותר פיוטיים 
ובשעות של השתפכות-נפש היותר פִתֶּטִית, תמיד רבנו בחיי מחזר אחרי 
השכל, אחרי ההכרה השכלית, לאַשֶר ולחזק את סוד שיח לבו. הנפש 
כשהיא לעצמה רְפַת-אונים היא, עלולה לשגיאות, עשויה לנטות מדרך הטוב, 
לנפול במהמרות של העולם הבלה הזה ומצודיו הרבים. הנפש צריכה משען 
וסיוע מצד השכל. ההכרה השכלית נטועה ‏ בלב האדם וטבועה בו 
מראשית ילדותו, אבל היא צריכה חֶנוךְ ולְמוד ופתוח. בשביל-כך באה 
התורה בתור תורת חנוך, כמבוא אל הכרת השכל, כפרוזדור לטרקלין, 
,בעבור צורך האדם בנערותו אל חנוך והנהגה ולמנוע תאוותיו עד שיחזק 
יְיָנון שכלו" (עבודת אלהים, פ"ג). וה שכל הוא חמורה דרך לנפש (שם, 
מפרק ה עד סוף השער). השכל הצלול, הזך, הוא המורה והוא הרופא לנפש 
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בדברים כל-כך יפים ונלבבים, על שכלול מעשיו ושפור יחסיו לבני-אדם 
חבריו, מבלי הבט אל הנורמות התוריות המגְבָּשות כבר בהלכות. מה לו 
ולהלכות פסוקות ולסעיפי דינים קבועים ועומדים! כלום אפשר לשום את לב 
האדם, המרקיע שחקים, בכלוב צר של תורות חתוכות? לב האדם, ההולך 
ונגש אל הערפל אשר שם האלהים, הוא ימצא לו דרכו לטוב ולמישרים 
מחוץ להלכה מגְבּשת זו. אבל עוד יותר מזה הוא לפני אלהיו ישפוך שיחו, 
מזרז את האדם תמיד להסתכל מאין הוא בא ולאן הוא הולך, לבלתי שָכח 
אף שעה, אף רגע, את חובותיו ליוצר הכּל, לאהבה וליראה אותו, עקב 
כל תגמוליו ורב חסדיו על האדם שקרבהו לעבודתו. ,מהר אחי מהר", הוא 
קורא לאדם, ,הקיצה אחי הקיצה", ,זכר את בוראך וזכר". 

,הקיצה אחי, הוא קורא, משנת פתיותך וחמול על נפשך, שהיא 
הנכבדה שבפקדונות הבורא אצלך, וכמה ועד-מתי העיכוב הזה? וכבר כלית 
ימיך ברצון תאותך, הלא תשוב לכלות שאר ימיך ברצון בוראך, ואתה 
יודע כי ימי האדם קצרים... היתה לך, אחי, רוח יקרה ונכבדה, כבדת בה 
העולם הזה הנבזה והכְּלה, והנחת (ועזבת) אחריתך הנשארת לך. הלא תנשא 
רוחך א% המקום הנכבד והמעון הרם, מקום אשר לא תשפלנה הרוחות 
העולות אליו לעד. מהר אחי ומהר קודם בא פחדך,.. ומי שרוצה 
להגיע לרצון בוראו יכנס מן הפתח הצר שיכנסו ממנו החסידים 
הסובלים" (שער התשובה, פרק י.). ,אל תאחר אחי, הוא אומר עוד, 
מעשה יומך למחרתו ותהיה מנושיו, וקשה מזה אם יבוא קצך ותצר עליך 
האמתלא ותפסק טענתך, כי העולם כשוק שיתקבץ ואחר יפרד, 
ומי שסחר והרויח שמח ומי שהפסיד התחרט, ועל-כן אמר החכם וּזכר את 
בוראך בימי בחורותיך" (חשבון הנפש, פ"ג, י"ג). ועוד: ,כמה טֶבענוּ עבה וערפנוּ 
קשה ואמונתנו מעוטה, וכמה אנו קשים להמשך אחרי האמת!.... הקץ אחי מן 
השינה הזאת וגול מעל לבך את מסך יצרך אשר נסך עליך עד שהבדיל 
בינך ובין אור-שכלך, כעכביש אשר יארוג על מאור הבית וכאשר יתמיד 
יעבה ויסתום עד שימנע הגעת אור השמש אל הבית, ובתחלת אריגתו הוא 
חלוש ודק עד-מאד... וכן מעשה היצר בלבך... על-כן מהר להציל את נפשך" 
(שם, שם, י"ד). והוא מביא בעצמו משירו-תוכחתו ,ברכי נפשי", שבסוף 
הספר, את החרוזים הנמלצים האלה: ,נפשי, הכיני צדה לרב אל תמעיטי, 
בעוד בחיים חיתך, ויש לאל ידך, כי רב ממך הדרך, ואל תאמרי מחר 
אקח צידה, כי פנה היום, כי לא תדעי מה ילד יום, ודעי כי תמול לעד 
לא ישוב, וכל אשר פעלת בו שקול וסְפור וחָשוב, ואל תאמרי מחר אעשה, 
כי יום המות מכל-חי מכָסה, ‏ מהרי עשות בכל-יום חֶקו, ‏ כי המות בכל- 
יום ישלחה חצו וברקו, ואל תתמהמהי מעשות דבר יום ביומו, כי כצפור 
נודדת מקנה כן איש נודד ממקומו". הפתוס והאַקסטָזה הרליגיוזית ממלאים 
את כל חדרי לב והם מנשאים ומרוממים את האדם מעל לחיי הבלים של 
עולם עובר זה - לבקש בַּכַּל ולמצא בַכַּל את יוצר הכפל. הוא מביא את 
תפלת אחד החכמים: ,אלהי, אנה אמצאך? אך אנה לא אמצאך? נסתרת ולא 
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להביא: כאן את אשר כתב בענין זה האדמו"ר רש"ז מלאדי, היותר נאור 
שבקרב הבעש"טנים, מיסדו של המהלך היותר חַשָבָנִי שבחסידות, חהב"ד, 
שלכאורה היה ברוחו גם יותר קרוב %רבנו בחיי מִכְּלם. הלא כה דבריו 
בספרו המִפָרסם ,תניא" או ,ספר הבינונים" (והוא לוחות-הברית של חסידי 
חב"ד), אחרי שהוא משוה את כל נשמות אוה"ע וחכמיהן לנפשות 
של בע"ח טמאים, שהן באמת מג' הקלפות הטמאות לגמרי (פרק ב ופרק 
ו), הוא אומר: ,כל מי שעוסק בדברים בטלים אין כף הקלע מועיל לנפשו 
למרקה ולזככה, רק עונשים חמוּרים שמענישים על ביטול תורה בפרטות וכו' 
כגיהנם של שלג, וכן העוסק בחכמות אחרות בכל%ל דברים בטלים יחשב 
וכו רעוד זאתייתיהה'חכמות הנ"ל על טומאת דברים בטלים, 
שאינו מלביש וּמטמא (בדברים בטלים) רק המדות מיסוד רוה"ק שבנפשו 
האלהית בטומאת קליפת נוגה (שבדברים בטלים) הבאים מיסוד הרוח הרע 
שבקליפה זו, בנפשו הבהמית, ולא בחינת חב"ד שבנפשו, ‏ מאחר שהם 
דברי שטות וּבורות, שגם השוטים ועמי הארץ יכולים לדבר כן, מה שאין 
כן בחכמה הנ"ל הוא מלביש ומטמא בחי' חב"ד שבנפשו האלהית בטומאת 
קליפת נוגה שבחכמות אלו שנפלו שמה בשבירת הכלים מבחינת 
אחורים של חכמוה דקדושה, כידוע ליו"ח* (פרק ח). 

אבל כלום יש לתמוה על זה כלום יש לתמוה על הנגוד הגדול שבין 
אבי החסידות והפרישות לתולדותיו, ביחס למדעים ולחכמות חיצוניות? 
הן היה זה הכרח טבעי, נתיב השתלשלות טבעית על יסוד הכניעה והפרישות 
שהעמיד רבנו בחיי בתוו יסוד כל היסודות של חיי האדם בעולמו. כלום 
אפשר היה שיביא יסוד ,מוסרי" כזה, שרואה את בחילת האדם בעולם 
בתור תעודה אידיאַלית ותכלית השלמות והמעמיד כלל גדול ,שכשם שלא 
יתחברו האש והמים בכלי אחד כן לא תתחבר בלב המאמין אהבת עוה"ז 
עם אהבת עוה"ב" (חשבון הנפש, פ"ג, סמן כ"ה) - כלום אפשר היה שיסוד 
,מוסרי* כזה יביא לתוצאות אחרות, חוץ מהשנאה לחיי אדם בארץ ולכל 
מה שמשפר ומשכלל אותם התיי על אדמות, כלומר, לכל מה שאנו קוראים 
תרבות, קולטורה, ציביליזציה? כלום אפשר היה בהשקפת-עולם שכזו 
והשקפת-חיים שכזו, שלא תעשה סוף-סוף הבלרות סיג לחכמה ותעתועי 
ההזיה הנפרזה סיג למדע+ ומסביב הלא החשך כסה ארץ, והחיים הרי כל" 
כך העיקוּ ליהודי-הגלות, וביחוד בשנות המאוו. האחרונות. לא נשאר באמת 
ליהודי כלום חוץ מבחילה בעולם עובר זה, באנס וברצון.. 


ספר ,חובות הלבבות" הוא - כמו שהמחבר קורא לו- טפר תורת 
חלב. אולם על-צד-האמת יותר משהוא ספר של תורה הוא ספר של 
פרקי שירה ופיוט דתי. הלב משתפך בהגיון סלה, מעורר את חאדם, 
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שחפץ הייתי להטעימו ביחוד - על הנגוד ביחס לחכמה ולמדעים שבין רבנו 
בחיי, אבי החסידות בישראל, ובין תולדותיו עד החסידות הבעש"טנית. 
רבנו בחיי, למרות כל חסידותו ולמרות מה שאף הוא% ככל ,החוקרים 
האלהיים", הדתיים, שֶָם את החכמה עקב לסוליתה של יראת ה', כפרוזדור 
לטרקלין, ואסר לחקור ולעין בכל חכמה שאינה מביאה לתכלית זו (שער 
חשבון הנפש, פרק ג, סמן כ"ה), עם-כל-זה %לבבו נמשך לאהבה את החכמה 
והמדע - ואם גם בשביל להכיר חכמתו וגדְלתו של יוצר הכל - ואמר, 
שהחכמה, אפילו זו שאנו קוראים לה ,חכמה חיצונית", נתנת <נו מאת 
הבורא יתברך וצריכא %סיעתא דשמיא, ולא עוד, אלא שהוא מדמה אותה - 
אף זו החכמה החיצונה - כמעט לנבואה הבאה מאת אלהים. הוא אומר: 
,בעל חכמת השיעור לא יוכל %למד לתלמידו השיעור המחשבי (המתימטיקה 
הַמֶפשטה, שנמצאת רק במחשבה) בתחלת ענינו, אבל מלמד אותו השיעור 
המורגש המצויר בצדו בצורות הרשומות, אשר סדר אותם אוקלידוס 
בספרו שחבר בשיעור. וכשיבין אותו תלמיד היטב ויחפץ לעמוד על 
תולדותיו בהשתדלות וחריצות יורהו הבורא השיעור המחשבי ותְכַּן כל 
מדעו ויוכל להוציא ממנוּ צורות מופלאות ומלאכה דקה כמעט 
שתדמה לנבואה הבאה מאת אלהיט. וכן בשאר החכמות כי 
התלמיד ימצא בלבו כשהוא משתדל בחכמה כח/ עליוני רוחני" (שם, 
שם, סמן כ"א). ובהקדמה לספרו הוא אומר גםיכן, שכל החכמות המתחלקות 
בכללן לשלשה חלקים: לחכמת הטבע, להכמת השמוש (היא חכמת המנין 
והשעוּרים, חכמת הכוכבים וחכמת המוסיקה) ולחכמת האלהות, ,כָּלם המה 
שערים שפתחם הבורא ית' למדברים להשיג בהם את התורה והעולם". 
כלום כזה היה היחס לחכמה ולמדעים בקרב החסידים הפרושים 
מיסודו של רבנו בחיי, שבאו אחריו! תור-הזהב של ספרד הערבית חלף 
כצל. צַצָה הקבלה, וע? אדמה טמאה, מתחת השמים חקודרים ש? 
העולם הנוצרי, תחת צַלם של מגדלי המנזרים ותחת צלילי פעמוניהם 
המעיקים על הלב ועל הנשמה, הבשילו אשפלותיה. אמנם ראשוני המקבלים 
עוד נסו לפעמים לטִיל בפרדס-החכמה, עוד נסו לטעום בקצה המטה מיערת- 
דבשה של הפילוסופיה, אבל עד-מהרה ראו ונוכחו, שאין הפרישות והחסידות יכולות 
לדור בכפיפה אחת עם החכמה והמדע; הם חשו והרגישו, שהחשך והבערוּת 
מבפנים יותר ראוים להם ולעולם שקֶשך מבחוץ, מהאור והדעת. 
וחט4זטפפ8 אוטף ,61660 (אני מאמין, מפני שזו סכלות) זו היתה הסיסמה של 
כל אותה התקופה - לא בקרב עמנו בלבד. ההכמה נעשתה מקצה מחמת 
אַסור, כדי שלא תהיה לפוקה ולמכשול לפרישות הדתית. מי שבקי בתולדות 
ההשכלה והתפתחות החכמות והמדעים בישראל באשכנז ובפולין בשנות- 
הבינים, הוא יודע עד-כמה ירדה החכמה פלאים בקרב יהודי הארצות האלה, 
וביחוד בקרב הכתות שנפנו לפרישות ולמיסטיות יתרה. ומצב אנון זה היה 
הולך ונמשך מאות שנים, גם עד לאחרי פתיחת שעריה של העת החדשה. 
לדבר על-דבר הבעש"טנות ביחס לענין זה, כמךמה, אך למותר. די יהיה 
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כשדברתי על השפעתו של רבנו בחיי על התפתחות הזרמים הדתיים- 
המוסריים בעמנו והראיתי על הטבעות הנעוצות בשלשלת זו, חפץ הייתי 
שלא לתת מקום לטעות בדברי. כשמדברים על השתלשלות של דעות 
ואמונות, אין לקבל דברים כמו-אלה כפשוטם וכמשמעם,. אין שום שיטה 
דתית ואין שוּם כתה דתית, שהיא צומחת ועולה כקנה מתוך איזו אמונה 
אחת ידועה או מתוך דעה אחת מסימה שקדמה לה בדרך-השתלשלותה. 
תמיד זו מְרכבת מתוך הרבה והרבה קטעי דעות ואמונות ושברי הרהורים 
של דורות שקדמו, עתים מתוך ידברים שהְבּעו ונשמעו ועתים מתוך 
רפרופים לא-הגוּים, שהיו מרחפים באוירם של אותם הדורות, סמוים מן העין 
וסגורים בעד האזן. ודאי היו בתוך השקפות המקבלים בימי-הבינים הרבה 
אמונות ודעות, שלא היו תולדות השפעתו של רבנו בחיי באפן בלתי- 
אמצעי, והיו גם כאלה שעברו אליהם מתוך תקופה שקדמה לרבנו בחיל 
עצמו, מתוך תקופת האלכסנדרונים והניאופלטוניים. ודאי היו בתוך התנועה 
המשיחית השבתאית יסודות זרים לגמרי לרוח רבנו בחיי, ביחוד לאחרי 
שהתחילה זו להתגשם במעשה וספגה לתוכה גם מחַדוַת החיים גם מאהבת- 
עולם ויפיו, וגם עוד ענינים זרים לרוח הפרישות והסגפנות של בעל ,חובות 
הלבבות". ודאי גם זה, שבתוך החסידוו: הבעש"טנית, שנתערבו והֶרכבו בה 
הרבה מחשבות ואמונות שקדמו לה בפלגו ישראל השונות ושספגה לתוכה 
גם הרבה מהיסודות הסלויים, שעל אדמתם גרדלו שעשועיה, לא נשארה 
השפעתו החסידית של רבנו בחיי בודדת. נכנחי לתוכה אלימנטים גם מתוך 
הש"ציות, ביחוד חדות החיים שבה, שהיתה זרה בהחלט, כמו שאמרנ, 
לרנחו" של בעל ‏ ,חובות ‏ הלבבות", | גם, אהבת הזמרה והנגינה | שלה, 
מַתְבַּלה בנעימה סלוית-וולחית, ונכנסו לתוכה עוד ממחבואים שונים קטעי 
הרהורים ושאיפות טמירות, שלא עלו כלל על דעתו של רבנו בחיי. ועם- 
כל-זה יש לנו הרשות לקבוע מסמרות בדברינו כשאנו מראים על השפעתו 
של רבנו בחיי על כל פלגות-ישראל אלה, שנתגלו בתולדותינו לאחריו. אין 
שום ספק, שועיון הפרישוּת והחסידות, עבודת-אלהים הַמָפרזה על-ידי 
,השתוממות*, השאיפה למלכות-שמים ולהאלְֶהת האדם, עברו כזרם נחל שוטף 
מתחת לשטח היהדות הרשמית דרך כל שדרות הדורות, מזמנו של רבנו 
בחיי ועד החסידות הבעש"טנית, ומובן מאליו,. שבשטף זרמתו נסחפו ונכנסו 
לתוכו גם מי בָצות ואגמים ולפעמים אף מידשופכין שנפגשו בדרכו... אבל 
בכל-זאת נשארו הגוּן העקרי והנטיה היסודית של זרם זה. וכל מי שיש לו 
עינים %הכיר ולהבחין בגונים וגוני-גונים יכיר במהלך קורות עמנוּ את 
נפתוליו ואת עקיפיו של אותו הזרם. 

ומתוך אספקלריה היסטורית-קולטורית זו על סדר השתלשלות 
האמונות והדעות, הכתות והפלגות בישראל, עלינו להשקיף, בתוך שאר 
הנגודים שבין אבות לתולדותיהם ש אינן כיוצא בהם, עוד על נגוד אחר, 
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כרם ה' צבאות. הוא מתנגד בכל-תקף לכל אותם שחפצו להוסיף על-דעת- 
עצמם עבודה לבורא חוץ מהתורה והמצוה שנמסרו לנו מאבותינו, ממשה 
אבי הנביאים והבאים אחריו. והוא קורא תגר על אלה המוסיפים והמרחיבים 
בפתגמו המצין: ,כפי אשר קרבו רחקו" (הכוזרי, מאמר ד, י"ג), כלומר, כל 
מה שהשתדלו להתקרב אל אלהים בתוספות עבודה יותר רחקו ממנן, לפי 
שאין אדם בודה מלבו עבודה לה/ והוא אומר בהחלט, שלפיכך עלינו 
להשאר בעבודתנו בגבולות התורה, מפני ששכל אדם אינו יכול לשער מדעת- 
עצמו במה ואיכה יוכל לעבוד את האלהים ,וצריך לשמוע אותו השיעור 
והערך מאת אלהים עצמו" (מאמר ב, נ; מאמר ג, כ"ג- כ"ד ועוד). וכבר שמענו 
(למעלה, בפרק ג) גם את דבריו על הפרישות והכניעה, הבאות מתוך 
השתדלות יתרה של האדם להתקרב לבוראו, שלא בלבד שאין הן נותנות 
כלום לנפש האדם, אלא עוד מפסידות ומקלקלות אותה הרבה. 

ספר ,חובות הלבבות" בעקרו ויסודותיו זהו חלק אחד מאותו הזרם 
הבלתי-רשמי שביהדות, שהיה הולך ונמשך מתחת 5 שטה בצד היהדות 
הרשמית יותר מאלף שנה *פניו, זהו אותו הזרם שמוצאו וראשיתו אנו 
פוגשים כבר באחרית ימי הבית השני, כשהתמוטט בקרב ממלכת ישראל 
החסן הארצי-המדיני ו,ענוי"-ארץ ראו כי לא לכח יגבר, עם ואיש. אן 
צמחו בישראל כתות המתקדשים וְהַמֶּטהרים, : הנזירים והפרושים המתבודדים, 
שיצאו את הארץ, לחיות חיי פרישות מוסרית ולעבוד את ה' ,בהשתוממות* 
בלי-מפריע, הרהק מהבלי עולם ותעתועיו, משם נפלגו ראשוני הנוצרים, 
בטהם נשפך לתוכם פלג האליליות להשחית ולקלקל את מְשגי האלהות 
ורעיון האחדות הישראלית. ובאותו זמן, כַשָלכּלל, לקבוץ, אבד ערכו המדיני, 
צפה ועלתה חשיבות האישיות הנשגבה. על מקום האמונה בגאֶלת האָמה, 
על מקום המשיח הלאָמי, נתרקם מִתוס אישי, צדיק יסוד-עולם, משיח-הקרש, 
שיכול היה להסתגל לשעה ולדורות, גם אל חרבן הממשלה והריסת המדינה. 
זו היתה אותה השלשלת הארְפה של היהדות אשר מתחת לשטח, שבה היו 
נעוצות ותקועות כטבעות גם הנצרות הקדומה, גם הקבלה של ימי-הבינים, 
גם התנועות המשיחיות-המוּסריות - עד החסידות הבעש"טנית, שספר ,חובות 
הלבבות", בהשפעתו על המקבלים של ימי-הבינים ועל השבתאים והחסידים 
שבאו אחריהם, עזר להתפשטותה לא-מעט. 

וזהו לעגוּ המר של גורל עמנו בתולדות התפתחותו. כל אלה בני- 
עליה, שבאו להחיות את היהדות על-ידי זריקת סממנים של מוסריות-רוחניות 
בגוּף האמה הדווּיה, תחת חפצם להועיל לעמנוּ הועילו להַנֶּתו. הם חפצו להגביר 
את שלטון הרוח על הספר והאות - ואספו רוח בחפניהם, כי הגבירוהו על 
האדם. חפצו לפתוח לפני האדם שערי שמים - וסגרו בריחי ארץ בעדו. 
כי לא ברגשנות של זעזועי-עצבים יגבר איש ועֶם בארץ, כי-אם ברגש 
חי, טבעי, ארצי. לא עבי ערפל וצלמות, כי-אם אור וחיים, דעת וכשרון- 
המעשה. 
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בנערותו אל הנוך והנהגה ולמנוע תאוותיו עד שיחזק ויכון שכלן" (שער 
עבודת ה, פרק ג) ושבעלי הכרה אלהית, ששכלם זך וצלול, אינם יכולים 
למצא ספוק נפשם בתורה המונית כזו, אלא צריכים להוסיף עליה עבודה 
בפרישות והתבודדות, ב,מוסרים מיוחדים ומדות טובות רוחניות", כדי להכנס 
בכתות אוהבי ה' (שער אהבת ה', בסופו)- הרעיון הזה מתנגד לגמרי לרוח 
היהדות הרשמית והוא קרוב בכל רוחו לנצרות הקדומה וּלכת האיסיים- 
הפרושים, שממנה יצאה זו,. בשעה שתורת ישראל עומדת ומכריזה: ,כל 
המצוה אשר אנכי מצוך היום לא תוסף עליו", בא ישו הנוצרי ואומר: ,אני 
לא לגרוע מתורת משה והנביאים באתי, אלא להוסיף עליה". ומה בא 
להוסיף? לא דקדוקי סופרים בעניני שבת ובהלכות בשר בחלב או בדיני 
שפיר ושָליה, מה שעשו הרבנים חכמי התלמוד בזמנו ועוד יותר אחר-כך, 
אלא ,מוסרים מיוחדים ומדות טובות רוחניות", השתוממות ופרישות, כניעַה 
ואמונה ואקסטזה רליגיוזית,| ככל הדברים שמשמיע לנּ עתה גם רבנו 
בחיי... 1). 

וכמה, עוד פעם, שונה היא מזו השקפתו של רבי יהודה הלוי, 
שרגליו עוד לא נתקו מנחלת אבותיו. התורה שנתן לנו משה היא, לפי- 
דבריו, ‏ ראשית ואחרית כל עבודה לאלהים. עליה אין להוסיף וממנה אין 
לגרוע. היא תכלית השלמות ואפס זולתה. וכשהיא נשמרת ונעשית עלזידי 
בני העם המיחד ובארצו המיחדה עמה נגמרת כל ,עבודת הכרם", 


1 ,בימי הילדות (של עם ישראל) כעב'דים היינו ליסודות השפלים בחלד, 
אך כאשר מלאו הימים שלח אלהים לפדות את הנתיגים תחת משטר התורה למען 
נקבל משפט הבנים" (אל הגלטיים, ד, ג, ד). ,פרי הרוח הוא אהבה, שמחה, שלום, ארך 
אפים, נדיבות, חסד ואמונה, ענוָה והצנע לכת, ול מדות כאלה אין תורה" (שם, ‏ ה, 
כ"ב -- כ"ג). ‏ גם פתגמי המוסר והחסידות, שרבנו בחיי מביא בספרו בשם אחד החסידים או 
אחד החכמים, מזכירים לנו לעתים קרובות את הפתגמים המוסריים ש% ישו הנוצרי ותלמידיו, 
כמו דבריו על השבועה (בשער חשבון הגפש, פרק ג, חשבון ‏ י"ז): ,אמר אחד החסידים 
לתלמידיו: התורה התירה לנו להשבע בשם הבורא באמת, ואני איעצכם שלא תשבעו בו לא 
באמת ולא בשקר, אמרו הן או לאו", והם הם הדברים שנאמרו באבנגליון (מתיא, ה, כ"ג) 
כצורתם וכלשונם (הגם שבעקרם הם גם דברי חז"ל בתורת-כהנים, קדושים, פ"ח, ובמסכת בבא 
מציעא, דף מ"ט, ע"א). כן גם הפתגם ,מי שרוצה להגיע לרצון בוראו יכנס מן הפתח הצר 
שנכנסים ממנו החסידים" (שער התשובה, פרק י) מזכיר לנו את סגנון האבנגליון (מתיא, ז, י'ג - 
י"ד): ,הכנסו מן הפתח הצר... מה צר הפתח המביא לחיי עולם ומעטים ימצאוהו". אף הרעיון 
המרכזי, שבריאת האדם היא ח סד מאת אלהים (חשבון הנפש, שם ובכמה מקומות) ושגמול 
עולם הבא אין אדם ראוי לו במעשהו הטוב בלבד, אלא הוא חסד אלהים (שער הבטחון, פרק 
ד, בשם אחד החסידים, גם הוא אינו אלא רעיון אבנגליוני בעקרו ותופס מקום חשוב 
בהשקפת"עולמה של הנצרות. ד"ר יהודה בספרו שזכרתי מביא עוד פתגמים שונים שנזכרים 
בספר ,חובות הלבבות* בשם אחד החסידים או החכמים והם מפרסמים בספרות הערבית ‏ ע% 
שמו של ישו הנוצרי, שמשם, לפי-דעתו, %קחם רבנו בחיי. | כזה' הוא הפתגם בשער חשבון 
הנפש (פרק ג, סמן כ"ה) בשם אחד החכמים: ,כאשר לא יתחברו בכלי אחד המים והאש כן לא 
תתחבר בלב המאמין אהבת העולם הזה עם אהבת העולם הבא", שאלגזאלי בספרו מיחסו לישו 
הנוצרי, ועוד כאלה. 
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בחיי בעצמו מסבירם בפתיחתו לספרו. אף לא משום שספר ,חובות 
הלבבות" -- כמו שהוכיחוּ כבר חוקרים אחדים) - שאב את דבריו מתוך 
מקורי-ספרות זרים, שהרי גם בזה היה %ו למופת ,ראש המדברים בכל 
מקום", הגאון רבנו סעדיה, שאף הוא, כנודע, מִשפע היה מספרות הפילוסופיה 
הערבית, מהכלאם הערבי (בתרגום התּבונים ,המדברים"), בחבורו ,האמונות 
והדעות", וכן היה רבנו בחיי חכם והוגה-דעות ובעל טעם ספרותי יפה 
והיה לו גם חפש גמור, לו ראה צרך בדבר, להכניס לתוך ספרו משלן, 
ממקור ישראל, מהשקפות עולמה של היהדות, ולעַכָּל כראוי מה שקלט מן החוץ- 
והרי ההשתמשות בדבריהם ובדעותיהם של חכמי האמות לא מצאה מעולם 
התנגדות יתרה בעמנו, אם רק ידע זה שהכניס אותם לגבול ישראל לְעַכָּל 
אותם כהוגן וליְהָד אותם -, ואולם זה הספר ,חובות הלבבות" אינו ספר 
עברי, למרות מה שהוא מלא על כל עמוד פסוקים מכתבי-הקדש וקצת 
גם מאמרי חז"ל, מפני שפל רוחו וכל הלך-מח שבותיו מתנגדים 
לרוח היהדות הרשמית, ובהתעצמותו הרליגיוזית הנפרזה הוא מתנגד 
לרוח העברי, כפי שנשרמר במסורת אבות. כבר הדבר הזה בעצמו, שזכרנו 
בפרק הקודם, שהשמיט המחבר מתוך ספרו את היסוד המשיחי שביהדות, 
אחרית תקוות ישראל והגדולה שבכָלן, ולא העמיד אותו לא רק בתור עַקר, אלא 
אף בתור אחת האמונות של עם ישראל, - כמו שעשה אחריו ר"י אלבו בספרו 
,העָקרים", -- בתור אמונה, שהיא כל-כך דרושה ונחוצה לכל לב עברי, למען ידע 
בשביל-מה הוא סובל בגלות בתור עברי ומה יש לו לקוות בתור בן עם-עולם 
לעתיד, כבר הדבר הזה כשהוא לעצמו דיו, שיהיה ספר זה, המדבר על כל 
חובות הלבבות ומתעלם מחובות ה%ב העברי, נחשב כמתנפר לנו וכזָר 
לרוחנו. ואולם לא זה בלבד, אותו הרעיון שהביע רבנו בחיי, שָוְתּנה התורה 
לישראל בתוך ,הנהגה בינונית", מפני ,שהצריך זה הדוחק, כדל 
שיסבלוה חלושי ההכרה האלהית, בעבור שהיה העם שניתנה להם התורה 
בעת ההיא בענין גובר התאוות הבהמיות עליהם, ובעבור צורך האדם 


1) החכם ב"ג מפריז כותב, שהרבה דברים משער היחוד ושער הבחינה נמצאו בדברי 
ציצרו הרומי ,והוא דבר פלאי (), וזה בכפרו ‏ תצז60כ בזט)גא" (ממכתבו למו"ל חכמת 
ישראל, ד. פלוצקי, בשנת תרל"א). קויפמאן בספרו 1874 ,03ש238% תפ: 78ת83 8665 6ו60!06ה7 שוש 
אומר, שרב דבריו של רבנו בחיי נובעים מספרות האסלאם (הגם שאת הגדול שבפילוסופים 
הערביים, אבן סינא, כנראה, לא ידע), ביחוד השתמש באגרות ,,אחי הטהרה", הם האַנציקלופדיסטים 
הערביים משנות המאה העשירית למספה"ג. והיו עוד שהראו, כי השתמש רבנו בחיי בספרי 
ה,פרושים" ובתיאולוגיה של כת המעתזלה, ושביחוד לקח הרבה מספר ,מזון הלבבות? (קות 
אלקלוב) של אבוטלב מחמד אלמכי, שבו גזכרים כמעט כל השערים שהכניס רבנו בחיי ?תוך 
ספרו, עד שנמצא מי שאמר שספר ,חובות הלבבות" הוא רק תרגום מהספר הערבי הזה. -- ד"ר 
יהודה במבואו הגדול (8ת0]6406זק) שכתב להוצאת המקור הערבי ש% ,חובות הלבבות' 
(נדפס בלידן, 1907--1911) מוכיח, שרבנו בחיי שם לו לקו את הרעיונות שהַבּעו בספרי הפילוסוף 
הערבי מחמד אלגזאלי, לא רק בתכנם, אלא גם בסגנון הרצאתם; ואולם מתוך שאלגזאלי ח* 
על-בל-פנים לא קדם לרבנו בחיי, יש לעער, ששניהם שאבו ממקור ערבי אהד 2קדם להם. 
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על-צד-האמת, הרי הוא אינו אלא עובד-אלילים ממש, ,ל א יוכל לעבוד 
עילת העילות ותחלת ההתחלות, אומר רבנו בחיי, אלא נביא 
הדור בטבעו (עלידי הכשרתו הטבעית להכיר את ענין האלהות ברוח. 
קדשו מתוך הרגשה נבואית, אינטואיטיבית) או הפילוסוף המובהק במה 
שקנהו מן החכמה (עלזידי מופתים הגיוניים מְשכלים), אבל זולתם 
עובדים זולתו (כלומר, אֶל אחר)"!). אנשי ההמון בכלל אינם בני-אדם, 
לאמתו של דבר, אלא כסילים ופתאים, ,בהמות" ממש. ואפילו כשנתנה 
תורה להם, לא נתנה אלא בתור ,הנהגה בינונית", כפתיחה ומבוא ' אל 
ההערה השכלית הבאה אחר-כך, לאחרי שתחזק הכרתם, שהיא רק היא, 
ולא התורה, תוכל להביאם למדרגת בחירי-עליון (שער עבודת אלהים, פרק 
ג), ולפיכך התנהגה התורה עמהם כמו שמתנהגים עם ב המות והרחיבה בשבילם 
הדבּוּרים והמליצות בציורי"הגשמה עד כדי שיבינו אותם, כמו שָמָרבִּים להאכיל 
לבהמות מספוא ושעורים הרבה (שער היחוד, פרק י) או כמו ,שריקה 
לבהמות בעת שתית המים, שמביאתן לשתות יותר" (שם). 

מאדם בעל נפש יפה ופיוטית, כרבנו בחיי, איש אשר שאֶר-רוח לו, 
המבקש את אלהי העולמים בכל פנות שהוא פונה, הן היתה לנו רשות 
לצפות ליִחַס יותר רצוי לאותם מבני-אדם, שלא חלק להם ה' בבינה יתֶרה 
עד כדי להכיר את יסודי המציאות מתוך הַקשים פילוסופיים, שהרי גם הם 
בני אל-עולם הם וכח בהם לעמוד בהיכל המלך לפעמים. 


ה 


ספר ,חובות הלבבות" אינו ספר עברי במובן המדיק של המלה 
יהזאת. וזה לא מפני שהספר הנועד לשדרות הרחבות של העם העברי 
[בתב לא עברית, ‏ אלא ערכית במקורן י שהרי ‏ עודי קדם/ לה כתבי רבגן 
סעדיה, הגאון הרשמי של אחרית תקופת-הגאונים, את ספריו בלשון זו, 
וום רב החכמים והגאונים ,בגלות מלכות ישמעא%ל בבבל ובארץ ישראל 
ובפרס" היו כותבים את חבוריהם ,בפירושי המקרא והתלמוד", ואפילו 
,קובצי שאלות ותשובות" שלהם, בלשון ערבית, ,מפני שפל קהלות ישראל 
אשר היו במקומות ההם מדברים בלשון ההיא"?, - נמוקי-דברים, שרבנו 


1)\ שער היחוז, פרק ב. והוא מבאר שם את דבריו: ,מפני שאינם מבינים נמצא אלא 
מורכב?, כלומר, שמגשימים את הבורא ונותנים לו תאר ומדות של בני-אדם. 

60) לשונו של רבי יהודה אבן תבון בפתיחתו לתרגום ספר ,חובות הלבבות". והוא מוסיף 
שם עוד: ,והלשון רחבה וממולאה בכל ענין וכפי כל הצורך לכל מדפר ומחבר, והמליצה 
בה מיושרת ומבוארת ומגעת לתכלית כל ענין יותר ממה שיתכן בלשון העברית, מפני שלשון 
העברית אי[ ממנו נמצא בידינו כי אם מה שמצאנו בספרי המקרא ואינו מספיק לכ% צורך 
המדבר. וגם כפונתם היתה להועיל בחבוריהם לעמי הארץ, שאינם בקיאים בלשון הקודש, צל- 
| כן היו רוב חבוריהם בלשון ערב?. 
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היהודית, לפיכך הוא מתיחס בכבוד ובחבה אל ההמון הישראלי, מאמין 
בכחות-נפשו הטמונים במעמקיו, שלא יכזבו לו כמו שָנּצחזישראל לא ישקר, 
ואומר, שהנפשות של המוני ישראל, מצד הרגשת האמת הטבועה בהן 
מתחת למפתן ההכרה, ,כאלו מתנבאות האמת" (הכוזרי, מאמר ד, י"ז), 
ואמר עוד, ,שנזהרים באב הממרה מפני סגולת תולדתו, בעבור מה 
שיתערב בו מן ‏ הסגולה אשר תַּראה בבנו או בבן בנו" (שם, מאמר 
א, צ"ה), ואמר עוד, ,שמעלת ישראל לא היתה בעבור משה, אלא 
מעלת משה היתה בעבורם, כי האהבה לא היתה כי אם בהמוןך" (שם, 
מאמר ב, סמן נ"ו), מפני שההמון הוא הנושא בנפשו את גרעיני הסגְלה, 
באפן שהיחיד איזה שיהיה, ול אף כמשה רבנו, מקבל השפע 
הרוחני שלו מהפח הקבוצי הזה דרך צנורות הסגְלה הקוליקטיבית. ומתוך 
יחס נפשי ולבבי כזה אל ההמון הישראלי על כל פשעיו תכסה אהבתו לו. 
הוא מתפשר אף עם עון הגשמתו את הבורא בציורי-אלהות שלו, ההמוניים, 
הגם שיש בזה מעין חטא של עבודת אלילים; ולא עוד, אלא שהוא מוצא 
לאפשר להשאיר את ההמון הישראלי בתְמתו זו לבלתי התחכם והתחדד 
בסברות והקשי-הגיון. הוא אומר: ,ואין להרחיק כל מה שנאמר בתמונת 
ה' יביט, ויראו את אלהי ישראל, אף לא שיעור קומה (שיש בזה משום 
הגשמת הבורא)), בעבור מה שיש בו מהכנס מוראו בנפשות, וכמו 
שאמר בעבור תהיה יראתי על פניכם לבלתי תחטאו". ועל שאלת מלך 

הכוזר ,והלא כשאלהותו נכנסת בדיעות ואחדותו וחכמתו ויכלתו ושהכּ 
מאתו וכו' יכנס המורא ממנו והאהבה לו ולא נצטרך לגשמות הזה" 
משיב החבר: ,זאת טענת הפילוסופים! ואשר נראה מנפש האדם (כלומר, 
אבל רואים אנו בנסיון), כי היא יִרְאה בהמצאה המפחידות המורגשות 
מה שאינה יִרְאה כשיסופר לה עליהם... ואל תאמין למתחכם!" (שם, מאמר 
ד, ג -ה). לא כן רבנו. בחיי. מפני שסגלת הגזע לא נחשבה בעיניו לכלום, 
לא חשב את ההמון הישראלי לנושאהּ של סגְלה מיָחדה ולא נתן לו שום 
חשיבות. הוא החשיב רק את האישיות המיחדה, את האדם העליון 
המוסרי, שנתעלה מדרגה למעלה ממדרגה עד לכסא כבודו של יוצר הכל 
על-ידי התאבקות נפשית תמידית עם היצר ועם חמודות עולם עובר, על- 
ידי כניעה ושפלות והתרפסות לגדְלת האלהים בעבודה, ביראה ובאהבה. 
זה כל האדם ובעבודת אלהים של אדם עילאה זה חזות הכפל. כלום יכול 
אדם פשוט, אדם המוני, להַחשב בקהל אנשי-המעלה, לעמוד אתם במחיצתם? 


1) טיעור קומה זהו הנזכר בפרקי היכלות, וז"ל: אמר ר' ישמעאל כל 
היודע שיעורו של הקב"ה מובטח לו שהוא בן עולם הבא (ראה ,מורה נבוכים", מאמר ב, פרק 
ע"ב). וכדאי לצין, שרבי ישמעאל זה הוא הוא גם-כן בעל המאמר ,שמעתי בת-קול שמנהמת 
כיונה", וגם על זה המאמר אמר רבי יהודה הלוי ,ואל יהא רחוק אצלך מה שאמר ב' ישמעאל 
שמעתי בת-קול שמנהמת כיונה, שכבר נתבאר במעמד משה ואליהו שישים זה באפטר* 
(הכוזרי, מאמר ג, סמן ע"ג). 
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יתרה בתור יסוד היהדות, שהרי הוא זה שאמר: ,אומתנו אינה אומה 
כי-אם בתורותיה, שצוה לנו משה והנביאים והבטיחו לנו שלא יבטלו לעולם" 
(האמונות והדעות, מאמר ג), אף הוא מטעים וחוזר ומטעים את חבפת הארץ, 
ואם גם לא מתוך רגש לַאָמי ארצי, אלא מתוך רגש יהודי דתי, והוא 
אומר ,שהעבודה במקום הנבחר המיוחד היא יותר חשובה (מבשאר 
המקומות), כאשר אמר: בהר קדשי, בהר מרום ישראל שם יעבדוני כל בית- 
ישראל" (שם, מאמר ה). 

אף ענין הגלות, צער הגלות ולחץ השעבוד בַּנָּכַר, שרבי יהודה הלוי, 
הגם שיעץ לסבול הגלות מבלי התקצף (הכוזרי, מאמר ג, י"ג), היה תנים 
לבכות ענוּתם והֶרבּה כל-כך להתאנח על-זה מתוך לב דָּוי, מה שהביע בכמה 
וכמה משיריו וגם בספרו ,הכוזרי", וגם רב סעדיה גאון מוצא בשבילם 
בטוּיים כל-כך מצינים (במאמרו על הגאֶלה האחרונה) ואומר: ,מי שרואה 
אותנו בענין הזה (במצבנו בגלות הארכה) הוא תמה עלינו או חושב אותנו 
לכסילים, מפני שלא נסה כאשר נַסֶינו ולא האמין כאשר האמנו, והוא כמי 
שלא ראה זריעת החֶטה וכשהוא רואה מי שמשליך אותה בבקעת האדמה 
לצמוח יחזיקנו לכסיל... וכן דמה הכתוב ואמר הזורעים בדמעה ברנה 
לקצרר 1), ריהבה רבבן יבתיל עובר | אף' על-זה יבל" \ בל' | שימת-לב; = וכשהוא 
מזכיר פעם אחת בספרו את ענין גלותנו - ואף זה רק דרך-אגב וכדי 
להגדיל, כדרכו בקדש, חובות עבודתנו לאלהים על חסדיו עמנו תמיד - 
הנה הוא מזכירו ברוח של פשרנות כלפי מצבנו בגוים וכמו מתוך רגש ש% 
שביעת-רצון מיחדה2), כאלו הבטן השבָעה יכולה למלא את פגימות 
הנשמה הלאָמית,| הלקויה בגלוּת מחסרון בסיס לחיי"כבוד עצמיים 
ומקוריים. 

והיחס המוזר הזה של רבנו בחיי לתקוות עמו ושאיפותיו מסביר *נו 
עוד חזיון נפלא אחד בתכונת רוחו - התיחסותו אל הקבוץ העמי, א% 
ההמון הישראלי - ושוב בנגוד אל ר"י הלוי. ר"י הלוי, מתוך שהוא נותן 
חשיבוּת מיחדת לגזע, והעם הוא בשבילו היסוד הראשי של מהות 
היהדות, נושא משך הזרע של ,הטגְלה", שעליה מתבססת כל השקפת-עולמו 


1) דומים לזה במקצת הם גם דברי ר*י הלול בספר ,הכוזרי", מאמר ד, כ"ג, שגם הוּע 
מדמה את ענין ישראל בגלות לגרגר-זרע אשר יפול לארץ. 

6 הוא אומר: ,יביט בעין האמת עמדנו בין האומות מעת הגלות וסדור ענינינ 
ביניהם, עם מה שאנו בלתי מסכימים עמהם בעניני האמונה והם יודעים בזה, ויראה כי עניננו 
אפשר שיהא קרוב לעניניהם במזונות ובטרפים, ותראה ה פינונים והפפריים שבהם 
טורחים יותר מן הביגונים שבגו והדלים אשר בקרבגו" (שער הבחינה, 
פרק ה). 

אמנם עוד פעם הוא מזכיר תענית דניאל על ארך הגלות (בשער הפרישות, פ"ו), 
אבל שם לא ענין הגלות הוא לו העקר, אלא ענין התענית של דניאל ולא באו הדברים 
אלא ללמדנו תנאי הצומות וסגופי הגוף בתור תנאי עבודת ה' ותנאי הפרישות, כמבאר לכל 
מעין שם. 
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תורה, מה שהיה מזריזות האבות לדור בה והיא (אעפ"י שהיא) בידי עוע"ז 
והָכָּספם לה והעלות עצמותם אליה, ותחנת משה לראותה, ונמנעה ממנו והיה 
קצף, והֶראזה לו מראש הפסגה והיה חסד. ומה שהיה מבקשת האומות 
פרס והודו ויון וזולתם... ומה שהוציאו ממונם על המקום ההוא ואם (אעפ"י) 
שהיו מחזיקים בחֶקים אחרים, ומה שהם מרוממים אותו עתה עם (אעפ"י) 
העדר הראות השכינה עליו, ושכל האומות חוגגים אליו (עולים 
לרגל שמה) ומתאוים ל( זולתנן, מפני גלותנו ולחצנו.. וממה 
שזכרו רבותינו ממעלתה... אמרו כל הדר בחוץ לארץ דומה למי שאין לו 
אלוה, ועוד אמרו אוירא דא"י מחכים, ומאהבתם אותה אמרו כל המהלך 
ארבע אמות בא"י מובטח לו שהוא בן עוה"ב"... והוא מסַים את האפותיאוזה 
שלו לארץ-אבות בדברים עדינים, רכים ונוגים מאד, יוצאים מלב אוהב 
וכואב על משאת-נפשו הרחוקה ממנו, ואומר שהעון הזה, שלא שאפנו בכל 
לבנו לשוב לארצנזו בגלות בבל, הוא אשר עפב בעדנו להשלים את מה 
שיעד לנו אלהים בבית שני, ,כי כבר היה הענין האלהי מזומן לחול כאשר 
בתחלה, אֶלו היו מסכימים כפָּלם לשוב בנפש חפצה, אבל שבוּ מקצתם 
הבגשארו רובם וגדוליהם בבב?, ,רוצים כנכות ובצבודרה ש%7 
יפרדו ממשכנותיהם ועניניהם. ושמא על-זה אמר שלמה: אני ישנה 
ולבי ער, כַּנה הגלות בשינה והלב הער התמדת הנבואה ביניהם, קול דודי 
דופק קריאת אלהים לשוב, שראשי נמלא טל על השכינה שיצאה מצללי 
המקדש, ומה שאמר פשטתי את כתנתי על עצלותם לשוב, דודי שלח ידו 
מן החור על עזרא שהיה פוצר בהם ונחמיה והנביאים עד שהודו 
קצתם לשוב הודאה בלתי גמורה, ובאו הענינים מקוצרים מפני קצורם* 
(הכוזרי, מאמר ב, ח-כ"ח). ואף בחתימת ספר-הכוזרי לא שכח ר"י הלוי 
לשוב עוד פעם אל הענין הזה, אל חבת הארץ. כשהודיע החבר למלך 
הפוזר את החלטתו להרים פעמיו למשואות ארץ-ישראל, ומלך הכוזר שאלהו: 
,מה תבקש היום בירושלים ובארץ כנען? והשכינה נעדרת מהם והקורבה אל 
האלהים מושגת בכל מקום בלב הטהור והכוסף החזק, ולמה תכניס עצמך 
בסכנת המדבריות והַיִמים והאומות המתחלפות", משיב לו החבר: ,השכינה 
הנראית עין בעין היא אשר נעדרה... אך השכינה הנסתרת הרוחנית היא 
עם כל ישראל אזרחי... נפשו ברה לאלהי ישראל, וארץ כנען מיוחדת 
לאלהי ישראל והמעשים לא ישלמו כי אם בה.. והלב והנפש אינם 
טהורים וזכים כי אם במקום שיודעים בו שהוא מיוחד 
לאלהי, ואלו היה זה (אף) בדמיון, כל-שפן שהוא אמת... ובהערת בני- 
אדם והתעוררותם אל אהבת המקום ההוא הקדוש ינחץ הענין המיוחל, כמו- 
שנאמר אתה תקום תרחם ציון כי עת לחננה, כי בא מועד, כי רצו עבדיך 
את אבניה ואת עפרה יחוננו, רוצה לאמר, כי ירושלים אמנם תבנה 
כשיכספו בני ישראל לה תכלית הכוסף עד שיחוננו אבניה ועפרה" (מאמר 
ה, ב"ב-כ"ז). 

אפילו רבנו סעדיה גאון, שבשום-אפן אין לחשדהו בנטיה ללארציות 
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יסוד היחוד בלבדוו, הנה על אמונת הגאֶלה האחרונה, על התקוה 
המשיחית, עבר בשתיקה גמורה, ולא זה בלבד, אלא בכל ספר ,חובות 
הלבבות" לא תמצאו אף פעם אחת שם ציון וירושלים, למרות 
מה שהספר מלא פסוקי הנביאים בכל שער ושער ובכל פרק ופרק ובכל. 
ענין גדול. או קטן, כשהדבר נוגע למה שהמחבר חפץ לקבוע בו מסמרות, 
הנה על חבת הארץ, על מעלת ארץ-ישראל בשביל עמנו, לא מצא באוצרו 
הלשוני אף מלה אחת, ולא השמיענו אף דבור אחד,. הלא דבר הוא! ואלו 
היה ספר זה מַקדש לחכמה ידועה או למחקר במקצוע מיחד, אפילו 
לפילוסופיה או להגיון, למשל, כי אז אפשר היה להבין את הדבר. אולם 
ספר שהוא מקדש כָּלו לחובות הלבבות, להתעוררות ,המצפונים", 
לתעודת הרגשות הטמונים בנפשות, כלום אפשר לו לחוקר יהודי להתעלם 
מרגשות עמו ומשאיפותיו, שהוא נושא בלבו מאות ואלפי שנים, מבלי 
להעלותם על דל שפתיו? כאלו אין חובה לבבית כזו כלל, כאלו כל-זה 
אינו שוּה לו כלום, כאלו אין כדאי בכלל לדבר על תקוות ארציות אלה, 
בשעה שלפנינו תְכנית יותר רמה ונעלה לשלמוּת האדם והיהודי... 

וכמה שונה היא מזה שוב השקפתו של ר"י הלוי על מעלת ארץ- 
ישראל וכמה הוא יודע להטעים ולהדגיש באהבה עצומה ובחבה יתרה את 
ייתרונותיה של ארץ-אבות זו בשביל האמה הישראלית ולהעיר ולעורר אף 
חבתנו אנו אליה. ,ניצוץ אור אלהי- הוא אומר- מועיל אצל עמו ובארצו". 
וכשמלך הכוזר אומר: ,מאמרך אצל עמו כבר התבאר לי, אבל מאמרך 
ובארצו קשה לי לקבלו", החבר משיב בפשטות גמורה: ,אל יקשה בעיניך 
שתתיחד ארץ בדבר מכל הארצות, ואתה רואה מקום שמצליח בו צמח 
מבלתי צמח וכו' ומתיחדים יושביו בצורות ובמדות מבלעדי זולתם במצוע 
המזג, והנה על-פי המזג תהיה שלמוּת הנפש וחסרונה... וכל מי שנתנבא 
לא נתנבא כי אם בה (בארץ-ישראל) או בעבורה... היא היתה אדמתם של 
אבותינו והיא הארץ שעליה נאמר תמיד עיני ה' אלהיך בה, ועליה נפלה 
קנאה בין קין והבל, בין יצחק וישמעאל ובין יעקב ועַשָו... הלא תראה, 
יעקב אבינו לא תלה המראות אש ראה לא בזכות נפשו ולא באמונתו 
ובור לבבו, אבל תלה אותם במקום, כמו שאמר מהינורא המקום הזה, 
ועליו אמר קודם לזה ויפגע בַּמקום, רצונו לומר המקום המיוחד. והלא 
תראה כי הועתק אברהם מארצי (ממולדתו ומבית אביו), כאשר הצליח 
והיה ראוי להָדְּבק בענין האלהי והיה לב הסגולה ההיא, אל המקום אשר 
בו תְגֶּמר השלמתו, כאשר ימצא עובד האדמה אילן שפריו טוב במדבר 
ומעתיקו אל אדמה נעבדת, מטבעה שיצליח בה השרש ההוא, ומגדלו שַם וישוב 
פרדסי אחר שהיה מִדַבָּרי,.. והיתה (הארץ הזאת) מועמדת להישיר כל 
העולם מוכנת לשבטי בני ישראל מעת הפרד הלשונות ולא נתכן לאברהם 
שידבק בענין האלהי ושיכרות עמו הברית אלא לאחר שהיה בארץ הזאת.. 
והנה ידיעת שבתות ה' ומועדי ה' תלויה בארץ שהיא נחלת ה/ עם מה 
שקראתו שהיא נקראת הר קדשו והדום רגליו ושער השמים, כי מציון תצא 
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זממקום חיותנו, אל הענין האלהיו), הנה בשביל רבנו בחיי אין כל צרך 
ליהודי באשר הוא יהודי לשם השגת השלמות הראויה בשום תנאי מיחד 
חוץ מעבודת ה' לבדה, שרק בה הוא רואה חזות הכּל ובה הוד האדם 
ותפארתו, ולא עוד, אלא שכנראה לא החשיב רבנו בחיי כלל את היסוד 
הלְאָמִי, הגזעי"הארצי, של האָמה. הוא מדבר על נתינת התורה לישראל לא 
כמו שמדבר רבי יהודה הלוי, כעל איזו הופעה מיחדת במינה "בשביל העם 
המיחד במינו, עם"הסגלה, סגנונו של רבנו בחיי בזה כמעט שצורם את 
האזן של אדם מישראל, בעל הרגשה לאָמית עמִקה. הוא אומר: ,בכל 
דור ודור מתחדשות סבות לעם זולתי עם אחר ליחדם בטובה 
מאת ה' יתעלה וצריך בעבורה שיתיחדו גם הם בתוספות עבודת הבורא 
מבלעדי שאר העמים, ואין דרך לדעת זאת מצד השכל בלבד... ועל-כן 
נוסדו התורות" (שער עבודת אלהים, פ"ג). הכל בלשון-רבים 2), ובמקום 
אחר הוא אומר: ,המורה עבודת אלהים - ממלא מקומו של הנביא לפנים - 
אין דור מן הדורות רִיק ממנו, כי בכל הדורות ובכל הארצות 
לא יחסר קורא אל אלהים ואל עבודתו" (שער התשובה, פ".. 
מבטָאים מפליאים באמת בסגנונם מצד ה,אוּניברסליות" שלהם. ובאמת, איזה 
צרך יש לו לאדם למצא לנפשו אחיזה בארץ ידועה או גם להתילד על 
אָמה ידועה, בשעה ששערי העבודה האלהית לא ננעלו בפני כל באי-עולם? 
ומי שחפץ קרבת אלהים באמת, הוא הולך ומתרומם אליו לחזות באור פני 
עליון והוא נכנס תחת כנפי השכינה ויושב בסתר בצל שדי, ומה לו ארץ? 
ומה לו עַם? ומה לו כל הנעשה באדמה זו, השפלה, הבלה שם מתחת, עם 
כל ספר-יוחסין שלה למשפחות הגוים ללשונותם בארצותם?... 

רק מצד הדבר הזה, מצד שהוא מעמיד את כל תכלית השלמוּת על 
עבודת ה' לבדה, כי היא כל האדם, ומסיח דעתו לגמרי מן היסודות 
הארציים שביהדות, אפשר לנו להסביר את החזיון הנפלא שאנו מוצאים 
בספר ,חובות הלבבות". בשום מקום בספר זה אין זכר לתקות 
הגאֶלה המשיחית, למרות מה שכבר כמאה שנה קדם לכן העמיד רבנו 
סעדיה את אמונת הגאֶלה האחרונה המשיחית לאחד מיסודי היהדות והקדיש 
לזה בספרו ,האמונות והדעות" מאמר מיחד -- המאמר השמיני --, ובה בשעה 
שאת כל שאר יסודי האמונה הישראלית שהעמיד רבנו סעדיה זָכר רבנו 
בחיי בספרוּ כמה פעמים (ואם גם, כמו שאמרנו, לא בתור יסודי דת, זולתי 


1) ,לא יתכן %סגולה הזאת (לעם ישראל) להגיע אל הענין האלהי מבלעדי המקום הזה 
(ארץ-ישראל) כאשר לא יתכן שיצליח הכרם בבלעדי ההר הזה" (הכוזרי, שם). 

₪6 ורק בתור דוגמה בלבד הוא אומר: ,כאשר (בכ' הדמיון) בחר בנג בהוציאר 
אותנו מארץ מצרים ובקיעת ים סוף ומה שסמוך ל%הם מן הטובות* (שם). ואם פעם אחת 
בספרו (שער חשבון הנפש, פ"ג, סמן ז) זכר, שאנחנו קרובים אל אלהים בע בודה יותר מכל 
שאר העמים ,והיה בדין בעבור-זה שתהא מעלתנו ותפארתנו על שאר העמים כפי זה", הנה 
אף זה נזכר רק דרך-אגב, ורק בשביל להגדיל חובות עבודתנו לאלהים. 
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ומחברת עליזים 1), עם"כליזה עוד נשארו בנפשו גם אז רשמי אהבת 
החיים של שנות הבחרות והשחרות שלו, ועוד לא נתקו כפות רגליו מן 
האדמה. ובבְטחה גמורה הוא אומר: ,התחשוב כי הקורבה (אל אלהים) 
היא השפלות והכניעה והדומה להם?" (שם, מאמר ב, סמן 5) ,אין כניעתך 
בימי התענית יותר קרובה אל אלהים משמחתך בימי השבתות והמועדים... 
ואם תעבור,בה השמחה אל הניגון והרקוד היא עבודה ודבקה בענין האלהי" 
(שם, סמן 1). 


1 


מתוך אותו הנגוד היסודי שבין תכונת ה עובד לפי השקפתו של רבנו 
בחיי לתכונת העובד עללפי השקפתו של ר"י הלוי מבצבץ ועולה עוד נגוד 
יותר גדול ויותר מפלא בין יחסם של שני חוקרים אלה אל הגדרת 
היהדות בכללה ותכניתה. אמנם בנחיצותה והכרחיותה של עבודת-אלהים, 
על-ידי מעשה המצוות התוריות בכלל, ליהודי באשר הוא יהודי, שניהם -- 
כמו שכבר זכרנו - באים לכלל דעה אחת. ולא עוד, אלא שכמעט משתמשים 
הם שניהם בבחינה זו אף בסגנון אחד, באותם המבטָאים עצמם. כשם שרבנו 
בחיי ממשיל את ,העבודה שהיא מן התורה" לעבודת האדמה וחרישתה 
ונקותה, הדרושות לצמיחת גרגר הזרע הטמון בארץ (שער עבודת אלהים, 
פ"ג), כן גם ר"י הלוי מדמה את מעשה המצוות התוריות לעבודת הכרם, 
שצריכים לנטוע בו גפנים ולעבוד עבודה הראויה להן, כי רק אז ישא 
פריו (הפוורי מאמרה ב, י"ב), / וכשם, שרד הלול -- מה שגמיפן כבר זכרגו-- 
אומר על ערכפן של המצוות השמעיות, שבהן יחדנו האל ברב חסדו 
וטובו ושמפני היחוד הזה שיחדנו האל אנו לבדנו חַיָבִים בהן (שם, שם, 
סמן מ"ח), כן גם רבנו בחיי אומר, ,שהיתה נתינת התורה מחמלת הבורא 
והעם שנתיחד מאת ה' בטובה מתיחד גם"כן בתוספות עבודה" (שער 
עצבודת אלהים, פ"ג). אולם בה בשעה שאצל ר"י הלוי המצוה ומעשה המצוה, 
כל העבודה הדתית בכללה, אינה אלא צַָרוף לשני היסודות העקריים 
של היהדות - ליסוד | הגזע העברי וליסוד | הארץ הלאָמית, העברית, 
ובלעדיהם אין כל מובן לה ואין כל חשיבות מיחדת לה 2), ואומר בהחלט, 
שהעקר הוּא הגזע ולארץ עזר בה עם (בצרוף) המעשים התוריים 
(הכוזרי, ח"ב, סמן י"ב), ולפיכך אי-אפשר שיגיע היהודי לתכלית השלמות 
שהוא מכשר לה מצד גזעו אלא בשעה שתהיה ,עבודת הכרם על הר 
ידוע", ולפיכך גם אין תקוה %ו להגיע עכשו, כשנתרחקנו מעל אדמתנו 


1) הכוזרי, מאמר ב, סמן ס. 
6 מאמרי ,ר"י הלוי", פרק ב, ב,העתיד", ספר א (,מאין ולאין", ע' 135--146). 
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שום צרך להגיע למדרגת החסידים המתבודדים, ומי שמשתדל בזה הוא 
מאבד לא רק את עולמו, כי גם את נפשו הוא חובל. הוא אומר: ,מנהג 
העובד אצלינו אינו נגזר (נחתך ונטל) מן העולם שלא יהיה למשא עלכנוּ 
ולא יהיה למשא עליו וימאס החיים שהם מטובות הבורא... אבל אוהב 
העולם ואריכות הימים מפני שהוא מקנה אותו העולם הבא, וכל אשר 
יוסיף טובה יעלה מדרגה לעולם הבא (כלומר, זה נעשה מאליו). אך הוא 
מתאוה זה (מדרגת העולם הבא) אלו היה מגיע למדרגת חנוך 
ואליהו (שעלו השמימה בחייהם) ולהַפּנוות עד שיתיחד לחברת המלאכים, 
ולא יהיה (אז) משתומם (משומם ונעזב) ביחידות ובבדידות, אבל הם צוותו 
(חברתו), וישתומם במלא-עם ו) מפני שנעדר ממנו (בחברת בני-אדם) ראית 
מלכות שמים, ולכמו אלה תהיה ראויה הבדידות השלמה, אך מתאוים 
המות -- -- -- ולחכמים המתפלספים אהבה בבדידות, כדי שתזדככנה מחשבותם 
לילד מסברותם התולדות האמתיות עד שיגיעו אל האמת --- ואת 
מדרגת סוקרט והדומים %ו) ואלה היחידים אין תקוה להגיע אל 
מדרגתם עתה, אבל בהמצא השכינה בארץ הקדושה בעם המוכן לנבואה 
היו אנשים נפרדים ושוכנים במדבריות, מתחברים עם מי שדומה להם, לא 
היו מתבודדים לגמרי - והם בני הנביאים. א בזמן הזה ובמקום הזה 
והעם הזה ואין חזון נפרץ עם מיעוט החכמה הקנויה והעדר החכמה ההיא 
(הנבואה) הטבעית, ‏ מי שהסכים עצמו להנזר בפרישות כבר 
הכניס נפשו ביסורין וחולי נפשי וגשמי ותראה עליו דלות 
החליים ויהיו סבורים בני אדם שהיא דלות הכניעה והשפלות ויְשוב נאסר 
מואס בחייו מפני קיצתו במאסריו ומכאוביו ‏ לא מתאוותו לבדידות. ואיך. 
לא יהיה כן! והוא אינו דבק באור אלהי שימצא בו צוות כנביאים, 
ולא הגיע לחכמות שמספיקים להתעסק בהם ולמצוא עריבות בם שאר חין 
כפילוסופים. ואמור כי הוא ירא וחסיד... הלא ישאר מתחרט על מה 
שקשר נפשו אליו ויוסיף בחרטתו רוחק מהענין האלהי אשר טרח להתקרב 

אליו" (הכוזרי, מאמר ג, סמן א). 

ככה | מדבר איש חי, היודע מה החיים הטבעיים דורשים מאת 
האדם, היודע כ השמים שמים %ה' והארץ *בני-אדם. ככה מדבר 
האדם"המשורר ‏ רבי יהודה הלוי, שאף בהגיעו לשנות זקנה וכבר 
החליט ,שלא לפיט" יותר על האהבה בתענוגיה ועל כוס יין כי יתאדם, 
מפני ,שהאיש הרוצה בקרבת אלהים מוצא היזק מהתעסק בשירי אהבה. 





1) כדאי לצין, עדדכמה מתאימים הבטויים ה*%לו לבטוייו של רבנו בחיי בהגדרת עבודתם 

של סגלת האלהים הזכים, שהבאנו למעלה: ,,ישתומם" ,,במקהלות" -- ,,במלאהעם". 
| 2) כלומר, אבל 85% כאלה חלק יצקב, שאין להם כל צרך ,להוליד סברות? מדרך 
התחכמותם, לפי שהכל אצלם מן המקְבלות ואין להם בשביל-מה להתבודד, כמו שדבר על זה בספר" 


הכוזרי, מאמר ראשון, סמן ס"ד -- ס"ה, וראה עוד מאמר ד, סמן י"ט. 
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אורה בעולם עליונו ותחתונו, כי היא מאירה מה שלמעלה ממנה כמו 
שהיא מאירה מה שלמטה ממנה" (שם, פרק ב). ובכן, העולם כָּלו מתחלק 
למדרגות ולכתות של בני-אדם. יש המתרוממים עד למדרגת הפרישות 
המיחדת להיות למופת לאחרים. ויש בעלי פרישות כוללת, שלא 
רק בני-אדם, אלא אפילו בעלי-חיים זקוקים לה *לתקנת גופם והסדרת 
עניניהם, כדי להנצ% מפגעים רעים וּמנזקי הגוף (שם, פ"א). ואולם מכיון 
שרבנו בחיי נותן %נו על כל צעד וצעד להרגיש את ערכם המעלה של 
בעלי הפרישות העליונה, הבוחלים בכל עניני העולם, הבורחים ומתרחקים 
ממנו, כדי להתרומם למדרגת האדם העליון; ולא עוד, אלא שהוא מוצא 
אפשרות בכל-מקום ובכל-זמן, ואף עכשו, להתקרב אל מדרגת הנביאים 
הברים והזכים החסידים, ש,בזכותם מסתלקים היסורים ויורדים הגשמים 
ובזכותם ישוקה האדם והבהמה", והוא קורא ומזרז את כל החפץ קרבת 
אלהים ,לבוא לחברתם ולהפנס בכתותם" (שער אהבת ה/ פ"ז) ואומר עוד: 
שהמורה לעבודת אלהים, ממלא מקומו של הנביא ל*פנים, ,אין דור מך 
הדורות ריק ממנו, כי בכל הדורות ובכל הארצות לא יחסר קורא אל 
אלהים ואל עבודתו ומורה את תורתו" (שער התשובה, פ"ו),- הנה כבר הדבר 
הזה מִחַיָּב, שיש לכל-אדם לשאף לתכלית השלמות הזאת האידיאלית. והרל 
הדבר דומה למה שאמרו: אי-אפשר לעולם בלי בַּשֶם ובלי בורסקי, אשרי 
למי שהוא בָשם ואוי לו למי שהוא בורסקי. כלום יצִיר באפן פסיכולוגי, 
שהאנשים לא ישתדלו לצאת ממדרגת ,אוי לו למי" למעלת ,אשרי למי?" 
וסוף דבר הוא, שבני-אדם אלה, שנפשם מקלעת תמיד בתוך כף-הקלע הזו 
של שאיפות לא-נמלאות לחיי פרישות מיחדה, מעבר מזה, ושל עבודה 
ישובית פעוטה, שלא תשביע לבם השואף לגדולות, מעבר מזה, שבני-אדם כאלה 
ישארו תמיד מִדְכאים ורצוצים, מתהלכים כצללימ בעולם לא-להם, ללא אור 
וללא חיים אנושיים... 

וכמה שונָה היא מכל-זה השקפת בן-זמנו ש% רבנו בחיי, השקפת 
רבי יהוּדה הלוי, על תכונת העובד אצלנו. אמנם גם הוא נותן ערך מיחד 
לשמירת המצוות ה,ש מעיות", שבהן התיחדו בני-ישראל, בתור תוספות 
עבודה על המצוות ,השכליות-המנהגיות", | שפל באי-דעולם מחזיקים בהךן 
לצרכי חברת האדםו); וגם הוא, כמו שכבר הראינו במקום אחר2), נטה 
בסוף ימיו, בשעה שכתב את ספרו ,הכוזרי", אל הדתיות היתרה, אלא שעם- 
כל-זה אין הוא מוציא את האדם מעולמ% שהוא בו ואינו מנתק את רגלין 
לגמרי מן הארץ, ואומר בהחלט, שבזמננו עכשו אין שום אפשרות וגם אין 


* 

1) הכוזרי, מאמר ב, סמן מ"ח. חלוקת המצוות 5 ש מעיות ול שכליות נתן לנט, 
עוד קדם לשני חכמי-ישראל אלה, רבנוּ בחיי ור"י הלוי, ,ראש המדברים" רבנו סעדיה גאון בספרו 
,האמונות והדעות", ובעקבותיו הלכו כל החוקרים שלאחריו מבני עמנו. 

2) במאמרי ,ר' יהודה הלוי", פרק ה, ב,העתיד", ספר א (,מאין ולאין?, עמוד 1/72--176)% 
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אנו רואים בכל הדברים הללו פנים לכאן ולכאן, כאֶלו שתי רשיות 
בדבר ואין מעמד מְצק ואין תחומים מְסְיָמִים, ובאמת, איך יתכן 
להתוות דרך בישובו של עולם לאדם שמואס ובוחל בכל עניני העולם 
ומתרומם במחשבתו עד לשמי מעלה? האפשר, היתכן לאדם שכזה, המתהלך שם, 
בהיכל ה' בין בני-עליון, לרדת פתאם ארצה לעסוק בישובו של עולם לא- 
ל( של עולם שהוא זר לנפשו ורוחו ושהסיח כבר דעתו ורצונו ממנו? 
איך יגש אדם שכזה אל העבודה הישובית, ובמה יוכל צַל-אדם כזה להועיל 
בעבודתו גם אם יִחַנָּן בה את העולם הזה כמו מתוך הכרח, ,כמי ששותה 
סמי-מרפא מרים"? הן כל עמלו ישא רוח ולפעלו לא יהיו ידים, אלא יפול 
למעמסה על אחרים, שעובדים באמת ובכל ל%ב. וכלום מאדם שכזה עולם 
התרבותי-המעשי יִבָּנה? ההוא יגשר גשרים, יסולל מסלות, יבנה ערים לתקנת דרי- 
מטה )? רבנו בחיי מרגיש בעצמו, שפה נאחז בסבך של מבוכות, גדר מזה 
וגדר מזה ואין דרך לנטות, לפיכך הוא משתדל ומוצא פשרה ל*פשרתו, 
שהיא באמת אפִיָנית ומחָדדה למדי, הוא אומר: ,ולפי שנצטרך המין 
האנושי לנהוג בפרישות אשר בו תקנתו בעולם הזה בקחתו הצורך ממנו 
(מעולם הזה), היה בדין להיות בצולם פרושים גמורים נבדלים ונגזרים 
מעסקי העולם, ילמד מהם כל מין ממיני האדם כפי צרכו וכראוי למנהגו 
ומדותיו. ואין תקנת העולם שיהיו כל אנשיו נוהגים בפרישות... כי 
הפרישות היא פנה מפנות העולם וצורך המדברים אליה כצרכם 
אל שאר החכמות והמלאכות אשר יתיחד בכל אחת מהן 
עם מבלתי עם אחר כדי שיהנו בני האדם ותקח כ% כת 
כפי צרכה והראוי לה |מהן, ואין תקנת העולם שיתיחדו 
כל אנשיו בחכמה אהת ולא במלאכה אחת, כי השלמת סדר. 
העולם בכְָלן" (שער הפרישות, פ"א). ולהלן עוד: ,וכאשר הגיע היצר 
ברוב אנשי התורה אל מה שספרנו (,שגָּדל העולם בלבם וייף חָזקו בעיניהם 
ויושיבו אותו בהֶחָרב שכלם") נצטרכנו לעמוד כנגדו בפרישות המיוחדת 
ולהתיצב לפניו בה עד אשר תשיבם אל גדר הנכונה התוריה, אשר בה 
תקנת האמונה והעולם. והיה בדין בעבור זה שיהיו באנשי התורה 
אנשים יחידים נושאים הפרישות המיוחדת ומקבלים תנאיה להועיל בה 
אנשי התורה עם פנות נפשותם ונטות מדותם אל התאוות הבהמיות עם 
היצר ויהיו רופאים לאמונה.. והם דומים בעולם לשמש שפושטת 


, 


1) אמנם בשער התשובה, פרק י, הוא מורה דרך התקנה למי שגזל את הרבים ואינו יודע 
למי להשיב את הגזלה -- להוציא אותה ,לתועלת כללית כבנין גשר וחפור בארות, יהגו מהם בני 
אדם, ועשית בורות בדרכים שאין המים מצוּים בהם ומה שדומה לזה מתועלת ההמון"; אבל 
השאלה היא: מי יעסוק במעשה בכל אלה הדברים לתועלת הרבים? אֶם זה האדם המצלה, שפל 
תכליתו היא להנזר מעסקי העולם הזה, שרק גופו בארץ ולבו בשמים תמיד (אהבת ה פ"ז), או 
הידים הגסות של אותם המוני"אדם הפתאים, שמאכלם שעורים ומספוא ודומים ל?בהמות, כסגנונו 
בשער היחוד פ"י? 
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חיי הפרישות עם ישובה של הארץ, ודבריו בענין זה אינם ברורים ומִחָוָּרִים 
למדי. 

פעם הוא אומר: ,האדם חייב להתגלגל לסבות (כלומר, לבקש אמצעי) 
תועלותיו לבחר הטוב כנראה לו מן הענין, והאלהים יעשה מה שקדמה לו גזרתו, 
כי האדם אף-על-פי שקצו ומדת ימיו קשוּרים בגזרת הבורא ית', יש עליו להתגלגל 
לסבות החיים במאכל ובמשתה ובמלבוש ובמעון כפי צרכו, ולא יניח את. 
זה על האלחים, שיאמר: אם קדם בגזרת הבורא שאֶחיה, ישאיר נפשי בגופל 
מבלי מזון כל ימי חיי ולא אטרח בבקשת הטרף ועמלו" (שער הבטחון, 
פרק ד). ועוד: ,אל תפליג בדרכי הצדיקים הפורשים מן העולם ותעבור את 
נתיבתם פן תְּשומם, וכן אל תפליג בדרכי הרשעים המגבירים את העולם... 
אך אחוז הדרך השוה והחזיק באחריתך ואל תנח עולמך, כי ממנו תקח 
לך צידה לעולם הקיימא ומקום המנוחה" (חשבון הנפש, פ"ג, סמן כ"ה). 
ואומר עוד: ,אין תקנת העולם שיהיו כל אנשיו נוהגים בפרישות, כי זה 
מביא לעזיבת ישוב העולם ולהפסק הזרע, וכבר אמר הכתוב: לא לתהו 
בראה, לשָבת יצרה... ואין בדין התורה לעזוב ישוב העולם לגמרי" (שער 
הפרישות, פ"א ופ"ג). 

ופעם הוא אומר: ,אם יהיה (האדם) מבקש עניני אחריתו יהיה לבו 
יותר ריק ופנוי בעת התבודדותו מבלי ספק, ועל-כן היו הפרושים 
בורחים מקרוביהם ומבתיהם אל ההרים, כדי שיפנו לבם לעבודת 
ה'" (שער הבטחון, פרק ד). ועוד: ,ומה שראית שפרשנו מן הנשים 
והבנים... מפני שראינו מה שיכנס עליו מטרדת הלב ורוב ההפסד וגודל 
היגיעה והטורח בקרבתם והמנוחה בכל זה בהרחקתם לבחור בעניני עוה"ב 
ולמאוס בעניני עוה"ז" (שם)). ,וכן היה מנהגי בני הנביאים שהניחו 
העסק בישוּב העולם וההשגחה בעניני הגופות ויצאו למדבריות כדי 
שתתיחד נפשם וּמחשבתם לאלהים" (שער הפרישות, פ"ו). ואומר עוד: ,כל אשר 
נוספה הארץ ישוב נוסף השכל (כלומר, קרבת אלהים) חרבן, כמש"כ: פן 
תאכל ושבעת ובתים רבים תבנה וישבת ובקרך וצאנך ירביון וגו" ורם 
לבבך ושכחת את ה/.. (הוא מסביר את הכתוב כך, כאלו בא לאמר, 
שלא טוב לאכול לשבע ולבנות בתים הרפה בארץ - בארץ-ישראל! -- 
ולהרבות שם בקר וצאן, מדאגה מדבר, שמא ירום לבבו).. וכן בשאר 
הדורות השכל בחולשה והתאוה בגבורה, ובכל עת שמתעסקים 
בענין מעניני העולם מטרידם מעניני העוה"ב" (שם, פ"ז). ועוד: 
,וכבר ידעת, אחי, שמחשבתך על עניני עולמך לא תוסיף לך בטרפך מאומה כמו 
שמעוט השתדלותך וחריצותך בהם לא יגרע מחוקך דבר, וטרדת לבך בהם תמנעך 
מחשוב במה שתועילך מחשבתך עליו מעניני תורתך ומצוות הבורא אשר נמסרו 
לך וקבּלת על-עצמך להתעסק בם כל ימי חייך" (שער אהבת ה', פ"ז). ,הבדידות 
והפרידה מב"א סבת ההצלה מכל מה שזכרנו מן העבירות, והיא מהחזק 
שבדברים המביאים אל המדות הטובות. וכבר נאמר, כי עמוּד בר הלבב 
אהבת הבדידות ובחירות היחידות" (חשבון הנפש, פרק ג, סמן :"ז). 
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העולם הזה) ויברח במחשבתו ונפשו וגופו אל האלהים ית' וישתעשע בזכרו 
בבדידות, וישתומם (ירגיש עצמו משומם ועזוב) מבלי המחשבה בגדולתו 
ואם יהיה במקהלות לא יתאוה כי אם לרצונו ולא יכסוף כי אם לפגיעתו, 
תטרידהו שמחתו באהבתו [יותר] משמחת אנשי העולם בעולם ושמחת אנשי 
עוה"ב בעוה"ב. וזאת היא העליונה שבמדרגות הבוטחים מהנביאים והחסידים 
וסגולת האלהים הזכים, והוא כמו שאמר הכתוב: אף ארח משפטיך הי 
קוינוך, לשמך ולזכרך תאות נפש" (סוף שער הבטחו). 

הנה עברנו את כל הדרך הארכּה הזאת של השתלמות מוסרית, והנה 
הגענו בשלבי הַסֶּלם עד ראשו, עד מרומי עַל. אנו עומדים כמו מקסמים 
מכל ההוד והזהר ושפעת נגוהות המתגלים ומופיעים לנגד עינינו. ואולם... 
ואולם אין זו אותה ככר הארץ שעליה עמדנו, עמדנו ועבדנו עבודת 
הישוב, ונלחמנו מלחמת הקיום שלנו ושָכללנו את התרבות האנושית עם 
כל מגרעותיה ויתרוניה, פגימותיה וכשפיה. אין זה כי אם שער השמים, 
ששם מחוה שדי נחזה, נעם ה' בהיכלו שפָּלו אומר כבוד, ואָנו כמו בני 
עליון כְּלנו, מתהלכים כבני-בית עם כל דרי-מעלה שם, במרומי ענני. 
כבוד, אבל לא פה בארץ מתחת.. 

ודא עקא. הַפָּלם הזהּ, שעליו מוליך ומעביר אותנו רבנו בחיי מך 
הארץ אל השמים, אין זה סֶלם מֶצב ארצה, שרק ראשו מגיע השמימה. 
זהו סֶלם, שכשהאדם מטפס ועולה בו יחד עמו מתרוממים ועולים גם 
שלבּי הַסֶלם שמתחת לרגליו. האדם מטפס ועולה והַסֶּלם עם שלביו עמו. 
האדם עולה ומתעלה וְהַסָּלם כמו טס הוא עמו בחלל האויר ומתרומם למעלה 
למעלה, עד שהקרקע ‏ נטל מתחת לרגלינו ואין שוב כל אחיזה לנו 
בארץ... 

כי כל"כמה שיבטיחנו רבנו בחיי, שאף האדם שלו נותן לקיסר את 
אשר לקיסר ולאלהים את אשר לא%הים או- לדבר בסונונו - ,נותן לעולם 
את חובותיו ההכרחיות וללתורה את כל עצמו", הרי יודעים אנו, שאין זג 
אלא פשרנות מְכרחה, ותור כלפי השקפת-העולם הישראלית העתיקה, כפי 
שהשאירה רשמיה במקרא (וקצת גם בתלמוד). אבל בעקרו של דבר הרל 
רואים אנו להיכן הדברים נוטים. והן לא לחנם השמיענו רבנו בחיי את 
פתגמו המצִין בקצורו: ,כל אשר תוסיף הארץ ישוב יוסיף השכל 
הרב" 1). ולא עוד, אלא שמתוך שפשרה זו אינה באה לו לרבנו בחיל 
מתוך נטית הלב ואמתתו, כִי-אֶָם כאלו מן השפה ולהוץ, לפיכך הוא נאחז 
בעצמו בסבך הפרובלימה הזו של הַתאמת התורה והעולם, של התאמת 





1) שער הפרישות, פ"ב ופ"ז. ה ש כל אצל רבנו בחיי הוא המורה דרך לנפש להתרומם 
לקרבת אלהים, זהו ,השכל הצלול", ההכרה הנטועה בלב האדם ,בשרש בריאתו ותולדתו" להכיר 
את בוראו ולהתדבק בו (שער עבודת אלהים, פ"א, ושם מפרק ה ואילך, וכן בכל הספר 


בכ"מ. 
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לעמוד במצוותיו אשר למעלה מיכלתו מדרגה אחר מדרגה.. וכבר משלוּ 
זה לאדם שנטע אילנות ונכש שרשיהם ונקה האדמה מן הקוצים והעשבים, 
והשקה אותם בעת הצורך וְדְמַן אותם, ואחר כךך הוא מיחל הפירות מאת 
אלהים ית/.. וכן בעל מעשה העבודה אם ישתדל וימהר ויחרץ לעשות מה 
שיש ביכלתו, יעזרהו אלהים לעשות מה שהוּא למעלה מיכלתו, אשר הוא 
הפרי העליון והטובה הנכבדת מאת האלהים על סגולתו ואנשי אהבתו.. 
כמו שאמרו חז"ל תורה מביאה לידי מעשה, מעשה מביא לידי זהירות, 
זהירות מביאה לידי זריזות, זריזות מביאה לידי פרישות, פרישות מביאה 
לידי נקיות, נקיות מביאה לידי טהרה, טהרה מביאה לידי חסידות, וחסידות 
גדולה מִכָּלם, שנאמר: אז דברת בחזון לחסידיך" (שם, סמן כ"א). 

,כאשר תעשה זאת בלב נאמן ובנפש ברה יאור שכלך ותראה הדרך 
אל כל המעלות הרמות ולא יהיה ליצר דרך להגיע אליך ולהשיאך, ותהיה 
בתכונת סגולת האלהים, ויתחדש לך כח עליוני נכרי (זר ונפלא) לא ידעתו 
בכל אשר הרגלת בו מכחותיך, ואז תכיר הענינים הגדולים ותראה הסודות 
העמוקים בזוך נפשך ובור לבך וחוזק אמונתך, ולא תפרד משמחה מתמדת 
בעולמך ובאחריתך לעוצם מה שהשקפת עליו וגודל הסוד אשר נגלה לך.. 
ויפתח %ך שער המעלות ויגל המסך המבדיל בינך ובין חכמת הבורא מעל 
עיניך וילמדך האל ית' חכמה רמה ומעשה מועיל ויתן לך כח אלהי" (שט, 
פרק ד). 

,מנהגי אוהבי ה' שידעו אלהיהם והכירו חפצו בהם והנהגתו אותם 
וכי הוא מנהלם ומכלכלם... ונתברר להם והאמינו כי כל עניניהם 
ותנועותיהם נוהגים בגזרות הבורא ית' וחפצו. אז עמדו מבחור בענין 
מעניניהם יותר מזולתו ובטחו על הבורא שיבחר להם הטוב והנכון מהם.. 
וחדלו מכסוף לעולם ולרהביו... ועזבו עניני עולמם והנהגת גופיהם.. 
ופנו נפשותם ולפם לעניני תורתם ועבודת אלהיהם לכבודו ורוממותו, 
וגופותם בארץ ולבותם בשמים.. עובדים אותו (את ה) עם 
המלאכים הקדושים בשמי השמים, נמסו התאוות מלבם, ונעקר מהם 
הכוסף לתענוגים בעבור מה שנכנס בהם מן הכוסף לעבודת הבורא ומאהבה 
אותו, וכבתה אש היצר מלבותם מעוצם מה שלבשם מאור העבודה, כמו 
שיארע לנָר נוכח אור השמש... תראה אותם כשמתעסקים עמהם כאחי 
הבושת... וכששואלים אותם יודעים, וכשחוטאים להם - ענוים, | תראה 
צורותם שעלה עליהם האור, ואם תעמוד על הלבבות תראה לבבות 
נשברות לאלהים, וב שיחתו נושבות ובעסקי העולם נשמות. מלאה 
אהבת אלהים לבותם... ואנשי המדרגה הזאת קרובים מכל אדם אל מדרגת 
הנביאים הברים והזכים החסידים אשר קורא אותם הכתוב אוהבי ה' ואוהבי 
שמו" (שער אהבת ה/ פ"ז). 

בשער הבטחון הוא הולך ופורט אחת לאחת את כל מדרגות הבוטחים 
בה', מדרגה למעלה ממדרגה, ומסיָם את דבריו: ,וכאשר תחזק הכרתו באלהים 
יותר ימאס בעוה"ז ובסבותיו (כלומר, בבקשת סבות ואמצעים לחיי 
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אלהים וקדשתו בעולמו. אין כאן לא עָקר ולא טפל. יש בחיי האדם רק 
מדרגות של התפתחות והשתלמות מוסרית, שעליהן האדם צועד ומתרומם 
מדרגה למעלה ממדרגה בכסָלם האלהי, סֶלם הקדְשה והפרישות; אבל תכלית 
אחת וּמטרה אחת לכל מעשי האדם מראשיתם ועד אחריתם - להתקרב אל 
האלהים ולהתקדש בקדשתו. = 

הוא אומר: ,החשבון (חשבון הנפש) חייב בו אדם כפי כח שכלו 
ומעלת הכרתו תמיד עם כ% הרף עין, ואם יוכל עם כ% נשימותיה 
כדי שלא יִפָּרד ממנו המורא והפחד והבושת מאלהים המשקיף עליו תמיד... 
וכאשר יהיה שכל המחשב עם נפשו זך ויבין הכּוּנה והחפץ בו וייחד לבו 
לאלהים יפיק רצון הבורא ית' ויזרזהו לעשות מצוותיו ויורה אותו באור 
החכמה ויזהיר זהר השכל ויזך נגלהו ונסתרו %אלהים, ואז תשקוט ותנוח 
מחשבתו מדאגות העולם ושכיותיו וישמח בעבודת הבורא ית' ויגיל במה 
שהשקיף עליו מסודות החכמה ו:אוריה ויאשר נפשו על מה שהגיע אלין 
מאמתת העולם התחתון והעולם העליון, מחשבות אלהים והנהגתו וקיום 
גזירתו בבריאותיו, כמ"ש ישמח צדיק בה' וחסה בו, ונאמר עוד אל יתהל% 
חכם בהכמתו, כי אם בזאת יתהלל המתהלל השכ5ל וידוע אותי, וזאת היא 
המדרגה העליונה שבידיעת האל ית/ כי מי שידעהו ידבק בעבודתו 
וביראתו כפי ידיעתו בלבו ובמצפונו ויתקיימו לו חובות הלבבות והאברים 
בלי טורח ובלי עמל" (שער חשבון הנפש, פרק ה, )). 

,מי שאינו מקצר בחיוב העבודה יהיה במדרגת החסידים הזכים... ומי 
שעולה ממנה אל העבודה שהיא מתוך הערת השכל יגיע אל מדרגת 
הנביאים ובחירי עליון החסידים ויהיה גמולו בעולם השמחה במתיקות 
עבודת ה'" (שער עבודת אלהים, פ"ג). 

,וכאשר יהיה הענין הזה שב אל רעיון המאמין תמיד (שיש אלהים 
משקיף עליו) ויחשוב המאמין תדיר עם נפשו עליו, יהיה הבורא ית' נמצא עמו 
במצפונו, יראהו בעין שכלו ויהיה ירא אותו תמיד ומרוממו ובוחן את מעשיו 
וחוקר את פעליו בהנהגת בריותיו, המעידות על גדולתו ורוממותו וחכמתו ויכלתו. 
וכאשר יתמיד על זה יניח הבורא לו מעצבו וירגיע לבו מפחדו ווגַלה לו 
סודות חכמתו וישים עיניו על הדרכתו והנהגתו ולא יניחהו לעצמו וליכלתו,. 
כמו שאמר במזמור ה' רעי לא אחסר עד סופו (גם כי אלך בגיא צלמות 
לא אירא רע כי אתה עמדי) ויהיה במדרגה עליונה ממדרגות החסידים 
ובמעלה הרמה ממעלות הצדיקים, ויראה מאין עין, וישמע מבלי אזן, וידבר 
בלי לשון, וירגיש בענינים מבלתי חושים, וישער בהם מבלעדי הקשה.. 
תולה רצונו ברצון הבורא ואהבתו באהבתו" (חה"נ, פ"ג, ס"י). 

,חשבונו עם נפשו על מה שיש ביכלתו ממעשי העבודה ולהרגיל בה 
ולהתמיד עליה... ואח"כ ישתדל ל%הוסיף על מה שיש ביכלתו ויכסוף לו 
בלבו ויעלה אליו במ שבתו וישאל מהאל לעזרו ולאמצו על יותר 
ממה שיש ביכלתו מן הדעה והמעשה בלב ובמצפון נאמן. וכשיתמיד ע"ז 
ימציא לו הבורא בקשותיו ויפתח %ו שערי ידיעתו ויחזק שכלו ואבריו 
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אוהב ה' להתענות ביום, אם יכול לסבול זה, ולהתפלל בלילה, כי תפלת 
הלילה היא יותר זכה מתפלת היום, כמו שנאמר: נפשי אויתך בלילה, על 
משכבי בלילות בקשתי את שאהבה נפשי, קומי רני בלילה. והוא מאלה אשר קרא 
אותם הכתוב אוהבי ה' ואוהבי שמו, שאלהים ירְצָנו ויאיר פניו אלין" 
ובאהבתו יתעלס עד העולם... : . 


ג 


רבנו בחיי היה הראשון, ועד-עכשו גם היחידי, שהעמיד שיטה משַכללת 
של מוסר דתי בעמנו. לא דקדוקי הלכות, אף לא הַקשים עמקים פילוסופיים 
בעָקרם, אלא תורת-מוּסר, הנובעת מתוך רגש רליגיוזי עמק, מתוך בקשת 
אלהים בכל פָּנות העולם, רגש הנובע ממעמקי הנשמה ועולה ומתרומם עד 
לכסא כבודו של יוצר הכל. הוא הביא לידי שכלול שיטתי על-פי דרכו את 
כל ההשקפות, הפתגמים | והמאמרים המתיחסים לכך, הנמצאים בכתבי- 
הקדש ובתלמוד ובספרים שונים מבני עמנו שקדמוהו. גם השתמש בדברל 
חסידי אָמות-העולם וחכמיהן, | באפן ששיטתו באתיקה מתבססת, לפי 
דברו, על שלשת היסודות הללו: על התורה הכתובה, על התורה המקבלת 
(תורה שבעל-פה) ועל הַמ שכל, כפי מצב המדעים בזמנו. | 

כפי שאפשר לראות מתוך הרצאת הספר כָּלו, אף רבנו בחיי, כמו 
רבי יהודה הלוי בן-זמנו, %א העמיד עָקרי אמונה ליהדות, למרות מה 
שהעריץ מאד את הגאון רבנו סעדיה ומיעץ לקוראי ספרו להָצְזר בדבריו, 
,שהם מאירים השכל ומחדדים הבינה ומורים הפתי ומזרזים העצל" (בהקדמתו), 
ולמרות מה שהגאון רב סעדיה הספיק, כמאה שנה לפני רבנו בחיי, להעמיד 
שרשים בתור יסודי הדת הישראלית, - שאמנם גם רבנו בחיי הודה בהם 
והראה עליהם בספרו, אם גם לא בתור צָקרים (זולתי היסוד של אמונת 
הגאֶלה האחרונה, | שלא הזכירו כלל0. חיי האיש הישראלי על"פי 
הִמְּכַנית של ספר .חובות הלבבות" מחֶדרים וספוגים כָּלם אמונת-אמן, 
רוממות-אל והדרת-קרש, עד שאין מקום להגדרות הגיוניות| של ,חכמת 
הדבור", לחלוקת עניני הדת והאמונה לעָקרים ולטפלים. מִקְשָה אחת כְּלם - 
מוסריות טהורה ונעלה, וכל החיים על ציר אחד יטובו בלכתם - על אהבת 


) יוצא מן הכלל רק שרש אמונת היחוד, שהיא גם לדעת רבנו בחיי ,שרשה 
ויסודה של דתנו", ,ראש אמתת הדת", מפני ‏ שבאמונת היחוד יפרד המאמין מן הכופר ומי שנטה 
ממנו לא יתכן לו מעשה ולא תתקיים לו אמונה" (שער היחוד, בפתיחתו). בשביל-זה עצמו גטה 
בשער היחוד גם מדרכו שהתוָה לו בכל ספרו, לבלתי לכת אחר" ,המופתים ההולכים על דרף 
הנצוח והמחקרים הרחוקים, להניח (לעזוב) את הלשון העמוק". בשער זה, על היחוד, הרשה לעצמו 
להשתמש במופתי החקירה ההגיונית מפני ,דקות המחקר בו" (לשונו בהקדמתו). על-אודות אמוגת 
הגאלה האחרונה עוד נדבר להלן. 
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אל בטנך ולא לתענוג... ואם תוכל לעזוב הלפתן עזבהו ותסמוך על מה 
שאין בו שום יגיעה כזיתים ותאנים... ואחר-כך תתנהג בתענית, אם יהיה 
גופך חזק, אפילו יום אחד בשבוע. וכל אשר תוכל %הטביע נפשך שלא 
להרגיש על ענין המאכל והמשתה כדי לִיִסֶרה עשָה, ושים כְּונתך בו יותר 
לרפואה מלמזון וכו"1). והוא מסים השער במליצת אחד החסידים: ,ואתה 
בני ישימך אלהים מאשר ישמעו ‏ ויאזינו, ויאזינוּ ויחשבו, ויחשבו וידעו, 
וידעו ויעשו, ואַל ישימך מן האנשים הטובעים בתעות, השכוחים ביין 
הסכלות... בָּקשו המנוחות ונפלו באנחות, השתדלו להשיג הנעימות והשיגו 
היסורים הקשים, ונפשותם עיפות וגופותם יגעות... ומחזיקים הארמונות 
ושוכנים בקברות, ובונים אשר לא יושיבו ויקבצו מה שלא יוציאו... והסתכל 
בני במי שהרחיב הבורא את לבו והמשילו במחשבתו... עיניהם נחות 
ולבותם בטוחות, והם בזכר האלהים משתעשעים בבדידות... יקרים יותר מכל 
אדם ושמורים יותר מכל עם, ותפארתם ומעלתם גדולה מִכְּלם, מכְבדים בבתיר 
אַלהים וגדולים בעיני הברואים... הם בחירי האלהים הברים וסגלת החסידים... 
אֶשָרו אל אלהים ואֶשרו, וסחרו עמו והרויחו, בררו מצפונם ונבררו, וזפו 
לבותם ונבח. ו... 

שער : אהבת השם. האהבה לאַלְהים היא כלות הנפש ונטוּתה 
בעצמה אל הבורא, כדי שתדבק באור העליון. וכל חובה וכל מדה טובה 
הן תכונות ומעלות, שעולים בהן אל הקנין הזה. האהבה לאלהים באה אם 
בשביל הטובות והחסדים שגמל עלינו או לעצמו ולכבודו, לגדלו ולרוממותו, 
וזו האחרונה היא האהבה הזכה. היא באה לאחרי שניחד לבנו וכל מעשינו 
לכבודו ולשמו של הבורא בלבד, וכשנבחן מה שעשה לראשונים אשר חין, 
לפנינו ומה שהוא עושה בכל יום תמיד לכל נבראיו מנפלאותיו ומפלאי 
חכמתו, וכשנחבר לכל זה הפרישות מתענוגי העולם הזה ונעריך קטנות 
וזעירות נפשנו למול גדלו והודו של בורא הכל, אז תהיה האהבה באלהים 
בלב שלם וזך הנפש והכסף לו בהשתדלות וחריצות וזריזות דומה למה 
שאמר הנביא: נפשי אויתיך, לשמך ולזכרך תאות-נפש, צמאה נפשי לאלהים. - 
יש מדרגות שונות של אהבה: יש כזו שאדם נכון להפקיר בשבילה ממונו, 
אבל לא גופו, ויש אהבה עזה כמות, שאדם נכון לתת בשבילה חייו 
ונפשו, וזוהי המדרגה העליונה של אהבת-אלהים, שאינה באה לא לתקות 
גמול וענש, אלא רק לכבודו ועצם רוממותו וגבורתו. וזאת היא העליונה 
שבמדרגות יראי-אלהים והיא המביאה אל הפסף המצער. ומי שהגיע אל 
המדרגה הזאת לא יאהב ולא יירא זולתי הבורא, כמו שספרו על אחד 
מהיראים שמצאוהו ישן באחד המדבריות, אמרו לו: האינך ירא מן האריה, 
שאתה ישן במקום הזה% אמר: אני בוש מאלהים שיראָני ירא זולתו. על 





61 הנהגה זו עולה בפרישות סגפנית על דרכי ההנהגה ש? רבנו סעדיה גאון בספר 


,האמונות והדעות", פרק י. 
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שכחה; יחשב עוד על מה שיש ביכלתו לעשות בעבודת אלהים וישתדל בה 
ויתמיד עליה ויתרגל להוסיף על מה שיש ביכלתו עד שתשוב השתדלות זו 
לו למנהג, וכשיתמיד על זה יפתח לו הבורא שערי ידיעתו ויחזק שכלן 
ואבריו לעמוד במצוותיו אשר למעלה מיכלתו, מדרגה אחר מדרגה. יחשב 
עוד, שאֶלו היה מלך בשר-ודם משקיף על כל מעשיו, נגליו ונסתריו, כמה 
היה חיב להַכָּלם מפניו ולהָזהר מהָמרותו ולמהר לעבודתו- ומכל-שפן הבורא. 
וכאשר יחשב המאמין תמיד על-זה, יהיה הבורא נמצא עמו ויפתח לו שערי 
ידיעתו ויגלה %ו סודות חכמתו. וכאשר יחשב האדם באלה ובכל כיוצא 
באלה וישים הדברים נגד עיניו תמיד, יראה סודות נעלמים ומוּסרים רוחניים 
שלא ראה מקרם. 

שער ט: הפרישות. היא חסימת תאות-הנפש וכבישת היצר. ויש 
פרישות כוללת, שהיא צריכה לחברת האדם וּלסדור עניניו ב עולם הזה, 
כמו הפרישות ממאכלים מזיקים או הפרישות מדברים, שיש בהם מקלקול 
סדור המדינה. ויש פרישות מיחדת, שאנשי התורה משתמשים בה 
בשביל עולם הבא. ויש בזו האחרונה מדרגות שונות וכתות שונות, שמהן 
היותר קרובה לתורתנו היא חסימת הנפש מכל מנוחה ותענוג גופני, אלא 
רק מה שההכרח הטבעי דורש מן האדם, כדי שיוכל להתקים, ולא יותר, 
,בי הגבָּרת התאוה על השכל היא ראש כל-חטאת ולא נטה העם (האדם) 
אל תאוות העולם עד שנטו מן התורה ומדרך אבותיהם להתנשא ולהתעדן 
בעולם עד אשר צללו במצולות יָמיו וחיבם היצר לסבול צער גליהם, והעולם 
מושל בהם ואוטם אזניהם ומעצים את עיניהם, ואין אחד מהם שלא מתעסק 
בתענוגו והוא תורתו ודתו עד שהטריד אותו מאלהיו... וכל אשר התערבו 
(בעניני עולם הזה) רחקו, וכל אשר רחקו מאור האמת... התאבכה האפילה 
עליהם וגְדַל העולם בלבם... ושמוהו לחק ולמוּסר, ויורישו אותו האבות את 
בניהם, והעיר עליו משכילם וצוו בו המונם, והתקנאו עליו שריהם, והאוחז 
ממנו (רק) די ספוקו נקרא עָצַל... ובעבורו מתחברים וכועסים ורוצים, 
| ובעבור הגבול בו עושים בטנם אלהיהם ותורתם מלבושיהם ומוּסרם 
חזוק משפנותיהם"... והנה יש אנשים שפורשים מן העולם כדי למשך תועלות 
מן העולם עלזידי-זה, והם מחניפים באמונה ובפרישות בעבור שיבטחו בני- 
אדם בהם ויפקידו אצלם ממונותיהם ויגלו להם סודותיהם ויוכלו להזיקם, והם 
הכת הרעה שבכל כתות בני-אדם. ,הפרוש צהלתו בפניו ואבלו בלבו. לבו 
רחב ונפשו שפלה. מואס בגךדלה ושונא בשררה, מישב, רב בשת.. רך 
מחמאה ומתוק מדבש... צרותיו רבות ותלונתו מעטה... כל מעשה אצלו זך 
ממעשהו וכל נפש בעיניו יותר ברה מנפשו". האדם צריך להרגיל את אבריו 
לבלום אותם, כמו הלשון שלא ידבר דברים בט?ים, שאם יהיה הלשון 
מפקר ולא ייטיב לשמור מה שיש במצפונים, יהיה שער האוצר פתוח ויצא 
מה שאינך חפץ ביציאתו. וכן בחוש"השמע, פרש ממה שיביאך להָמרות 
אלהים - ממיני הזמר והנגון והשחוק והרנה. ובחוש-הטעם, להמעיט במיני 
הלפתן (כל תבשיל ומאפה תנור מחוץ ללחם) והתכּוּן בו רק להגיע הלחם 
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להתודות על עוונותיו בפיו ובלבו בנפש נשברה לאלהים, יתענה ביום ויתפלל 
בלילה על רע מעללין, ישנה מלבושיו ותכשיטיו ויראה סמני חרטה בדבורו, 
במאכלו ובכל תנועותיו, ויקבל על-עצמו שלא ישוב לכסלה עוד, וכבר אמרו 
הקדמונים: אין קטנה בעברות עַם התמדתה ואין גדולה עם 
בקשת הסליחה. הלא תראה החוט של משי כשיכפל פעמים רבות הוא 
נעשה עב וחזק, והנה הוא מהחלש שבדברים, מריר התולעת, וכנגדו החבל 
של ספינה כשמשמשים בו זמן ארך הוא הולך הלך והֶסך עד אשר יפסק וישוב 
חלוש מכל חלש. ומדרגות יש לבעלי-תשובה. יש שהוא עולה על הצדיק 
הגמור. הכל תלוי בסוג העבָרה שעבר ובאפן התשובה שיעשה, שהמחבר 
מדבר עליהן בפרוטרוט. ואולם בדרך-כלל התשובה הוא ענין שנתן אלהים 
לבני-אדם להצלתם. וכבר המשילּ את זה למי שהיה צריך לעבור בנהר 
גדול והיו בידו דרכמוני"כסף והשליך אותם כָּלם לנהר, חוץ מאחד, מפנל 
שקוה ליבש בהם את הנהר, ולא נפסק הנהר ולא יכול לעבור; וכשראה שפן, 
נתן למַלַחה את הדרכמון שנשאר בידו - והעבירו בספינתו על-פני המים. כן 
הוא ענין התשובה לאדם, שבַּלה רב שנותיו בזולת עבודת הבורא. כי טוב 
וישר ה'/ על-כן יורה חטאים בדרך, והורה להם ברחמיו את דרך התשובה, 
ומודה ועוזב - ירְחם. ו 

שער ח: השבון הנפש. האדם צריך לחשב עם נפשו בענכני 
תורתו ועולמו, כדי שידע מה שיש לו ומה שיש עליו מן החובות. השתדלות 
בני-אדם בזה מתחלפת לפי התחלפות הפרתם השכלית, כי מי שמבין ומכיר 
יותר מטובות הבורא הכוללות והמיחדות הוא חַיב יותר לעבדהו במעשה 
כמה שאפשר, ומה שלא יוכל להשיג במעשה ישיגהו בידיעה ויתאוהו. רבים 
הם הדרכים והאפנים, שבהם ועל-ידם האדם צריך לעשות חשבון עם נפשו 
כדי להכיר חסדי הבורא וצדקתו. מהם כשיסתכל בהשלמת גופו ותקון אבריו 
והכנת מזונותיו ויחשב בנפשו, אלו היה חסר בתחלת בריאתו עינים או ידים 
ורגלים ויהיה ביכלת אדם לעשותן לו, כמה היה חִיב לו מן התודה בגלל- 
זה. או כשיתבונן בגדל הטוב שנתן לו הבורא שָכל והכרה, ואלו היה נולד 
קָרם מדעת ושָכל ופגש באדם שהועיל %ו בהם, כמה מן התודה היה חַיבִ 
לו. או יחשב, שפל מה שנתן לו הבורא בממונו, בבניו ובכל עניניו זהו רק 
מתנה או פקדון ממנו, שיוכל בכל-זמן לשנות ענינו ושהוא פקדון לא 
בשבילו בלבד, אז לא יפחד מפגעי הזמן ולא יחמוד אדם בממונו ולא יבזה 
עני לַעָנִיוּ, ויסמוך על הנהגתו המעָלה של הבורא ולא יהרהר אחר מדותיג 
יחשב, שהאדם כגר הוא בעולם הזה, כאורח נטה ללון בארץ נכריה, באין 
מודע ומכיר, כיחיד הבודד אשר אין חומל עלין, כי-אם הבורא לבדו, אז 
יתיחד בעבודתו ויתן כל נפשו לו. יחשב עוד, שאֶלו היה מלך בשרזודם 
נותן לו ממון להוציאו באפנים ידועים והזהירו שככלות שנה יתבע ממנו 
חשבון, האֶם לא היה בסוף כל-חרש עושה חשבון עם נפשו, לדעת כמה 
הוציא מן הכסף ועל-מה הוציאו קרם שיפגעהו פתאם חשבונו עם המלך, - קל 
וחמר על מצוות האלהים, שהרי אין לפניו לא העלמה ולא הנחה ולא 


רגנו בחיי וספרו ,חובות הלבבוה" 25 








היום, שומר פקודי אלהים לעשותם ולא ייגע לריק, להבלי העולם, ולא יפת 
לבו לכשפיןו, ואלהים יגמלהו בשני המעונים, בעולם הזה ובעולם הבא. וחסד 
אלהים על בחיריו וסגלתו ברב טובות אשר לא נוכל לספרן, ואפן יִשֶר 
הבטחון בזה הוא, שינהג האדם במנהג אנשי-הפרישות מואסי עולם הזה, 
וימסר רק לאהבת הבורא להשתעשע בו ולהשתומם (להתבודד) מהעולם 
ויושביו, ויהיה לבו בטוח בה' שיגמלהו כרחמיו וכרב חסדיו, כמו שאמר 
הכתוב: מה-רב טובך אשר צפנת ליראיך. 

שער ה: יחוד המעשה. העובד צריך ליחד כל מעשיו ועבודתו 
לאלהים לבדו בלב תמים, בלי שום כַּונת חנף לקנות לו שַם ותפארת אצל 
בני-אדם, כי מי שעושה זאת, אף אם הוא עובד לאלהים, הרי הוא משתף 
עמו זולתו וזהו כעובד עבודה-זרה, ועוד יותר גרוע ממנו מכמה וכמה 
טעמים המבאָרים ברחבה בשער זה. אחר-כך מציר לנו המחבר דרכי פתול 
היצר ברב תחבולותיו ונפתוליו, שהוא השונא היותר גדול שיש לאדם בעולם, 
ומראה דרכים איך להזהר ממנו ומכל מצודיו וחרמיו, כי רבים הם עד אין- 
מספר, כי האדם שלא ידע להזהר יפול בבור כרה לו; ואולם אם ירגיש 
בנכליו ותעתועיו, יפיל האדם אותו למדחפות וִּנָּצל ממנו, כי ,המעט מן 
האמת ינצחה הרבה מן השקר, כאשר המעט מן האור דוחה 
הרבה מן החשך". 

שער וי הכניעה. היא שפלות הנפש ומעוט ערפה אצל עצמה, הבאה 
מצד רוממות הנפש, כשהנפש מתנשאה מעל למדות הבהמיות ופחותי 
בני-אדם ביתרון הכשר חכמה, ואותותיה יָראו גם על האברים בלשון רכה 
ונעימה וקול נמוך וענוה בעת כעס. האדם צריך להתנהג במדת הכניעה גם 
במשא-ומתן עם הבריות, במנהגו הטוב עמם וביחוד במנהגו עם חכמים 
וחסידים או כשהוא< שומע משבחים אותו על מדותיו הטובות או כשמיטיב 
לו ה' או כשהוא עושה איזה דבר טוב, אז יכניע לבו, כדי שלא ירום ולא 
יתגאה, וישים אל לבו תמיד את כל התלאות והפגעים הנכונים לאדם על 
על הרת" וביחוד " על ,בוא קצך ויום' מזתו, - שאז ‏ עליך לעזוב: כל קניגיה 
ויחלוף אור פניו ויחזק באוש ריחו כאלו לא רְחץ ולא מרק, ובמה נחשב 
הוא אז ישית אל לבו גם קטנות ערפו לפני הוד רוממותו של האלהים 
יוצר הגלגלים הגדולים וכל כוכבי שמים, אשר הם כלא נחשבו לפניו, 
וכמה הוא חִיב להודות ולהלל %ו על שנפנה לבריה קלה שכמותו להגביר 
עליו חסדו ורב טובו. ויסתכל שוב בתהפוכות העולם ויכיר וידע, כי כל 
תחבולות אדם אך מִקהֶבל הן לעמת רצון ה/ ואז יחליט בלבו לבלתי 
הטרד נפשו בעניני עולם עובר זה ולהָמסר כָּלו לרצון הבורא ולעבודתו, 
מ וא זה כל-האדם: 

שער ז? התשובה. התשובה היא שיתקין האדם את-עצמו לשוב 
לעבודת הבורא אחרי שיצא ממנה, כי להיות האדם מָרכב מיסודות שונים 
וטבעים מתחלפים, לפיכך גם במדות נפשו יש תהפוכות, ולפיהן משתנים גם 
מעשיו. עליכן נצרך הוא לקשר תורה ולמוסרות הנהגה טובה. הַשָב עלין 
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ביכלתו לעשות מה שהוא רוצה. והשכל מלמד לנפש איך להשתמש בכל 
המדות והכהות שיש באדם כדי לעבוד את ה' באמת ובלב שלם, שאף 
במדות המגְנות שבין ה' לאדם זו לעָמת זו אפשר להשתמש לטוב, כשישים 
האדם לבו על דרכיו. ּ 
שער ד: הבטחון. מהות הבטחון זוהי מנוחת הנפש של הבוטח, 
שיהיה לבו סמוך ובטוח בה' שיעשה הטוב והנכון לו, והבטחון הוא הדבר 
היותר צריך מכל הדברים לעובד-אלהים, ובו תועלות גדולות לאדם במנוחת 
הנפש, שלא יקוה לאיש ולא ייחל לבן-אדם ולא יירא מפניו, כי-אם מה' 
לבדו, והוא ברב בטחונו דומה לבעל האלכימיה, שיודע להפוך הבדיל לכסף 
והכסף לזהב, ועוד יתרונות לו הרבה עלין, כי אינו ירא שמא יתגלה סודו, 
גורלו מסור תמיד בידי הבורא, שמדת חסדו וטובו אינה פוסקת, והוא בטוח 
שיעשה לטובתו יותר ממה שהוא עצמו יכול לעשות. על-כן אין לו צרך 
ללכת לנסיעות רחוקות לבקש טרפו, לקצר ימיו בנדידות דרכים, והוא שמח 
בכל מה שהטריפהו אלהים ומברך על הרעה כמו על הטובה. והיתה מחמלת 
האלהים להטריד את האדם לחפש מעט הטרף שהוא זקוק לו ולבקש סבות 
וממצועים לזה, כדי שלא יבוא לבעוט באלהים אם ימצא הכל מוכן לפניו 
ויהיה רודף אחרי העברות, וגם כדי לנסותו לראות אם יעמוד בצדקו. כי 
יש שני מיני טרף: טרף מזון, שהוא לספק צרכיו ההכרחיים של האדם, 
וטרף קנין/ הוא מה שהאדם משתדל לאסוף ולהרבות לו קנינים וממון 
לשם כבוד ותפארת מבני-אדם,. והנה הבוטח בה' מסתפק במועט מטרף מזון 
בלבד, ואף אם יתעכב טרפו יום מן הימים, יאמר בלבו, שמי שהוציאני אל 
העולם בשעה ידועה וביום ידוע ולא קדם-לכן ולא לאחר-כן הוא מעכב 
גם טרפי ליום ידוע ולשעה ידועה, מפני שהוא יודע את הטוב לי. וכן אם 
יקבל טרפו לא באפן שהפץ בו ולא במקום שחפץ ולא על-ידי איש שחפץ, 
-יאמר בלבו: האלהים אשר יצר אותי בתבנית ידועה ובתכונות ידועות ועל- 
ידי אבות ידועים הוא בוחר לי גם טרפי באפן זה ועל-ידי איש זה 
ובמקום זה לטוב לי. ואם לא יקבל טובתו מאדם שבטח בו, לא יאשימו, 
כי הוא רק כמו האדמה שתתן זרוּעיה בחפץ אלהים, וכמו שאין 
להאשים את האדמה, אם ברצון האלהים לא תצמיח ולא תעשה פרי, 
כן אין להאשים את האדם, כי ה' לא צוה. כי רק הוא לבדו הנותן כח 
לעשות טוב. -- ההפרש שבין הבוטח באלהים לאשר אינו בוטח הוא גדול 
מאד, כי אשר אינו בטוח לבו לא ידע מנוחה ושָבעה, והוא בדאגה תמידית 
ובצער טרדות, שוכחה אלהיו מפני צרכי עולם עובר והוא שנוא לאלהים 
ולאדם, וכשישאלהו אדם: עד-מתי? ישיב תמיד: עד שתהיה לי די פרנסתי 
וספוקי לי ולבני-ביתי עד סוף ימינו, וכאשר תנוח נפשי מדאגות העולם 
אז אחשב על צידה לדרך יום המועד. זהוּ מְכת בעלי הַמשכנות, 
שהם חפצים למשכן את ה' תחלה כדי שיבטחו אחר-כך, וזהו גנא' 
גדול לאדם שאין למעלה ממנו. נגדיזה הבוטח בה' הוא תמיד לבו שלם 
עם כל בני-אדם ואינו דואג דאגת מחר, נפשו רק לה/ דואג לאחריתו כל 
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מגיע למדרגת בחירי-עליון והנביאים ויהיה גמולו בעולם ה שמחה 
במתיקות עבודת ה' וגמולו לעולם הבא לחזות באור עליון. חוץ 
מזה, התורה שנתנה באותות ומופתים היא שהשפיעה על כל בני עמנו 
בשוה מצד הרגשתם באפן שלא יוכלו לדחותה, ‏ מה שאין כן בהערה 
שכלית, שאפשר לטעות בה, והעם שהגיעו אליו טובות מיָחדות באפן 
מרגש להם, או למשפחה או לשבט או גם לאיש מאישי העם, הרי הוא 
מַתחַיב ומתיחד בתוספות עבודה %ה' על זולתו, - ואולם כנגד זה יש 
יתרונות לעבודה מתוך הכרה שכלית, שהיא אינה מֶגבלת במספר מצוותיה, 
כתרי"ג מצוות התורה, וזמנה ומקומה בכל שעה ובכל מקום, ועוד שהיא 
יותר צפונה בלבבות ולא כחובות התורה, שהן יותר חובות האברים, 
ועבודה זו של הערה שכלית היא תכלית כל עבודה, כתבואה זו הבאה מן 
האדמה לאחרי החרישה והזריעה, כשישקה אותה מטר השמים, זוהי 
המדרגה העליונה של עבודה. - התורה מתחלקת למצוות-עשה -- ,צוו", - 
ללאהזעשה - ,אזהרה*" - ולדברים שאפשר לעשותם או לחדול - ,מִתּ ר". 
והנה הרבה מדרגות יש בהבנת חכמת-התורה. ‏ יש שמכונים רק פָּרוש 
המלות ולא הענין והתוך שבהן, והם במדרגת ,חמור נושא ספרים", ויש 
שסומכים על קבלת-אבות מבלי עיון, ויש שמשתדלים לעין בעניני התורה 
ולדקדק בחלכותיה ומתעלמים מחובות הלבבות. ואולם יש שמגיעים למדרגה 
הראויה גם בהבנת חכמת-התורה ושרשיה וגם בחובות הלבבות, ואלה הם 
המעלים שבכל המדרגות, כמו-כן יש מדרגות הרבה בקבלת מצוות-התורה 
ועשיתן, שיש שחושבים אותן רק לנמוסים בלבד, כדי לתקן עניני עולם 
הזה, ויש שמסתפקים (שמטילים ספק) בנבואה או בשכר וענש לעתיד *בוא, 
מצד מה שבספרי-הנבואה נזכרים תמיד רק הגמוּל והנ:ש בעולם הזה, 
וכנגדם כבר השיב תשובות נמרצות רבנו סעדיה. ויש שעובדים על-מנת 
לקבל פרס בעולם הזה או בעולם הבא. ואולם יש גם אנשים שעובדים 
לבורא יתברך בלי תקות גמול ויראת ענש לא בעולם הזה ולא בעולם 
הבא, אלא רק לאהבתם וליראתם את הבורא בלבד מצד גדלו ורוממותו. 
,זאת היא מעלת הגביאים והחסידים אשר נמסרו אל אלהים וכרתו עמו 
ברית ונתנו לו נפשותם ובניהם וקניניהם וגמדו באמונתם". - מפרק ה 
עד סוף השער מנהל המחבר את הרצאת דבריו בסגנון של דיאלוג בין 
השכל בתור מורה ובין הנפש בתור תלמיד, כדי לבאר את אפנל 
ההערה השכלית על מה שיש להעיר, ואומר, שההערה השכלית היא הזכרת 
שהיםיחאת האהם באמצצות שכלו פדעת אותה ולהכיר 
טמני חכמתו בעולם, והשכל מלמד לנפש באיזה דרכים להגיע לידי- 
כך. בסוף השער הוא מדבר על שאלת ההכרח והצדק (הגזרה הקדומה 
והבחירה), ואומר, שמה שאין אנו מבינים דבר זה איך הוא, הוא גם-כן 
מחכמת הבורא, והעַקר הוא, שאף-על-פי שאין ספק לנו כי לבורא יתברך 
הכל צפוי מראש, בכל-זאת הרשות נתונה לאדם לבחור בטוב ועליו לכונן 
אשוריו כאֶלו אין כאן שום ידיעה קדומה, שהרי רואה הוא בפעל שיש 
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בספרים ונמסרות מדור לדור ובהם יתחברו ענינים מפזרים בלבבות 
וקרובים שנתפזרו למדינות שונות. ואולם היותר גדול בסמני החכמה זהו 
אותו שנתגלה בתורה הנתונה למשה נביא ה בכל סמני החכמה שזכרנו 
יש כאלה שהם גלוים ומובנים אפילו לכסילים, אבל יש דברים שרק 
המשכיל המבין ידע לקשרם, ,כמו המות שהוא כולל כל בשר ובו 
תקנת העולם" ובכל אלה העיונים, שהדרת רוחניות העולם נכרת 
בהם, יבחר לו החכם המבין מן העולם הזה דעת רוחניותו ודקותו 
וישימם כסֶלם להבאת הראיות על בורא-הפל וידבק בעבודתו כפי גדלו 
ורוממותו בלבו וכפי הכרתו סמני טובות אל כל מעשיו, ומגשמיות 
העולם יקח לו רק הנחוּץ די-ספוקו, ויחשב העולם וקנינו צידה מגעת 
ליום מועדו ואחריתו ויקח ממנו מה שילך עמו בנסיעתו בלבד, ויעזוב 
מותרי העולם ומשכיותיו, המטרידים את הלבבות מן האלהים. 

שער גי עבודת אלהים, אחרי שנתברר עלז-ידי הבחינה במעשי 
ה' מחכמתו וצדקתו ורב טובו לנבראיו, עלינו לדעת מחובות האדם לבוראו 
בגלל כל-זה. וזה, שאנו מוצאים בין בני-אדם רגש הכפרת-טובה למיטיבם, 
אף-על-פי שהטובה אינה מתמדת והמיטיב אפשר שגם טובת-עצמו הוא 
דורש במעשיו, ואםיכן כמה אנו חַיבִים תודות %בורא יתברך, שטובתו 
טובת-עולם וצדקתו לא לו היא בשום פנים, אלא רק לטובתנו 
בלבד. ואם יש איש סכל שחולק על זה, הנה כשיבהין ויתבונן בענין זה 
היטב ,הלא יעור הַיָּשֶן ויקיץ המתעלה ויבחין הכסיל וישכיל 
ה משכיל ברור חיוב עבודת אלהים". והמחבר מבאר, שההערה לעבודת 
ה', הגם שהיא תקועה ומֶטבעה בשכל האדם בשרש תולדת( אך עד. 
זמן שתחזק הכרתו לעבוד את האלתהים בלב שלם וכדי שלא ישאר עד- 
אז בלי תורה ובלי דת, לפיכך עשה הקדוש-ברוך-הוא את עבודתו חובה 
על-ידי מעשה המצוות אשר צוה בתורתו, באפן שהתורה משמשת מבוא 
ופרוזדור לעבודה הבאה מתוך הערה שכלית, שהיא תכלית השלמות בשביל 
אנשי-המעלה בחירי-עליון, בה בשעה שההנהגה התוריה היא ,ההנהגה 
הבינונית והסדר האמצעי" בשביל רב האנשים ושלפיכך כל ענני 
הגמול והענש הנזכרים בתורה הם רק בעניני העולם הזה, מפני שזהו 
בשביל ההמונים כפי השגתם. והנה יש מעלות להערה התוריה מה שאין 
להערת השכל: שההערה השכלית אינה יודעת לקבוע גבולים ושעורים 
למעשי העבודה, כתפלה וצום וצדקה וגמילת-חסדים, גם יש מצוות שמעיות, 
שבאו אלינו רק מצד הקבלה, מפי השמועה, מבלי שיש לְשָכל כל מבוא 
בהן, והֶצרכו %גבולים ושעורים גם-כן רק על-ידי התורה והערת הנבואה. 
נוסף לזה, שהעבודה הבאה מתוך הערה שכלית אין בני"אדם שוים בה 
ומי ששכלו רופף ישאר בלי עבודה ראויה, וכמו שהיה העם, שלהם נתנה 
התורה, בעת קבלתם אותה נוטים לתאוות בהמיות ושָכלם היה חלש, לפיכך 
נתנה להם תורה כדי שיהיה מנהג אחד נוהג אצלם במצוות השכליות 
והשמעיות. ואולם מי שעולה מזה אל העבודה מתוך הערה שכלית, הוא 
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האלהות ומהותה בעזרת השכל זהו כמו לבקש מוחש גשמי עללידי חוש 
שאין זה מתפקידו. לפיכך עלינו להסתפק במה שנדענו מצד מעשיו ולא 
לבקשהו במקום שלא נמצאנו. 

שער ב: הבחינה. בשער זה מתוה לנו המחבר את הדרכים, שבהם 
יכולים אנו לבחון חכמת הבורא ויכלתו מצד פעלותיו. וזה, שהאדם, מפני 
שלבו פונה תמיד אל הנאות עולם-הזה וגם מפני שמיד בצאתו לאויר- 
העולם הוא מוצא כבר סדר-עולם קבוע והפל מוכן לפניו, אינו שֶם לבו 
להתבונן לגדֶלת הבורא וחכמתו. חוץ מזה, גם הפגעים הרעים, שהאדם 
פוגש בחייו, מסירים את %בו מלהבין חכמת הבורא בעולמו ומביאים אותו 
לעתים גם לידי כפירה בהשגחת האל. ,לפיכך קצו בו בהָראות צדקו בהם 
ולא שבחוהו בהְגלות חסדו עליהם". אבל אנשי-השכל ישימו אל לבם אף 
יורו גם לאחרים את כל הסמנים שבהם מתגלות חכמת אלהים וצדקתו 
בעולם, ברום ובשפל. והבחינה בזה מתחלקת לפי מדרגת הכרתו השכלית 
של המבחין, כשם שהשמש, אף-על-פי שהיא ביסודה אחת, מחַלקת אורה 
בצבעים שונים לפי השתנות צבעי הזכוכית המקבלת ניצוצותיה. את סמני 
החכמה האלהית אנו יכולים להכיר בכל פנות העולם, איך שהכל נסדר 
בחכמה נפלאה ובסדר מיחד, ממהלך הכוכבים והגלגלים הגדולים ויסודות 
העולם עד תכונות הצמחים ובעלי-חיים, וביחוד מִתגַלָה חכמה זו ביצירת 
האדם, שהוא העולם הקטן ובו השלמת סדר העולם ויפיו והוא הסבה 
הקרובה להוית העולם הגדול הזה. והמחבר הולך ומונה מפליאות 
החכמה, מדרגה אחר מדרגה, צאתו של האדם מתכונת היסודות לתכונת 
הצומח ואחר-כך אל תכונת החי ואחר-כך לתכונת המדָבר, בשנויים וגלגולים 
מסְדרים במחשבה נכונה ומֶרכבים בחבור מתְקן, ולא רק בנין הגוף 
והאברים, כי גם מדות ותכונות האדם מיסדות בחכמה ינפלאה לתועלת 
האדם והחברה. כמו, למשל, הזכרון, שאלמלא הוא לא היה האדם 
יודע מה שראה ומה ששמע ומי שהיטיב לו ומי שהָרע לו, ולא היה זוכר 
הדרך שִדָּרךָ בה פעמים רבות ולא שום חכמה, אף אם יהגה בספרים 
כל-חייו; וכן הַשֶַכחה, שאלמלא היא היה האדם זוכר פגעיו תמיד ולא 
היה נשאר מבלי עצב מתמיד; וכן מדת הבושה, שאלמלא היא לא היו 
מאכסנים אכסנאי ולא מקימים דבר ולא ממלאים מִשָאֶל ולא גומלים חסד, 
ורב מבני-אדם לא היו מכבדים אפילו אבותם לולא הבַּשֶת, כל-שכן 
זולתם, ולא היו משיבים אבדה ולא נמנעים מעבַרה. ,ומן התימה הגדולה, 
שהוטבע האדם על הבושת מבני אדם ולא הוטבע על הבושת מבוראו 
המשקיף עליו תמיד"... אנו מכירים את סמני החכמה האלהית גם במלאכות 
ובחכמות ובמשא ומתן של בני-אדם, במסחר וקנין וסדרי הנמוסים להנהגת 
חברת האדם. ביחוד בלשון ובכתב ומכתב, שאלמלא הדבור לא היתה חברת האדם 
מתקימת והאדם היה כבהמה, שהלשון הוא קולמס הלב ושלית 
המצפון, ורק בדבור תהיה ברית כרותה ביניהם ובין האלהים ועבדיו, 
ובכתב ומכתב מתהברים מעשי העבר עם ההוּה, בהם תתקימנה החכמות 
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להגיד שפתב זה נתקבל על"ידי שפיכת דיו על ניָר, שנצטירו צורות 
אותיות מעצמן בלי כָונת מכוּן. וכשם שאי-אפשר, בשעה שאנו רואים 
לפנינו מכתב כתוב כְּלו בסגנון אחד, בשרטוט אחד ועל ניֶר אחד 
.ובדיו אחת ובצורה אחת של אותיות, להגיד שנכתב מכתב זה עלידי 
סופרים שונים, והרי כן הוא גם מכתב אלהים, שהוא חָרות על לוחות 
העולם, לא ימלט מכונת מכוּן יחידי בעולמו, ולא זה בלבד, אלא שעל- 
כרחנו עלינו *%בוא לידי מסקנה הגיונית, | שהאלהים הוא אחד אמת, 
יחיד מ חלט, לא אחד עובר וחסי, אפילו לא כאחד זה שבמספָרים, 
שאף אם הוא מְפשט ונמצא רק בשכל, עם"כל-זה הוא מצטרף בהכרתנו 
לשאר מספָּרים ומתרכב עמהם לאחריו, מה שאין כן הבורא יתברך, שאין 
אחר זולתו. - בסוף השער הזה משתדל המחבר לבאר לנו את המדות 
והתארים שאנוּ מיחסים לבורא, הנראים כמגשמים אותו, והוא מחלק אותם 
לשני סוגים 1), והם מדות עצמיות (מהותיות), שאנוּ מיחסים לבורא מצד 
עצמותו ומהותו, מבלי כל התיחסות לנבראיו, והן שלש: שהוא נמצא, יחיד 
וראשון. וענין המדות הללו הוא להרחיק את ההפך מהבורא, כלומר, שאינו 
לא נעדר ולא מתרבה ולא מחֶדש, וכמו שאמר אריסטו, שהשוללות 
במדות ה' אמתיות יותר מן המחיבות, לפי שהמחיבות מוסיפות לבורא 
מקרים והמקרה הרי הוא ענין נוסף על המהות. והסוג השני של המדות 
הן הַפָּעליות, שאנו מיחסים לאל מצד פעָלותיו הנכרות בברואיו, כמן: 
וינחם ה', וירא ויזכר ה' וכיוצא, שצריך להבינן לא על-פי פשוטן, אלא 
שדברה תורה כלשון בני-אדם, כדי שיבינוה ההמונים, כי אלו היתה התורה 
נוהגת בענין זה כמו שראוי לאמתו של דבר, היו נשארים רב בניראדם 
בלי תורה ובלי דת מפני קצר שכלס, ואלו היו מצירים את הבורא בענין 
הראוי לו מן המלות הרוחניות והענינים הרוחניים, לא היו מבינים לא 
המלות ולא הענין, אלא שדברה התורה ברמז לאנשי-העיון והרחיבה 
המליצות הגשמיות כפי הבנת ההמון, לשבר את האזן. ואולם על-דרך- 
האמת אין לנו אפשרות להכיר את הבורא מצד עצם מהותו, אלא מצד 
מעשיו ופעָלותיו, והוא ,קרוב מכל-קרוב מצד פעלותיו ורחוק מכל-רחוק 
מצד דמות עצם כבודו", ואמר אחד החכמים: תכלית ידיעתנו מן הבורא 
שאין אנו יודעים אמתת עצמותו, כי כמו שלכל חוש מחושינוּ יש תפקיד 
מיחד ויש גם גבול ידוע, שאין לשמוע, למשל, על-ידי העין וגם עלידי 
האזן אי-אפשר לשמוע אלא עד גבול מרחק ידוע, כך גם בענין ההכרה 
השכלית: יש לשכל תפקיד ידוע וגם גבול ידוע. לבקש את הכרת מציאות 


1) ר"י הלוי, אחרי שהוא כולל את כל תארי ה' (הוץ מהשם המפרש) בשם אחד 
כללי ,הפעליות", הוא מחלקם אחרדכך 5 של שה הלקים וקורא את המדות העפצמיות של 
רבנו בחיי בשם שו ל ליות, ואת המדות שרבנו בחיי קורא להן בשם הִפָּעליות הוא קורא בשם 
מצשיות (מצד מעשיו של ה, כמו רחום וחגון) וטפליות (כמו ברוך, קדוש, שמיחסים לו מצד 
+ רוממותו, והן טפלות לעצמותו), 
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ספר זה -- כמעט שהתחרט בו על מה שנכנס אליו ונסוג אחור מלהפיק מחשבתו, 
מפני שהרגיש בנפשו, כי קצרה ידו לחלקו למחלקותיו כפי-הצריך, וביותר 
לפי שראה את-עצמו בלתי בקי כל-כך בצחות הלשון הערבית. אבל כשעין 
שוב בדבר ושֶם אל לבו, שאולי יש בחרטה זו ופחדו זה רק תחבולה של 
התרשלות ועצלות, והוא הרי יודע ,שכמה שכלים אבדו לנו בעבור 
המורא הפמה הסרוגים' ברם, אותו, הפחד" ונזכר עצוד בדברל 
החכם ,מן הזהירות שלא תרבה להזהר", שהרי אם היה כל מתעסק בהוראז 
הדרך הישרה לאדם שותק ועומד מפני הפחד לא היה אדם מדבר דבר 
אחרי הנביאים ,והיו בני אדם ריקים מן הטובות וחסרים מן החמודות ושָבים 
במרוצת תוחלת נכזבה והיו שבילי הטוב שוממים ומעונות החסד 
נעזבים", ונפשות בני-אדם הלא תאותן רבה ללכת אחרי הרע וכל אדם 
לאליבו בין צלעיהף, לולא 'עזר מעםי האלהים ,ושלטון גובר גמוכית 
מזומן| לנפשו שיקשר אותה בחבק (בחגורת-משא) | העבודה 
והבסמנה ברסןיהצהק ויפגנה בשוט המופרק לפיכך ‏ הכריה הוא 
את נפשו לסבול חמור זה בספר וגם ללמהר לגמרו בטרם יקדמהו המות. 
הוא עוזב בספרו את המחקר הדק והעמק, זולתי בשער הראשון על יחוד 
האל, מפני דקות ענינו, ומשתמש בכל הספר רק בראיות מספיקות, שתתישב 
הדעת עליהן מן הַמֶּשכל והכתוב והמקבל וגם מדברי החכמים והחסידים 
של אֶמות-העולם. 

א השער הראשון, היחוד, הוא שרשה ויסודה של דתנו ומי שנטהת 
ממנו לא יתכן לו מעשה ולא תתקים לו אמונה. בשער זה מבאר המחבר, 
שכונת היחוד היא שיהיו הלב והלשון שָוים ביחוד האל, שלא די לאדם 
להָמשך בזה רק אחרי קבלת-אבות בלבד, אלא צריך שיעמוד האדם על 
אמתת היחוד מתוך הכרה שכלית, לפי שהנשען רק על מסורת-אבות הוא 
כעוּר שנמשך אחרי הפקח, ואפשר שקבל ממקבל שכמותו, והוא בחברת 
עָורים, כל-אחד מהם שָם ידו על שכם רעהו עד שהגיע אל הפקח אשר 
בראש החבוּרה המנהיגם, שאם יפשע הפקח ההוא ויתעלם מהם ולא יזָהר 
בשמירתם או אם יכּשל אחד מהם, יקרה לַכָלם המקרה ההוא ויתעו מני- 
דרך ואפשר שיפלו בבור או בגוּמה. וחוץ מזה, מי שמיחד האל רק מצד 
הקבלה בלבד, בלי עיון שכלי, אי-אפשר לבטוח בו, שלא יבוא לידי שתוף. 
והוא הולך ומבאר בדרך המחקר העיוני, על יסודות הפילוסופיה הדתית, את 
מציאוּת האל ואחדותו, הנפרת מתוך ההרמוניה הנפלאה שאנו מוצאים בכל 
הבריאה, בסדר-העולם הקבוע והַמְּצק, שאי-אפשר ליחס אותו למקרה, כשם 
שאי-אפשר, בשעה שיש לפנינו מכתב בשריודם בכתב מסֶדר ומשרטט, 


זרמים שונים ביהדות, שהשפיעּ על הדורות הבאים השפעה עצומה כל-אחד לפי דרכו, הגם 
שבדרך הפרת ה' עלל-ידי הבחינה בעולם הטבעי רוח אחד לשניהם, ובאפן נפלא מתאימים 
הם דברי הרמב"ם בספר-ה מד ע, הלכות יסודי התורה, פרק ב, הלכה ב, ופרק ד, הלכה י"ב, 
לדברי רבנו בחיי בשער הבחינה. ועוד נדבר בזה להלן. -- 
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מחאה נגד התלמוד והרבנים ולא לשם קנתור וקטגוריה נגדם, שהרי הוא 
בעצמו האמין בקדְשת התורה והמצוה של התלמוד והגאונים ונושאי-כליהם, 
אלא רק לשם תוספות-קךשה, להוסיף מקדרש על החל, להאיר באור צנוע 
וזך וטהור את חייו הנוּגים של היהודי, לרומם את מעשיו ולהעלות את חיי- 
חלין שלו למדרגה מוסרית-רוחנית נעלה. א 7 
לתכלית זו הוא מגולל לפנינו בספרו תמונה נהדרה מחיי האיש 
ההולך וצועד במעלות הַסלם האלהי לנכח אור עליון, הולך ומתרומם 
ממדרגה למדרגה, עד הגיע% למרום הפסגה, ששם ארץ ושמים נשקו.. 


ב 


את ספרו מחַלק רבנו בחיי לעשרה שערים והקדמה בתחלתם. 
בהקדמתו זו הוא מספר *נו, איך התגלגלו הדברים אצלו עד שבא לידי 
חבור ספרו זה. הוא לא מצא בכל ספרי חכמינו עד זמנו שום ספר מיָחד 1), 
,ספר מיוחד שיהא כולל שרשיה ופרקיה של חכמת המצפון והיא 
חכמת חובות הלבבות", בשעה שעל חובות האברים הרבו לכתוב ספרים 
אין-קץ וחברו הלכות פסוקות וקבצי שאלות-ותשובות, והוא תמה על זה 
תמיהה גדולה, וחשב בתחלה, שמא אין כל ענינן של חובות הלבבות חובה 
עלינו כלל ולפיכך נמנעו חכמינו להתעסק בזה, עד שעמד על זה מצד 
השכל ומצד התורה, הכתובה והמקבלת (תושבע"פ), על יסוד הסברות 
והפסוקים ומאמרי חז"ל שהוא מביא, שמכָּלם יש לראות שבכל מעשה צריך 
שישתתף הלב עם האברים, ושמעשה בלי כונת-הלב הוא כגוף בלי נשמה. 
אחר-כך חשב, שמא היו עניני חובות המצפונים (הלבבות) כל-כך גלוים 
ומִפֶרסמים באִמתנו עד שלא ראו כל צרך לחבר בזה ספר מיחד, והנה 
הסתכל וראה, שאין הדבר כך, שרב בני-אדם גם בימי קדם ועוד גם 
בזמננו מזלזלים במין זה מן המצוות. וכשעמד על-זה, החליט בנפשו לחַבַּר 
ספר מיחד, שיורה דעת את העם, דרך העבודה שבלב לבורא ית/, ספר 
שיהיה ,מעורר המתעלם ומישַר המקדים ומרגיל המתאחר ומאַשֶר המתחילים 
ומראה הדרך לנבוכים"2. ואולם כשכבר בא לִדִי הסכשם על חבור 


1) הוא מדקדק בלשונו לאמר שתי פעמים שלא מצא ,ספר מיחד" המדבר בחובות 
הלבבות, מפני שכבר נמצאו פרקים בודדים בנושא זה גם במשנה (פרקי אבות) גם בספרו של 
רס"ג ,האמונות והדעות", שהמאמר העשירי ממנו מקדש כִּלו להנהגות האדם ולתורת המדות,,. ובו 
אנו מוצאים כמעט את כל יסודי השערים של רבנו בחיי בשמותם ועל תכונתם, אלא שהם באים 
למקטעים וכל .סדר שיטתי אין בהם. 

2) מענין הדבר, שהוראת הדרך לנבוכים היה ענין לרבנו בחיי עוד לפני בוא 
הרמב"ם עם ספרו הגדול ,מורה נבוכים", אלא שרבנו בחיי הורה *נבוכיו את דרך ה' ועבודתו 


בחסידות ופרישות, והרמב"ם -- ברוח דעת וחקירה הגיונית, בהשכל וידע. מאלה נפלגו שני 
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כל תנאי תרבות חיונית ותועה בארץ לא-לה כְּצֶל. כמה צער ומדוָה היתה 
נושאת עוד אז בהֶבּה! שבורה היתה ורצוצה, לא נשאר בה מתום. דקדוקי 
הלכות ‏ -- דקדוקי עניות של רוח, אסכולסטיקה תלויה על בלימה, השתעבדות 
לאותיות, בלי מרחב ובלי אור ובלי חדוַת-החיים - זו היתה מנת-גורלה של נפש 
האָמה. מלחם-שמים זה התפרנסה מאות בשנים, וכאכילתה כך היתה 
תורתה... 

כשבא רבנו בחיי לכתוב את ספרו ,חובות הלבבות", ראה לנגד 
עיניו את המכשלה של אותה האסכולסטיקה הרבנית והתקומם נגדה בדברים 
חריפים. אמנם גם לפני-זה היו הקראים מתנגחים ומתעצמים נגד הרבנים 
התלמודיים זעומי-נפשם ונגד דקדוקי-הלכות שלהם והשפילו ערכם עד 
למאד, אולם אלה הן היו אויבים, אפשר היה לחשד בהם, כי באיבה 
הדפום. והן אף הם בעצמם לא נקו מפלפולי הלכות ודקדוקים יתרים, מבלי 
להרגיש את .הקיסם והקורה שבין עיניהם. אבל דברי רבנו בחיי יצאו באמת 
מלב כואב, הַנָּחלה על מומי הרבנים חבריו - הן הוא בעצמו היה דִין - 
שלא ראו את המאור המוסרי ואת התוך הרוחני שבתורה ובדת. הוא 
מתמרמר מאד על הרבנים, ,שהטריחו את-עצמם להבין דברי אנשי התלמוד 
ולהתיר ספקותיו ולפתוח סתומותיו לקנות בזה השם והתפארת והם מתעלמים 
מחובת הלבבות ואינם מתעוררים למפסידי המעשים, כלו ימיהם בידיעת 
הענינים הנכרים (הזרים ורחוקים מן המציאות) מתולדות הדינין והזר הקשה 
מפסקי הדינין וזכרו מחלוקת בעלי התלמוד בחדושין הנופלים בדינין 
והתעלמו לעיין במה שאין להם רשות להתעלם ממנו מעניני נפשותם אשר 
הם חייבים ל%חקור עליו" (שער עבודת אלהים, פרק ד), והוא מספר לשבח 
על אחד החכמים שנשאל מאת אחד הלומדים על שאלה נכרית (זרה) מענין 
דין הגרושין, שהשיב את שואלו: ,אתה האיש השואל על מה שלא יייקנו 
אם לא ידענו, הידעת כל מה שאתה חייב לדעתו מן המצוות אשר אינך 
רשאי להתעלם מהן ואין ראוי לך לפשוע בהן, עד שנפנית לחשוב בשאלות 
נכריות, אשר לא תקנה בהן מעלה יתרה בתורתך ובאמונתך ולא תתקן 
בהן מעוות במדות נפשך" (בהקדמה). והוא מוכיח את הרבנים על עסקם 
בדקדוקי הלכות ועל בַּלותם את זמנם באסכולסטיקה יבשה זו ללא-פרחים 
וללא-פרי, ואומר, שלא כך נהגו קדמונינו ,שיותר היו זריזים ומשתדלים 
בחובות עצמם ממה שהיו משתדלים בתולדות הדינין והשאלות הנכריות 
המסופקות, והשתדלותם היתה רק בכ ללי הדינין, ואחר-כך היו משתדלים 
לברר מעשיהם וחובות לבותם, וכשהיתה באה לידם שאלה נכרית מתולדות 
הדינין היו מעיינים בה בעת ההיא (בשעת הצרך) כדרך הסברא ומוציאים 
את דינה מן העיקר שהיה בידם ולא היו מטרידים דעתם עליה קודם 
לכן" (שם). 

וכדי להסיר המכשלה הזאת, וכדי להכניס גַּוָּן חדש לתוך החיים 
האפורים והיבשים של הרבנים ולתת תכן חדש, איזו רעננות של קדְשה, 
לחיי האיש הישראלי, יצא רבנו בחיי בספרו ,חובות הלבבות". לא לשם 
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ולהשלים עָמה ,מבלי התקצף" ו). לעין בוחנת אפשר היה עוד אז לראות מראש 
את נתיבות הרוחות בקרב בני-ישראל, שחיו ושפעלו בקרב תרבות זרה להם 
מבלתי הָאֶחז בתוכה, ולדעת ולהכיר, שקרני-אור אלה שזרחו להם מספרד 
קרני אור מתעה הן, שלא ירוממו עם ולא יגבירו רוחו ולא ישחררו נפשו, 
כי רק ,תלושים" יזכו באור זה מן ההפקר, יזכו וילכו להם אל אשר ילכו, 
אל המרחב הגדול של העולם החפשי החי, שאֶת תרבותו ינקו וספגו לתוכם, 
וחשאָר, העם כְּלו, ‏ ישאר בתוך בצת-הגלות בלי רצון ובלי שאיפה לחיים 
עצמיים. אפשר היה עוד אז לבע? חוש-ריח מהֶדד להריח את אוירם 
המיחד של ימי-הבינים | הקודרים | ההולכים ומתקרבים ואת אוירו 
המזהם של הגיטו, ‏ כמו שנתגלה לפנינו אחרי-כן בכל כְּעורו ונולותו, במשך 
של שמונה מאות שנה ויותר. 

ובתוך סביבה זו ש% היהדות הספרדית חי ויצר רבנו בחיי בר יוסף 
הדּין ?). אף הוא, ככל חכמי ישראל של תקופתו, כתב את דבריו ערבית, 
מפני שרב העם דברו בה:) וחשבו אותה *שפת-המולדת שלהם. כל 
תרבותם ש% משכילי התקופה ההיא בישראל היתה תרבות לא-מקורית, כי 
לא רוחם יִצָרה ועל אדמת זרים גדלה ושלחה פארותיה. בתוךך אותה 
התרבות השאירו בני"ישראל לעצמם רק קרן-זוית אחת, פנה נדחה ושוממה, 
שעין זר לא תחדור שמה - את אמונתם ודתם. וכשחפצו להביט אל עצמם 
ולהתיחד עם צור ישראל, בה מצאו מקלט לנפשם, אבל אוי ואבוי לנפש 
זו, שיצאה כבר מן הגוף, שהתפשטה מכל כליה, התהלכה ערטילאית בלי 





1) הכוזרי, מאמר ג, י"ב. ודברתי על-זה ברחבה במאמרי על רבי יהודה הלוי, ,מאין 
ולאין', צד 172-171. 

2) מקורות רבנו בחיי לא נודע *נו מאומה. אף שנת הולדתו לא נתבררה כראוי, יש 
שרושמים אותה באמצע המאה הי"א למספרם, ויש שמאחרים אותה עד המאה הי"ב (צרך ד 
אלפים תש" -- ד ת"ת) ויש שדוחים אותה לזמן עוד יותר מאֶחר (ד תת"נ או גם ד תת"ק). 
משערים, שחי בסרגוסה אשר בספרד, ושם היה דין (מורה באָסור והתר או גם מנהיג ושופט). 
חוץ מהספר ,חובות הלבבות- מיחסים עוד לרבנו בחיי ספר אחד שנמצא בכ"י ערבי ובאוצר- 
הספרים הלאמי בפריז בסוף המאה שעברה ונדפס בתרגום עברי על-ידי ברוידא בשם ,תורת הנפש", 
והוא בצין. באוּר מפרט לשירו-תוכחתו ,ברכי נפשי", | שבו הגיונות הניאופלטוניים עם מוּסרד 
היהדות, כפי הבנתו, ממזגים ומרכבים יחדו. אבל עדין ?א באו החכמים %כלל הסכם, שספר זה 
הוא באמת לרבנו בחיי. במחזור רומי נמצאים ‏ עוד איזה שירי-קדש מרבנו בחיי, החכם ב"ג 
מפריז ראח עוד בסליחות כתב-יד בטוניס תחנות ממנו, והעתיק איזה מהן ומסר אותן לידי 
החכם שניאור זקש. לפי דבריו, גם הפיוט ,ברת דודי" ליו"ט ראשון של פסח מעשה ידיו הוא 
של רבנו בחיי (ממכתב ב"ג *דוד פלוצקי, בנוספות לספר ,חובות הלבבות", ורשה, תרל"א), 
ויותר מזה לא נודע %נו ממנו כלום. - 

ויש להבדיל בין רבנו בחיי זה לרבנו בחיי בר בי אַָ שר, בעל הפרוש צל המקרא, 
שחי ג"כ בפרגוסה כמאתים שנה לאחריו, -- זה שהספר הצממי ,צאינה וראינה" השתמש בו כל- 
כך הרבה. 

3) בהקדמה לספר ,חובות הלבבות": ,בלשון הערבי חפרתי את ספרי מפני שהיא קרובה 
להבין לרוב אנשי דורנו". 
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היהודים המפָזרים, | שישב אז בַרְבּם במצרים ועל גדות ים התיכון, 
חדלו לשלוח תרומותיהם לכלכל את המרכז הרוחני-האוטונומי, כביכול, 
אשר ‏ בבבל. לא הועילו כל תחנונים וכל איומים | מצד הנשיאים 
ראשי-גלותא והגאונים. היהודים נואשו אז מכל תקוה לשחרור וּמסרו את 
בל דבר הגאַלה ‏ בידי ‏ שמים. ‏ אז ירך השך לעולם והגלות חדלה" 
לגמרי להתחשב עֶם עַם ישראל כעם עַם, שיש לו שאיפות מדיניות לשחרור 
ולחיי-לאם, אלא כעֶם גוי קו קו, מפזר ונדח, ממשך וממרט, שאין לו 
כלום בעולמו אלא תורה ותפלה - וּקצת משאזומתן. אף התורה הזו עצמה 
חדלה להיות תורת-חיים, מנהלת האמה הישראלית לטוב לה כל הימים ע% 
האדמה, כאשר היתה בימי חסנה ותפארתה, אלא תורת-מות, תורה 
שהעבירה את מרכזדהכבד שלה מן הארץ אל שמי השמים מַעל ואל שאול 
ואבדון מתחת, תורה שרְכָּזֶה את כל מחשבות בניה-בוניה, מחשבות האינטליגנציה 
של האָמה, רק מסביב לנקדות מתות, מסביב לאותיות פורחות, בכדי לישן 
את העם לבלתי יראה ולבלתי ירגיש את אשר מסביבו במרחבי עולמו 
של הקדוש-ברוך-הוא... ואם גם קמו אז לעתים איזה יחידים, בני-עליה 
מועטים, שהתרוממו כנשרים מעל לבקעת ,העצמות היבשות* הללו להביט 
למרחוק, הנה החיים קצצו עד-מהרה כנפיהם, ענני-ערפל הקדירו שמיהם 
ושכינת-אפקם ירדה עד למטה מעשרה. ובתוך האויר המחניק והמטֶמטם של 
תורת-גלות וחיי-גלות נחנקו אף הם ויפלו בנופלים. 

אמנם קוי-אורה הופיעו אז לעם ישראל מארץ ספרד. תחת ממשלת- 
הערבים הנאורה, בשנות המאה העשירית והאחת-עשרה (המאה השביעית 
והשמינית לאלף החמישי למספרנו), עתקו גם גברו חיל רבים מבני עמנו 
בשירה ובפילוסופיה, במחקר ובמדעים. השירה והפילוסופיה היןוְנית, שמצאו 
להן גואלים, מעתיקים ומפיצים, בשפה הערבית, אֶצלו מרוחן גם על רבים 
מבני-ישראל, שהתקרבו אז אל התרבות הערבית ונעשו אף הם סרסורים 
הגונים לחכמת יון באירופה. נראה אז כמו שתוף רוחני בין חכמי המּשלמים 
ובין חכמי ישראל, וכמעט שאפשר היה אז להעלות על הלב, שפעשה ספרד 
ברבות הימים למולדת שניה בשביל העם העברי, שקאה אותו ארץ-מולדתו 
הראשונה. כמעט שחדלו אז כבר לחלום על היציאה מן הגלות, עד שמתאונן 
אז החוקר המיחד בהרגשתו הלאמית: ,ואין דבורנו והשתחוו להר קדשו 
והמחזיר שכינתו לציון וזולת זה אלא כצפצוף הזרזיר והפופגיי, שאין אנו 
חושבים על מה שנאמר בזה ובזולתו" 1). אף אותו, המתלונן-המשורר בעצמו, 
שעין-נשר היתה לו לראות את הארץ מרחוק ולשאף אליה ,מסוף מערב", 
אף הוא נקצצו כנפיו סוף-סוף ומצא תפקיד מיַחד לאָמה הישראלית, 
סגלת התבל, בשמירת המצוות לכל דקדוקיהן ופרטיהן כאמור בתורה 
שבכתב ושבעל-פה, באפן שאפשר לו ליהודי להָשאר בגלות במנוחה 


1) הכוזרי, מאמר ב,כ"ד, ונשנה שם, מאמר ג, ה. 


ש"י איש הורווי? 
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3 אשר תוסיף (תתחזק) הכרת האדם, יוסיף 
בירור מענינים. על-כן אל תנוח דעתך על מה 
שנצטייו בלב בתחלת למודך (בנעוריך) מן 
הענינים המסופקים והסברות העמוקות, אבל ראוי 
לך להתחיל בעת חזק שכלך והכרתך ?עיין 
בספר תורת אלהים וכו" ככ מי שא למד 
מהם ספו. ואל תשיאך הג אוה, שתחשוב 
שהכרתך לא הוסיפה על מה שהיתה עליו בנערותך 
ושמה שעבר בדעתך בעת הנעוּרים 5א יתכן 
להשתנות אצלך כי זה מפתויי היצר 
לך, טשירש? אותך מעיין ומחקור על 
אמתת הענינים". 
עחובות חהלבבות", שער חשבון הנפש, פ"ג, סמן כ"ד. 


א 


הישיבות הגדולות בסורא ובפומבדיתא נָשָמו. תקופות הגאונוּת באה 
עד קצה. אחרוני הגאונים ראו בעצב וּביגון אחרית תקותם. גחלת ישראל 
הנשארה הולכת וְכָבָה, ואזלת ‏ ידם להושיע. שבט מושלים של ראשיגולה, 
צָל שלטון של נשיאוּת, שהיה לו לעם ישראל בגלות בבל, אף הוא עבר 
ובטל מעולמו. הגלות, שבתחלה כאלו עוד נשאה פנים לָעֶם, שאך זה-עתה 
גרש מאחָזַתו, מנחלת אבותיו, וכאלו הביאה עדין בחשפון את מצב נפשו 
המיחד, נפש אֶציל שירד מנכסיו, התרגלה לאט לאט להביט עליו כעל נבזה 
ומתעב-גוי, שבודאי לא לחנם נטש את אדמת מולדתו, אלא שלא היה 
מִכשר לחיות חיים מדיניים"תרבותיים בלי אפיטרופסות של אחרים... אף 
עם ישראל בעצמו, שבראשונה, בעוד זכר מחמדיו בימי"קדם היה יוקד 
בלבו כיקד אש, היה מנסה מזמן *%זמן לַנַתָּק את כבלי שעפודו ולהתפרץ 
ממסגרותיו, הסתגל לאט לאט אף הוא אל מצבו הגלותי והשלים עַם הרעיון 
שהגלות גזֶרה היא מן השמים שאין לשנותה ואין לדחוק את הקץ עד אשר 
ישקיף ה' ויָרא. תקות השחרור והגאֶלה הלכה הלך ורְפה מיום ליום. 
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ןורו - ּוו ן):ן 
של השירים הם לקוּים או חסרים. יש לקוות, כי מסתרי הגניזה נזכה עלד 
לשרידים של הדיואן הזה וידיעותינו הדלות על-דבר המשורר תתרחבנה 
על-ידם. 

גם על הספרים שכתב בן-גבירול בפילוסופיה ובמוּסר נדין בפרקים 
הבאים. | 


2022 ד"ר י. ג. שמחוני 








דקה מאד לגבי נשמת גבורי-הרוח הנפלאים, ובה היא מוצאה פתרון אשר 
כלבבה לסוד המות של בני-אלמות. 


רבי שלמה בן-גבירול הלך בדרך כל הארץ, מאורעות חייו נשכחו, 
אבל יצירות-רוחו נשארו אחריו והיו לנחלת-עולם לנו, בשורה הראשונה 
היתה לנו לנחלה-עולם שירתו הדתית, אשר נקדיש לה פרק מיָחד. השירה 
הזאת התפשטה בכל תפוצות הגולה - בסדור-התפלה של היהדות האשכנזית 
נמצא סכום הגון של פיוטי בן-גבירול, והוא עולה שם על מספר פיוטי כל 
המשוררים הספרדים גסזיחד, - לעמת-זאת לא זכתה שירת-החל שלן 
לפרסום רב, ועל-כל-פנים לא מצאנו עדד"היום כתב-יד שלם פחות או 
יותר של דיואן בן-גבירול. זמן רב הטילו החוקרים ספק בדבר, אם נמצא 
בכלל דיואן של רבי שלמה בן-גבירול, כלומר, אם זכה המחבר אחרי מותו 
למעריץ משכיל, אשר אסף וסדר את כל שיריו הפזורים, כמו שעשה רבי 
יהוסף הנגיד לשירת אביו רבי שמואל, וכמו שלקט וסדר רבי חייא 
אלדאודי את שירי רבי יהודה הלוי, ואחריו בא חובב השירה העברית 
הותיק רבי ישועה ברבי אליה וסדר אותו מחדש והוסיף עליו הרבה שירים 
שלא נודעו למלקט הראשון, - וכמו שערך גם רבי ישועה זה את הדיואן 
של רבי אברהם בן-עזרא, ומשכיל אחד שלא נודע לנו בשמו - את 
שירי רבי משה בן-עזרה, - אבל השכל מחיב, כי בודאי זכה רבי שלמה בן- 
גבירול למאסף אשר כנס את השירים הרבים הפזורים שלו ל,דיואן" אחד 
וקטע גדול של הדיואן נמצא לפנינו בכתב-יד אוקספורד, אשר עלפיו 
פרסם דוקס את רֶבַּם הגדול של ,שירי שלמה" (הנובר, תרי"ח). קטעים 
אחרים מצא החכם הרכבי בין כתבי יד פירקוביץ ופרסם מהם שירים 
אחדים ב,חדשים גם ישנים", 3 (פטרבורג, תרנ"ג, במאסף ,ארבעה מאמרים 
לחותמי המליץ") וגם ב,האסיף" (של סוקולוב) כרך ששי (תרנ"ד) ובמקומות 
אחרים. כתב-היד הזה כלל בהחלט עלים מדיואן של רבי שלמה בןך-גבירול 
(כפי שהודיע המו"ל ב,חדשים גם ישנים", ע' 4). אחר-כך מצא התכם 
ניבּויאָר רשימת שירי בן-גבירול בכתב-יד הגניזה, ויש לחשב כי זהו מעין 
,תכן-הענינים" המצרף לדיואן. הוא פרסם אותו במאסף ,תהלה לדוד" (לזכרון 
הפרופ' רבי דוד קויפמן, יצא לאור על-ידי המנוח בראנן בברסלוי, 1900). 
ושוב מצא החכם ברודי בכתב-יד הגניזה קטעים מקטעים שונים של דיואן 
בן-גבירול ופרסם מהם שירים שונים (ב,שער השיר" - ליפסיה, 1904, בירחון 
של בראנן 4 .6 .ת50ת1556/) .טש .ת0650 ז0] מתספגּת10נ לשנת 1910 ולשנת 1911). גם 
החכם דודסון מצא קטע של דיואן בן-גכירול בכתב-יד הגניזה ופרסם ממנו 
שירים אחדים ברבעון אשוסת עחוהזגטס 3690 לשנת 1913. בקטע כה"י שהיה 
לפני דודסון נמצאו מספָּרים רשומים בראשי השירים (חמשת השירים שהו"ל 
הם קכ"ב-קכ"ו). לדאבוננו, עלי הגניזה הם קרועים מאד. וחלקים גדולים 
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ו 
באוקניא בגליל ספרד העליון תנצב"ה" 1), והעיר הנקובה פה היא 0683 ) 
ולא ולנסיה. אבל מכיון שרושם הדברים האלה היה מאֶחר בזמן, ‏ יש 
לדחות את עדותו מפני דברי רמב"ע 0. 

כמו שהיה המשורר איש-פלאות בתייו, ככה היה 5,גבור" של מעשי 
נפלאות במותו, ראוי להחזיק טובה לרבי גדליה בן-יחיא מחפר ספר 
,שלשלת הקבלה"- אשר חבב את האגדות המתהלכות בפי העם על גבורי- 
הרוח אנשי-השם ומלא בהן את ספרו, ועל-זה קבל את שכרו מפי כותבי- 
הדורות המאחרים, שקראו לספרו בשם ,שלשלת השקרים", - כי השאיר לנוּ 
לזכרון אגדה נאה על-דבר מות רבי שלמה בן-גבירול. הוא מספר, כי 
נהרג המשורר עלזידי ,תוגר" אחד, שקנא בו על רב הכמתו, ונקבר תחת 
תאנה אחת בגן השיך ל,תוגר". והנה קרה נס גדול: ,התאנה הזאת חנטה 
פגיה קודם זמנה ועשתה תאנים גדולות ויפות מאד" וכל יושבי העיר 
השתוממו לדבר מאד, השמועה הגיעה לאזני המלך, אשר הֶתאוה לדעת את 
סוד התאנים המשבהות האלה, העולות קדם זמנן, והוא קרא לתוגר וחקר 
אותו לסבת הדבר, בתחלה לא רצה הרוצח לגלות את הסוד, אבל כאשר 
צוה המלך לענותו, הודה על מעשהו, ולדבר הזה צוה המלך לתלותו עץ 
התאנה. המסורה היפה הזאת, ששמע בן-יחיא מחכמי הדור (מקורה בודאי 
הוא אגדה זרה עתיקה, ערבית אי ספרדית, שפשטה את צורתה וקבלה 
צורה אחרת), מראה לנו על יחס העם אל המשורר, יחס שנוצר על יסוד 
תְכן שיריו ועל יסוד הידיעות הדלות מדברי ימי חייו. המשל הנפלא 
לתאנה שחנטה את פגיה קרם זמנה הולם מאד את המשורר, אשר כבר 
צנערותו חבר שירים שנפוצו בכל קהלות ישראל, ובימי עלומיו ,נכנס 
לפרדס" חכמת-הא*להות ונטע בו שתילים נאים, אשר עשו פרי תנובה 
לדורות, ושמשו שקעה שלא בעונתה. וכל-כך הרבה המשורר לספר בשיריו 
על קנאת הרבים, עד כי תלתה נשמת"העם בקנאה זו גם את סבת מותו. 
בשירו על-דבר רבי יהודה הלוי לקח הינה את האגדה הזאת והלביש 
אותה מחלצות ברוח הזמן] החדש והוסיף עליה קוים מדמיון יצירתו. 
באגדה זו, כמו באותה שעל מות רבי יהודה הלוי (שגם אותה יודעים אנו 
מספר ,שלשלת הקבלה"), משתקף גאון היצירה העממית, שיש בה הרגשה 


1) בספרו תס6ותהק 5‏ תו ת06ו7 .6 206516 6|21086? 16 (ברלין, 1845) ע' 45 
בהערה. 

2) עין בספרו של החכם קויפמן הנזכר. 

3 כהנא החליט בודאיות גמורה, כי נקבר רבי שלמה בן-גבירול בעיר מורבידרו, 
על יסוד ספורו של רבי משה בן-חביב על מצבה יטגה של אחד ‏ משרי אמציה מלך 
יהודה | שנמצאה בעיר ההיא (, השלח", ], 228, 324 וכן'): כמובן, אין | הפלפול שלן 
אלא מסוג דברי-חלומות | שאינם מעלים ואינם מורידים, וע% החקירה לעבו עליהם 


בשתיקה. 
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צרפת ואשכנז בסדור ספרדי שנכתב בשנה ההיא, כי בודאי היה מנהג 
הספרדים לתקן מדי שנה בשנה את הפרט הנזכר בפיוט הזה כדי שיתאים 
עם שנות חשבון ישמעאל. אבל האשכנזים, שלא היו בקיאים במספר שני 
מלכות ישמעאל, קבלו את הפרט הבא לידם בפיוט ולא שנו ממנו 1), ובאמת 
נמצא פרט אחר לגמרי בנוסחת השיר הזה בסדורדתימן 2), - ואפילו אם 
נאמר, כי החרוז שבסדור האשכנזים הוא כפי שיצא מתחת ידי המחבר, 
קל לנו לתקן ,שלשים" במקום ,ששים" (הלא טעות כזו היא מצויה), ויצא 
לנו שנכתב השיר בשנת ד"א ת"ת. וכבר לפניה חבר המשורר הרבה 
שירים דתיים. 

יוצא מזה, כי אין שום טעם מכריח לאחר את זמן מות בן-גבירול 
על יסוד הדברים שנמצאו בשיריו. גם הטענה, כי אלו חי רבי שלמה בן- 
גבירול רק קצת יותר משלשים שנה, לא היה מספיק לכתוב שירים רבים 
וספרים פילוסופיים וכדומה, -- אינה ראיה מכרעת כלל, כי הלא ידענו כמה 
משוררים שלא הגיעו אפילו לשלשים שנה והשאירו אחריהם יצירה נשגבה, 
אשר היתה לנס עמם, ואין כאן צרך לפרטם. וכן נמצאו פילוסופים אשר 
התבגרו לגמרי בראשית שנות העשרים לחייהם - די להזכיר את שַלינג 
האשכנזי. ומה-גם שיודעים אנו בברור, כי דעת זקנים היתה לבן-גבירול 
כבר בימי ילדותו. 

על-כן אין אנו רשאים להסיח דעתנו מדברי רבי משה בן-עזרה. 
ועלינו לשים אל לבנו, כי אלו מת באמת בןגבירול בשנת ד"א תת"ל 
בערך, הרי היתה מיתתו סמוך ללדתו של המשורר הגרנדי, וממש מן הנמנע 
הוא שיכול לטעות טעות כל-כך גסה ולהקדים את זמן מות בןך-גבירול 
כעשרים שנה! - והרי הוא קורא לו בשם צעיר (אלפתי). 

וכמו שאנו סומכים על הדברים שכתב רמב"ע בנדון שנות חייו וזמן 
מותו של המשורר, כן הוא נאמן עלינו גם בדבר מקום קבורתו. כי בודאי 
שמע את הדבר מפי אנשים בני-סמכא, ואולי עבר גם בעצמו בימי נדודיו 
על העיר ולנסיה וראה את קבר המשורר. אמנם רבי יחיאל מיכל זקש 
מצא בכ"י אחד: ,ההכם הגדול הפלסוף רבינו שלמה בן גבירול בעל 
דשירים אשר עיר מולדתו (!) סרגוסטא במלכות ארגון וכבוד מנוחת קבורתו 


+ 


1 לעמת-זאת תקנו המעתיקים האשכנזים המאחרים בסליחה של רבנו גרשם מאור 
הגולה: ,זעמת ואנפת עלין זה כ מה שנים"?, במקום מספר השנים שפרש המחבר ושנמצא 
בכתבי-היד העתיקים. אבל בשיר בןך-גבירול, כמובן, 5א יכלו לתקן מאי-ידיעהם את שנות 
הישמעאלים, וכן גם מפני שלא רצו, כנראה, לקלקל את המשקל על-ידי שנוי התבות. 

2) צין דברי החכם שטינשנידר בס' .תו[8267 חן .זת050ת13/ .זכ6ת .6 5ותה26:0ז6/, הלק 
א, ע' 118, בהערה,. וכבר עמד על-זה רבי דוד כהנא, שגם הוא החזיק בדעה, שמת בן-גבירול 
בימי עלומיו, ונמשך אחרי דברי אלחריזי שלא חי המשורר, שנולד בשנת תשפ"ב, רק כ"ט 
שנה (,השלח", כרך 1, ע' 230). 
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בבה, ועם השלשים לא בא"ו)-ונראה, כי טעה בפשט דברי רמב"ע (שכתב 
בערבית: ,וקד ארמי עלי אלת'לת'ין? -- וסעיד הערבי כתב: ,וקד ארבי עלי 
אלת'לת'ין"). 

בדעה זו, שמת רבי שלמה בן-גבירול בראשית העשרת השנית של 
המאה התשיעית לאלף החמישי (היא ראשית המאה ,השמינית" כפי אפן- 
החשבון ש% הרמב"ע), החזיקו הח' דוקס 2), שטינשנידר 3) וקויפמן +) 
וסיעתם. לעָמת-זאת חשבו הח' מונק 5), גיגר 6), גרץ 7) וגם ר"ש זקש 6 
ועוד, כי טעה רמב"ע, ובאמת חי בן-גבירול כחמשים שנה ושנת מיתתו 
היא ד"א תת"ל בערך--כפי הפרט שנמצא בספרזיוחסין. והביאו ראיה לדבר 
מזה שבכמה שירים כתב רבי שלמה בן-גבירול, כי הוא זקן לימים. למשל, 
בשיר ,שואף כמו עבד" כתב המשורר: 


הָהּ לי בְעֶת ראִי שִיבָה זֶרוּקָה בִי- 


ובשיר ,כתר-מלכות" הוא מבטא את יגונו בדברים: ,הלא יָמִי חָלף 
רְבָּם וְאִינֶם, וְהַנַּשְאָרִים ימקו בַעָנֶם.. אֶלְהַיו שִים עִנְף עָלִי לְטוּבָה לְשָאַרִית 
יָמִי הַמְּעַטִים" - וכדומה לזה נמצא גם בפיוטים ובשירים אחרים. אבל אין 
לדקדק עם המשורר כחוט-השערה. בודאי אדם שראה הרבה עְנִי ויסורים 
בימי-חייו, ‏ ושמימי-ילדותו הקדיש את כל עבודת חייו ללמוד החכמה, 
הזדקן שלא בעונתו, וגם מחלתו החלישה את כחותיו, עד שבאמת היה 
המשורר - אשר ,לבו בֶן כבָן השמונים" בהיותו בן שש-עשרה שנה - לזקן 
בעיניו. ומה-גם כי באותו שיר ,כתר-מלכות", שכתב בו כי ימיו חלפו 
ברְבּם, בקש במקום אחר מהאלהים, שלא יעלהו בחצי ימיו. - ומכאן ראיה, 
כי לא היה עוד זקן בשעת חבור השיר. - עוד ראיה אחת מצאו החכמים, 
המאחרים את שנת מות המשורר, בדברים הכתובים ב,גאֶלה" אחת שלו 
(,שנותינו ספו בדלות ובקלות") בסדור-הזפלות הא ש כנזי: 


וְגַם עוד יִשְמְעָאל הֶרס וְגְרס זֶה שָשִים וְאֶחַת וְאַרְבָּע מָאוּת. 


מזה אפשר היה להוציא, כי כתב בןך-גבירול את ה,גאָלה" הואת בשנת 
תס"א לחשבון ישמעאל, שהתחילה ביום ב' כסלו ד' תתכ"ט (31 אוקט. 
8). אבל באמת אפשר להחליט על יסוד זה, כי הגיע הפיוט אל ארצות 


1) עתהכמוני", שער י*ח (בהוצאת 183:66 06, גטינגן, 1883, ע' 89). 

2) דוקס, ב13[38 5ט3 [0זוע13) .2 תסותס!53 (הנובר, 0, עִּ' 3-2. 

3 ,[₪068 ,08%6, ע' 2318 וגם ת06ש1 .0 "צ11+078% 6ת782156 16ע, ע' 126. 

4) בספרו האשכנזי הנזכר על בן-גבירול, ע' 80-79, ושם הראה, כי אין לסמוך כל9 
של עדות המאחרים רבי יוסף בן-צדיק ומחבר ספר-היוחסין. 

5) בספרו 865ח16\3ו, | ע' /136--138. 

6) בספר הנזכר, ע'111. 

7) בספרו .164 .6 .(056), חלק ששי, ע' 339. 

8 ב,הצופה להמגיד", שנת 1874, ע' 313, ועין בהערה ל%מעלה. 
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וְכֶרָה. לי חַסָדִי. אדני, אל תִפְקר עָון עְפֶר וְאַפ 
ְאַם יְְאָה גְזְרָה להַמִיִ אהי בּטֶלְהֶדנָא וְהָפר; 
וְלִימֶהעָא פָדוּתִי -מַחָלָתִ, | וַתּנְתִי - מְקוּם מַתִי וְכְפֶר 
ומֶהאָנִי בְּעוּדִי חי אֶלהִים? - = = וְאַף כִּי אַחַרִי אָטֶמן בְּעְפָרו 
ָנִי אֶחיָה וְאַגִיד אֶת שָבְֶ | לעי עפֶך וְאָרִיע בְּשוּפֶר. 


אבל מצב בריאותו של המשורר לא הוטב, ובדמִי ימיו קדם אותו המות 
בעיר וְלָנסיה ו). 

מתי הלך המשורר לעולמו, וכמה היו שנות חייו עלי אדמות! את 
הדבר הזה הודיע אותנו רבי משה בן-עזרה בספרו הערבי הידוע. אמנם 
הסופר הזה איננו עד-ראיה, אבל היה קרוב בזמנו לבן-גבירול. הוא נולד 
וישב בעיר גרנדה, אשר רחפה שם עוד נשמת המשורר, ובלי-ספק הכיר 
אנשים רבים שידעו את בן גבירול פנים אל-פנים, כי שנת לדתו ש% 
הרמב"ע היתה סמוכה לשנת ד"א תת"ל2). ועל-כן מן הראוי לסמוך עליו. 
הוא מספר לנו בברוּר, כי עלה רבי שלמה בן-גבירול אל האלהים בראשית 
המאה ה שמינית8, בהיותו קצת למעלה משלשים שנה, בעיר ולנסיה, 
ושם נקבר 4). כדבריו (ויש מי שחושב: על יסוד דבריו) כותב גם ההיסטוריון 
הערבי סעיד 6, כי מת רבי שלמה בן-גבירול בן שלשים שנה ויותר, וגם 
הודיע לנו את זמן מותו - קרוב לשנת ארבע מאות וחמשים למנין הישמעאלים 
(שהתחילה ביום 28 פברואר 1058=ב' אדר שני שנת ד' תתי"ח). הפרט 
,הקרוב" הזה, כמובן, אינו מדִיק ביותר, ואם נרצה להביא את דברי הסופר 
היהודי והסופר הערבי %ידי הסכמה, עלינו להחליט, כי לא ידע הסופר 
הערבי את הפרט המדיק, ובאמת לא היתה שנת מותו של המשורר ,קרוב 
לשנת 450" להג'רה, כי"אם חמש שנים או יותר לפני הפרט הזה. ודבר 
זה מתקבל על הלב, כי הלא אין אנו יכולים לדרש מספר ערבי ידיעות 
יותר מדִיקות בתולדות חכמי-ישראל בספרד. לפי-זה נראה, כי שנת פטירתו 
של רבי שלמה בן-גבירול היתה שנת ד"א תתי"ב או ד"א תתי"ג, וימי 
חייו היו בערך שלשים ושתים שנה. רבי יהודה א?חריזי הפחית את מספר 
שני חיי המשורר באמרו: ,ואלו האריך ימים, חבר בסודות השיר פלאים 
עצומים, אך נקטף באפו ונחטף ולחות הנערוּת בו, ובן תשע ועשרים נרו 


1) עַלפִי עדות רמב"ע. 

2) כי שמש את רבנו יצחק בן-גיאת, שמת בשנת ד' תתמ"ט. 

3) הכונה, אחרי שמונה מאות לאלף חחמישי (כפי שפבר העיר גיגר בעצמו, ע'111), 
ולחנם כתב אחר-כך על רמב"ע, שלא היה דיקן במובן כרוגולוגי. 

4 צין שטינשנידר, .8081 .636, ע' 2315; מונק, 65שתג|16!, ע' 347 גם 264 וכו'; ר"ד 
קויפמן במחברתו הנזכרה על רשב"ג, ע' 79. 

55 ...6 א, כרך ל"ו (1887), ע' 499--500; קויפמן, שם. 
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מתי חבר המשורר את יצירותיו היותר נשגבות, את הספר הפילוסופי 
,מקור חיים", הנכתב בשפה הערבית, שהקנה לו במשך הזמן שָם גדול 
בפילוסופיה הסכולסטית הנוצרית של ימי-הבינים, ואת השירה היקרה העברית 
,כתר מלכות", שָ,שֶם אותה על ראש מהללין", לא נודע לנו בדיוק ואפילו 
בקרוב. אבל שקוּל הדעת מהַיב, כי היצירות האלה, שנפרים בהן סמני כח 
יצירתי משָכלל, צמחו בשנות-חייו האחרונות, אחרי צאתו מעיר סרגוסה. 
יש יסוד לחשב, כי גם רבים משיריו הדתיים, וּביחוד ,שירי הנשמה" 
הנאים שלו (ה,רשיות"), וכנראה גם ,תוכחות" שונות ו,גאלות" אחדות 
(אשר יִדְבּר עליהן להלן), חָבּרו בתקופת-חייו זו, מפיון שבפיוטים האלה 
אפשר להכיר מחשבה צלולה וצורה שירית שיש בה מן השלמות. 

גם חייו הפרטיים לא נודעו לנו לגמרי. השערה קרובה היא, כי לא 
נשא אשה ונשאר רוּק כל ימיןוו), ובכלל נהג חיי פרישות. שירי-אהבה 
כמעט לא נמצאו ממנּ; לַעָמת-זאת לא הזיר את-עצמו מן היין, וכפעם"בפעם 
דר בשבחו)). כבר הבאתי למעלה את ההשערה, כי חלה מחלה קשה בימי 
נדודיו, -- כנראה, היתה זו מחלה ממְשכת (השחפת?), שרמז אליה בשירים 
אחדים, ואולי גם בפיוטו הידוע ,כתר-מלכות" 3), וצרי לשער, כי המחלה 
הזאת קטפה אותו באביב ימיו. המשורר צפה, כי יום מותו הולך הלך 
וקרב, ובטא את הדבר בשירים רבים, וגם ב,תוכחות" הרבות, שהתאונן בהן 
על קצר חיי האדם ואפיסת כחותיו, נראה, כי ,מבשרו חזה" את התמונות 
שָציִר אותן שחור על-גבי שחור; אבל ככל איש ידוע-חלי דבק המשורר 
מאד בחיים, והתפלל אל האלהים בשירתו להאריך את ימי חלדו. ככה הפיל 
תהנתו ב,כתר-מלכות": ,ואָל תעלני בחצי ימי, עד אכין צדה לדרכי וצַדתי 
ליום נסיעתי". בשיר אחר, שנתקבל גם הוא אל סדור התפלות בחלק 
מתפוצות ישראל 4), הוא פונה אל האלהים בודוי ובבקשה כאחת: 


אֶלהַי! שָא עָונוּתִי וְכַפֶר, וְאָם רבו וְצְצָמוּ מִלְסְפֶר, 





1) דברי הר"ש זקש (,הצופה להמגיד", שנה י"ח, 1874, ע' 313), כי כתב רשב"ג שיר 
בזמן שכבר התיאש מלהוליד בנים, הם השערה רפויה מאד, כי אין הדבר מוּכת מפשט השיר 
(,שירי שלמה", ע' 63-62, סמן ס"ב) כלל. % 

2 צין על-זה בפרקים הבאים. 

3) ,ועתה למה אמות, כי תאכלני האש הגדולה הזאת" (הקדחת?). 

4) השיר הזה נמצא בכ"י ברלין 576, סדור תימן, יִהֶזכַּר ברשימת כה"י העברים של 
הביבליותיקה בברלין מעשה ההכם שטינשנידר, חלק א (ברלין, 1878), ע' 123, שורה 3: והוא 
מיחס שם לרשב"ג, ורשום עליי, כי הוא פיוט לראש השנה. נראה, כי על יסוד סופו (,ואריע 
בשופר") נתקבל השיר הזה בתור ,רשות?" לתקיעת שופר. אבל ברשימת שירי רשב"ג בכ"י 
הגניזה שפרסם החכם ניבויאר בפפר-הזכרון לנטמת החכם ר"ד קויפמן ז?ל, הנקרא ,תהלה לדוד* 
(ברסלוי, 1900), ע' 284 וכו', ששם נפרטו, כנראה, שירי-הקדש להוד ושירי-הח% לחוד, הַזְכר 
המיר הזה (בע' 285: ,אלהים, שא עונותי") בין שירי-החל. העתקתיו מכ"י ברלין הנזכר, דף ר*ט 
(או חלק ב, דף קי"ז), ע"ב. 
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או מְאֶשָר יִירְאִף בִּי = לו כוְכְבִי שחַק הָמוּנֶיף! 


ומסים את השיר בברכה, כי יהיה האלהים עם הנגיד ואַל יעמוד שטן על 
ימינו לשטנו ו), וימצא חן ושכל טוב בעיני אלהים. 

אין אנו יודעים, איזה רשַם עשה השיר הזה בלב הנגיד, ואם שררו 
יחסים טובים בינ ובין המשורר מהיום והלאה. וגם היחס שבין המעורר 
ובין בן-הנגיד הצעיר ‏ לא נודע ?נו, אמנם גיגר שַער, כי את השיר: 
,שגה בְחַ"ק יְלָדוּת, עוּרָה לְבַל תִּישָן כִּי כָל יְמִי שַחְרוּת כָּלוּ בָּמוּ עָשֶן" וכו', 
כתב המשורר נגד הצעיר השחצני הזה ). אבל, כמובן, זאת היא רק 
השערה בעלמא. 

עוד ידידים נמצאו למשורר בימי נדודיו, ומהם עשירים שתמכו אותוי 
האחד היה רבי יעקב ,הגביר", שהיה גם משורר בעל-כשרון, כנראה, 
ורבי שלמה בן-גבירול מפליג מאד במעלתו ובמעלת שיריו. ואפילו כתב 
בשיר היחיד הַמקדש לו בהחלט 6: 


קלוּ לְפָנִיר עֶנְיָנִי שָירִי, הָכִי רוּם מַעַלוּתִיו עַד זָבוּל נוגע - 


ועדין אין הדבר ברור, אם תִתכָּוּן המשורר ב,רום מעלותיו" *שיר רבי 
יעקב, או לאישיותו, כי החרוז נשמע לשני פנים. אבל בחרוזים הקודמים 
סובבים הדברים בלי שום ספק על שיר רבי יעקב, שקבל המשורר יחד 
עם מתנה הגונה ממנו. השני נקרא בשם רבי יצחק, והוא לא היה, כנראה, 
מהגבירים, אבל ברית אהבה נאמנה היתה בינו ובין המשורר 4); וכנראה, 
אל רבי יצחק הזה בצרוף שני ידידים אחרים, אחַיָה וחַיוּן, כתב בן" 
גבירול עוד שיר אחד, שנמצאו בו כל הסגְָלות של השירה הערבית 5). גם 
בשיר הזה מדבר המשורר על מחלתו, אשר הוא מקוה למצא מרפא לה 
כשיצליח בידו לשוב ולראות את פנל ידידיו. נדמה, כי המחלה הזאת 
היתה למשורר באמת, ולא שעשה %ו משל לבד, ומזה אולי אפשר להוציא 
מסקנה, כי השיר הזה נכתב בשנות-חייו האחרונות. 





1) בדרך-השערה אני משלים את שני טורי התימת השיר: 
האל יִהִי עמַּך וְאל יַעַמד שָטן ?[שטנך על למנו 
ומצא בְצִיניו חן ושכל טוב וראה |[בני בנים <בניף). 
ל ו לש 

2) בספרו הנזכר, ע' 83-82, ובע' 1 פרסם מפתב-יד כרמולי את השיר הקצר 
הזה בשלמות בפעם הראשונה. 

3) ,שירי שלמה", ע' 4; ברודי, שה"ש, ע' 23-22. 

4) ,שירי שלמה"?, צ' 45; שה"ש, ע' 26-24. 

5) ש"ש, ע' 47-46. ודוקס לא הכיר את שם ,אחיה? וקרא לאוהבו השלישי של בן" 
גבירול ,שלמה". גיגר, שהכיר כי השיר מקדש גם ל,אחיה", החליט\" \כל נזכר + בן. |פוד; ידיד 
רביעי /שלמה", והתקשה בבאור השיר (בספרו, ע' 132). וברודי תקן בצדק את ;טלמה" (במור 
השלישי מן הסוף) לומו" ובזה ישב את פשט הפסוק הקשה באפן מצלח (שה"ש, 
ש' 28). 


) 
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הו דנ אךֶם = ארורים . הם, כִּי גַרְשוּנִי מַלְפְנִיף. 

יַצְמַת אֶלְהִים דִּבְרִי כָזָב הַקְרְצִים בִּינִי לְבִינֶףָּ, 
ִּי פָרשוּ רְשָת לְיָד מַעגָל נִיבְעָרוּ עָלִי. עָשָנִיּ. 
זְדוּ כָמוּ צִיבָא בְּבְָשָאוּל ויְדַבְּרוּ שְקֶר בְּאְזְנִיך. 


ואחרי הדברים האלה הוא מנסה לסתום את טענות שונאיו ולפיס את 
הנגיד, בהשפילו את כבוד עצמו ובהללו את שירת הנגיד: 


מִי זה אַשָר יָרִים בֶּף לָדוּ, | = איה זָבוב. יִבְאִיש \ שְמֶנִיף, 
ויִָים בְּף יָד כְמַרִייְיָד בּשְנִי בָנִעַמרֶם קְצִנִיִ 
השיר הַלא. לָכֶם, בָּנִי. לןי, וּלְף לְבַד מְתַּחְְּמּנֶיף. 

אֶם עְמְדוּ שָרִים בְּמִשְמַרְפֶם - | הָיוּ נְגִידִיהֶם סְגְנִיך 

שבל אָבִינֶבָל אַשֶר רְחַש לעקר כְצִיץ גבל אֶרְנִיּ 


אֶשלף ברקו ְִבִי וְאְִעַר בו = ,סב, כִּי תְנִלָה אֶת קְלונף. 


תִּפַּח בְּאֶש פֶּחֶם וְגֶם תִּזְרַע בַּמְקום הַרְרִים זרעונִיף. 
תִּיגַע וְלא תוכָל עַלוּת אַלָיו - עד תּאַסף רוח בְּחָפָנִיף". 
נָפַל ל חָבָל בְּסוּד הַימֶן וּבְסוּד בְּנִי אֶסֶף. מְכָנִּיף.. 
קוּם וְעָטָה, הַשָר, מְעִיל כָּבוּד, הַנָּה אַמְרִי פְּעָמונִיף 2), 

קבל תְּהְַתִי,. אַשֶר שָמָה רביד מְקְשֶר עַל גְּרנֶף. 


בסוף השיר הוא מרבה במַהלל הנגיד, מזכיר את יְהַש אבותיו ,חברון 
ועָזיאל ומישאל... הנושאים ארון עלי כתף" ושומרי בית-המקדש, ואת שבחו 
הוא 6), כי ,בו תרום קרן ספרד" ו,תרחיב פה על בני שנער" ו,שרי פליליה 
יפערו פה" בשמעם את משפטיו ודיניו, - ואחרי-כן מוסר המשורר מודעה, 
כי לא כתב את השיר על-מנת לקבל פרס וגם לא מיראתו את רדיפות 
הנגיד (כלומר, תשובתו באה מלב טהור), ומחַקה את דברי משורר זמנו רבי 
משה בן-תקנה בשני טורים: 


אל תִּחְשְבָנִי, כִּי בֶרב תִּקוָה אַפִּיל תְּחִנְּתִי לְפֶנִיףּ, 


1 נראה, כי זאת היא טעות-סופר בכ"י, כי בודאי לא הכפיל המחבר את התמונה 
בשני חרוזים סמוכים. 

2) משל לפעמונים שעל מעיל הכהן הגדול (האפוד). 

3) החרוזים האחרונים לקגּים מאד, כי נקרע חלק הכ"י. 


20% דר 


סמחוני 


והמ 


המציאה היותר חשובה של השירה הספרדית 


לאור 1). 


בזמן החדש - והוציא אותו 


. 


מפני ההכרח הפליג המשורר בשיר-ההתנצלות הזה במַהלל הנגיד. 


הוא פונה אל ה,,זמן" בדברים 2): 
אָם אִין לף נזֶר לְהתְנוָּס, 
מַעָם שְמוּאַל קח רְבִידִי-פָ 
יצִיץ בֶּף שִירוּ כָּמו אַטוּן = 

ואחרי-כן הוא מדבר א% עצמו: 
עורָה, לְבָבִיי מַלָּ. רד - 
כּמָּה גְעַרְתִיף. לבל תוסיף 
המון לָךּ. פִּי זה ?ף הַיום 
הְַרב לְעְטְתֶם שָעִיר. חַטָאת, 

ופונה אל הנגיד בקריאה: 
אָנָא, כְּרוּב מִמְשָחו לְאָט עָלר 


מַהזסוד מְשוּנְתִי וּמַהפְּשָעִי - 


תַּרְעַם בָּקל גָּאוּן אַשֶר לצ כַן 


אל תַחֶשב, כִּי צֶלָלוּ אָזני 
לו רְצָתָה נָפְשִי לְהתבאש (6 - 


אחרי הראותו 


לנגיד כי אינו מתבטל לגמרי 


ִּי חֶלְלוּ נָזרִי. צֶפוּנִיףּ - 
יְהְיוּ לְךף על צוְרוּנִיף. 


קוּם נעַרץ וּמֶשך אָטוּנ.. 


עוּרָה וְהָקֶץ רעיּנֶיף! 
דַּעַת לָבַל יִרְבּו יָגונִיףּ! 
רִיב עֶם בָּנִידלָוִי צפוּנָיף, 


אוּלי יָכָפַר בו עִונְף. 


עד אֶעֶר משְפֶט לְפְנִי 
ִּי תַעָבִיר עָלִי חַרנִיָ 
להִיות שָאוּןְרְעַש סָאנְףָ3, 
יום הַעַלוּת בָּהֶם שָאונְף, 
אֶז שְחקוּ מִים אָבָנִיף. 


לפניו, הוא מתחיל בבקשת 


הסליהה, בקראו לו לשפוט בין עצמו ובינו: 


הָגה, בְּחַר מִשְפָּט וְדַע מה-טוּב, 


פַּ מה תְרִיבנִי, פּלִיליְצדִּיק, 
ִּגְאָה וְכַשְחַל תְּצוָּנִי 


אָם הָאֶלְהִים הוא הֶסִיתְךּ בִי - 


דון, כִּי אָנִי חָפֶץ בד 
גּם תְאַרִיך. עָלִי לשנָף.. 
עַד ִּי תבצה בִי. שָנוּניךָּ 


ְרַח קָטרֶת עַד רְצונֶףּ, 


1) בירחון ,| .0 .55ו/\ .ש .ת0656 זם] .זַתס845ת10?, כרך 4 (1910), ע' 330-325. 
2 הבאתי פה את דברי השיר עַל-פי הוצאת ברודי ותקוניו. 
3) בכ"י כתוב ,אשוניך?, וברודי שגה את המלה הזאת, שאינה פה במקימה. 


רבי שלמה בן-גבירול 2.3 
דהה --ה-דהה-הדה7=====הה==-הההההההה-ההההחההה הדדההקה-ה-ההההן לקדה ההההההקההההוזל-להיל-דוהדד--- + 
דבריו ויעץ לו לבלתי עלות במזבח שיר במעלות, פן ימהר לגלות את ערוָתו 
ומבושיו (השירים ,הגנבת וכחשת דברי", ,משובתך תשַהָד"), וגם המכתם 
שערך המשורר אל חרזן אחד, שלא היה מדקדק בשירו, וגמר אותו: ,ודע 
כל מהך יבש ביום קר, ומה תעשה ביום קיץ..." ו) ועוד שירי-לעג אחדים 
הנמצאים באספת שיריו אינם מכוָּנים כלפי הנגיד, אף כי דרש עליהם" 
גיגר מה שדרש 2). אבל חרוז אחד, שנגע בו המשורר בכבוד שירת-הנגיד, 
נשאר לנו לזכרון. באחד השירים, אשר תאר בו ליל-סופה קר, הכניס 
את המשל: 


וְצנַּתָהּ כָּמוּ שָלְג שָנִיר, או כָּמוּ שִירַת שמוּאֶל הַקְהָתִי. 


אחת היא, אם התכּון בזה המשורר לשירת הנגיד (ר' שמואל הקהתי = הלוי) 
בכלל, או לשיר בודד ממנו, כמ ששער החכם ברודי - העקיצה הזאת 
בשיר זר, שאין לו יחס כלל אל הנגיד, מראה, כי לא יכול בן-גבירול 
לכבש את יצרו ובטא את סוד נעשו בדברים קשים כגידים. אפשר לראות, 
כי חָמה כבוּשָה בלב המשורר כלפי הנגיד - שאין אנו יודעים באמת את 
סבתה - מבצבצת מהלעג החריף הזה, הנוגע בשירת ,שמואל הקהתי" כלאחר- 
יד ומציג את קר שירתו בבחינת ,מַשפּל ראשון". מובן, כי לא ארכו 
הימים -- והחרוז הזה נודע לנגיד, והרגיז את הנעלב מאד. הוא --ואולי גם 
בנו הנער יהוסף, שהתחיל לכתוב שיריט 3), ענה על לעג בן-גבירול בשירים 
מלאים ממרורים, והשירים עשו רשַם על המשורר. הוא כתב שיר-התנצלות 
ארך ובקש בו את סליחת הנגיד; ואף כי ישב בימים ההם בעיר רחוקה 
מאד מגרנדה, לא נבהל מקשי הנסיעה ושֶם את פעמיו אל מקום משכן 
הנעלב, כדי להקריב לפניו את שירו מעין קרבן-חטאת על אשמתו, באמת 
נמצא בשיר הזה חרוז: 


ַקרֶב לְעִמְתֶם עָעִיר חַטָאת, | אולי וְכְפַר ב+ ענה 


, את כל הדברים האלה ספר לנו רבי משה בן-עזרה בספרו הערבי והוסיף 
דברי מוסר-השכל, כי הכעס שהיה למשורר הביא אותו סוף-סוף לידי 
התרפסות נפרזה עד כדי לדַבר עם בשר-זודם כדבר איש עם השכינה ). 
החכם ברודי גלה את השיר הזה בכ"י הגניזה - זאת| היא בלי-ספק 


1 ,שירי שלמה?, ע' 50-|5. 

2 בספרו הנזכר, ע' 79-78. 

3 כי בשיר ההתנצלות ש% בן-גבירו? הזכרו פעמים אחדות בגי לוי ברבים, מכ"מ 
השיר כּלןו מכיְן אל הנגיד בלבד. 

₪ בלשון רבים. ואולי המשורר מכון לרבי שמואל הנגיד ולבנו הגער. 

5\ רמב"ע, ,כתאב אלמחאצ'רה", כ"י, דף קמ"ד, ע"ב. ופרסמו דוקס במ"ע .0 .עזט8%ז11)6 
5, 1850, ע' 268, והחכם שטינשנידר ברשימת ספרי בודליאנה, עמוד 2333. ועין דברי גיגר 
בספרו הנזכר, ע' 140-139. 
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הנואת מה ומושיר 9 < הננעכ נש ו בכ ,בבס בוו טר שמת וריה הלייה תדה = 





ְהמָה בַבְכִי תָמִיד, כְּאֶלו רת עִינִי וְכִָּרֶת בְּמָעָי 
לְצירִיו הָפְכוּ עָלִיו לְבְבו ְְָפְכוּ. עַליאָרֶץ רְקיעיה 
נָדר אַחָרִי בָגָד ידידו לא עֶלָה עָלִי עָרָש יְצוּעֶי 
הַבְגְַָ,. ידידי, פֶָּהָבִים - וְאיכָה אִישיאָמֶת יַבְגּד בְּרְִי 
ַהַבְָנִי נהיָה לבֶּף לי כּלבֶקן לְַלָד שַעָשוּעָי 
טְַתַנִי רידכ תִמְאַן - וְאִיף יַָקֶר אָנּש חָכֶם נְטָעִי 
ְאִיף תִּגְרַע וְתִמְנַע הַיִדִידוּתו ְאַתָּה מִנּדִיבִי. עמ וְשוּעָיו.. 
בּאִישִירִיב יְִי חָרֶץ וכְלָה וִשוף המ ראשי צַפְִיו ו 
אָשֶר פְתְוּ כְמויחָרֶב: לשוּנֶם וכקש נַחָשָבוּ אַבְנִי קָלָעָי 
וְאַל יָשיאָף מִהֶם שָלוּמֶם - השיא מַחָמַת גי צַבָעִי 


אמנם גיגר, אשר דרש שירים רבים של גבירול - בלי יסוד - על היחס 
שבינו ובין הנגיד, לא מנה את השיר הזה בכללם. אבל אם גם אין ראיה 
מפרשת להשערתי, הנה יש זכר לדבר, המבטא: ,אהבתני והיה לבך לי כלב- 
זקן לילד שעשועיו" הולם את היחס שבין הנגיד ובין משוררנו, וכן גם 
הטענה: ,נטעתני ואחרי-כן תמאן", והנגיד היה בלי-ספק חכם ונדיב ושוע. 
וגם בסוף השיר הזה הָזכרו לגנאי ונפקדו בקללה אנשי-הריב המשתדלים 
להעלות טינה בלב אוהב המשורר הישן. השיר הזה חָבּר זמן רב אחרי 
יציאת המשורר מסרגוסה, כי הלא נמצאה בו תלונה על ארך נדודיו וגם 
על מחלה קשה - ומולי היא המחלה אשר שתה אחר-כך קציר לימי-עלומיו. 
וכל-זמן שלא נודע לנו בפרוש שם אוהב אחר של בן-גבירול, אשר 
התארים הנזכרים בשיר הולמים אותו, הרשוּת לנו לשער, כי כָּוּן בו 
המשורר לנגיד. 

אבל כל הטענות והתלונות של המשורר על המלשינים לא יכלו 
לעשות רְשם, כי הוא< בעצמו נתן להם יסוד ממשי לדבריהם. הוא לא 
נמנע מפתב שירים, אשר שפך בהם את לעגו על שירת הנגיד. קרוב לחשב, 
כי המכתמים הקצרים, אשר כתב בןך-גבירול אל משורר שגנב ממנו את 


1 בנדפס ,בְסַיאיו", ואין %ו מובן וגם הוא עובר על החרוז, וההוראה: ישוף הזמן את 
ראשי הנחשים, שפתתו לשונם כחרב, עד כי גם היסורים (אבני הקלע) של מזל המשורר. הרע 
(הזמ[) אינם כלום כלפי התלאות שהמיטו עליו מלשיניו. 

2) הוראת הטור האחרון: ואל יקחו את לבבך דברי החלקות והשלום אשר בפיהם, 
כמו שלא יסית הצבע הנאה של עור הנחש את דעת האדם מהרעל הנמצא בקרבו. השיר 


נדפס אצל דוקס, ש"ש, ע' 42-41. וכבר שער ר"ד כהנא, כי נכתב השיר אל הנגיד. ,השלת", 
1 233--234. 
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שיר תלונה על כאבו שגרם לו אהובו החושד בו תמיד במחשבה רעה 
ובשנאה וכעס)ו), או שיר אחר, שבו יסר קשה את בןן-גבירול על אשר 
הוא שונא אותו ושופך לעג על שירתו. ועל זה ענה המשורר בשיר קטן: 


הָשִיר אֶסֶף וְהִימֶן הַמְּשורֶר ְּמוּ שיר אֶשֶר מָתִים יְעוּרֶר, - 
אַשָר כָּאֶש יְלְהֶט מְעָזוּזוּ וְצוּר חֶזֶק וְסְלַעדעז יפורְר! 
וְשָשָתִּי בו - וְלוּלִי שַתְּדַמָה הִיּתִי ל כָּאִיש אויָב וְצְרֶר. 
ְאַהַבְּתף מְסְתְרֶת בְּלָבִּ, וזאת יוּדָה לְבָּבִי אף יְבָרַר, 
ְחָלִילָה שמע מִמִלָשָנִים, אַשֶר רְגְלִי וּמִנְעָלִי יְזוּרַר. 


קרוב לודאי, כי השיר הזה, שלא הָזכר בו בפרוש שם הנגיד, מכוּן 
אליו, הן הֶזפּר פה שיר ,אסף והימן" הלויים המשוררים (דברי-הימים א, 
וו פ' י"ח וכ"ד), אשר אהב רבי שמואל הנגיד הלוי להתיחס עליהם בשירתו, 
וכן גם עשה רבי שלמה בן-גבירול בשיר אחר הערוך בפרוש אל הנגיד 3). 
הוא מהלל כאן את החזק של השיר - ודבר זה נחשב למעלת שירת-הנגיד 
גם אצל המבקרים הספרדים רמב"ע ואלחריזי, ובאמת יש יסוד לזה. גם 
התנצלות המשורר על החשד אשר דבק בו ותלונתו על המלשנים 
ומחרחרי-הריב המפרידים בינו ובין הנגיד נכפלו עוד פעמים אחדות. 

דברי הרכילות של ה,מלשנים" עשו רשֶם על הנגיד. לבו החל 
להתקרר "ויחסו אל המשורר נשתנה, ובן-גבירול, שהיה זקוק בכל-מקום 
לעזרת נדיבים, הרגיש את כל קשי מצבו, בהיותו עזוב מהנגיד. כשהיה 
מַדְכּא ביסורים - פנה עוד פעם, כנראה, אל הנגיד ותלה בו את סבת 
מחלתו ומכאובי נשמתו, וכתב אליו מרחוק שיר: 


תְרִיבון אִיש, אַשֶר לולי דְמָעָי - | קְרְבִי נַטְרְפוּ מאש צַלָעָיו. 
אַמַרְתֶּם: ,דמ וְהַתְאַפקו" - עָדִי כ' | בָּארְךָ הַגָדר כָּלו רַנְעִיו. 
וְדַל מַרבחָלִי עַד כִּי נְשָאוּ זֶבוּב וקטָן 4 בָּאַחַד מִזֶּרְעָיו 


1) על יסוד הטור השלישי ש% השיר. במקום גרסת ברודי קראתי בכ"י ברלין 8033 

הַיִרְצָה יִדִידִי? והוּא יחשב את רצוני כקצפי וטובי פחובי. 

ו 2 . ל 7 
2 ,שירי שלמה", ע' 61, וגיגר מצא (בספרו על רשב"ג, עַ' 73) כי השיר הוא תסובת 
המשורר לנגיד. והוראת הטור האחרון: חלילה ?ךך לשמוע למלשינים אשר תשליך (תגרש) 


אותם כף רגלי. זורר==פלט. 
3\ שמצא החכם ברודי בכ'י הגניזה והוציאו לאור (עין למטה); 


נַפַל לךָ חִבַל בסוד הימן וּבַסוד בּני אסף מכניף. 
- + שש : -( +צ 1 5 זז :ב צל . 


4) הוספתי מסברה. ואולי צ"ל ,מָות" על יסוד הפסוק (קהלת, י, א), 
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שנהגו בו יתר הבריות. - הלא בודאי צללו אזניו מכל הזמירות והתשבחות 
אשר פזרו לפניו בעלי-החרוזים השונים המתחרים ביניהם במדת החניפה, 
שכל אחד מהם בקש להחכים את חברו בפרשת יקר תפארת גדְלת הנגיד 
על-מנת לקבל מתנה הגונה. אבל אם בדבר הזה קבל בן-גבירול שכר על 
הפרישה יותר מעל הדרישה, הנה תכונה שניה של שירתו לא היתה עלולה 
להגדיל את חֶגּוּ בעיני הנגיד: הוא לא אהב להזכיר את מעלות איש-חסדו 
בתור משורר עברי ונהג לעבור בשתיקה על שירת-הנגיד, כאלו חשב, שדי 
לו בכתר-חכמה ועליו להניח את זר"השירה לאחרים וטובים ממנו. נדמה, 
כי לא הֶרבה בן-גבירול להוקיר את שירת-הנגיד - ואין הדבר הזה מתמיה: 
אדם שכמותו, שפתב על עצמו כי הוא ,יחיד בדורו" והיה בטוח כי ,כל 
בעלי השיר יעטו בשַת וגם חרפה" מפניו, לא היה עלול להודות לדבר, 
כי בכפיפה אחת עמו נמצא עוד משורר בעל-כשרון. בכל מצוקות נפש 
המשורר היתה לו האמונה בכחות נשמתו הנעלים למקור של תנחומים, 
וביחוד הוסיפה לו אמץ ההכרה, כי הוא עולה בכשרונו השירי ובחכמתו 
על כל בני דורו, על"כן נטה יותר לראות את המגרעות שבשירת-הנגיד 
מאשר לגלות את מעלותיה. בודאי חָזקו אותו עוד בזה ,משוררי החצר" 
של הנגיד, אשר תלו באדיר-הזמן את עטרת מלך-המשוררים ומררו בזה 
את רוחו. בהכרח פנימי צריך היה בן-גבירול להתיחס א% שירת הנגיד 
כמו שהתיחס רבי יונה בן-ג'נאח למחקר-הלשון שלו - בבטול ובשלילה ידועה. 
ומפני שקשה היה למשורר לעשות שקר בנפשו לגבי צרך נשמתי זה, היה 
מניח את זר"השירה של הנגיד בקרן-זוית ומפליג ביתר שבחיו: הרי לא 
היה יכול תמיד לקרא על-כרחו אמן חטופה אחרי שיר-הנגיד ולהפטר 
מהתפקיד הקשה הזה על"ידי בדיחה שיש בה עקץ צנוע, כמו שעשה 
בשירו ,שמואל, מת בנו לברט". וככה הפריז המשורר בשירתו הַמֶּקדשה 
לנגיד - במַהלל שירת עצמו ושכח לצאת ידי חובת הנמוס כלפי שירת 
הנגיד,. הדבר הזה בודאי העליב את הנגיד, אולם הוא לא היה מסוג 
האנשים הנוטרים את עלבונם. אך, כנראה, לא תמיד היה בן-גבירול נפטר 
בשתיקה משירת-הנגיד, וכשהיה שומע מפי אנשים את מהללה, המליט מפיו 
איזה מבטא-בקרת חריף, ו,בעל הכנפים" הוליך את הקול ממקום מגוריו 
אל גרנדה לחצר הנגיד. מקנאים ושונאים רבים נמצאו *%בן-גבירול בכל 
מקום - כי לשונו השנונה וגאותו היתרה משכו עליו חמת-אדם - והם שמחו 
כשנזדמנה להם שעת-הכפשר להבאיש את ריחו בעיני הנגיד ולהקים ריב 
ביניהם. פעם כתב הנגיד איזה שיר אל משוררנו, ואין לדעת, אם זהו השיר 
הקצר ,%מי מאנשים אספר כאבי", שהוציא אותו ברודי לאור מכ"י ברלין 1), 
כמו שחשב כבר בשעתו גיגר, שידע ממנו רק את הטור האחרון 2) (הוא 


ו) האשכול", כרך א (קרקוי, תרג"ת), ע' 157, ו,כל שירי ר' שמואל הנגיד* (ורשה, 
תר"ע), ע' 114. 
2 אחנן -- ויקשה, ואהב - ויָנא, ואֶען אָמת בו - ושוא ינה בִי. 
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ימלת שלא. הי לער הפוּשת, 


אבל, כמובן, אין ראיה ברורה, כי בשיר זה פנה המשורר אל הנגיד. 
קרוב אל השיר הזה ברוחו, ואולי גם-כן ערוך אל הנגיד, הוא השיר 
הקצר: ,בחייכם, אַדְמִּי הַשְפְתוּת", שבו המשורר כותב: 


וְאָמָרוּ לַגְבִיר וּשָאוּ שָלוָּמִי לְאִיש, נָיבִיו עָלִי לָבִּי חָרוּתוּת: 
הַשָכַחְםְ בָּרִיתִי יום פָּרִידוּת ולא תִזְכַר קרִיעַת הַכְּסְתוּת, 
בְּשוּבִי אַחַרִיף רש וְנַגֶרָש ְאִיש נָנְרָש, וְשָפַח לַעָנָתת... ו) 


ואם השיר הזה באמת מכוָן אל רבי שמואל הנגיד, אנו יכולים ללמוד ממנו, 
כי אסף אליו הנגיד את המשורר אחרי אשר עזב את עיר סרגוסה - ודבר 
זה מתקבל על הדעת גם מבלעדי השיר. 

משירי-הפרוד הרבים, שכתב המשורר לרבי שמואל הנגיד, אפשר 
להוציא מסקנה, כי רק זמן קצר נמצא בקרבתו, ואחרי-כן עזב את גרנדה 
ונדד ממקום למקום (ככה הוא מתאונן בשירים רבים על חיי-הנדוד הקשים). אבל 
הנגיד ועוד נדיבים אחדים עמדו לעזרתו בכל מקומות מגוריו וחזקו את 
ידיו, והוא חיה פוקדם בשירים מרחוק. והנה ברב חשירים, שכתב בן- 
גבירול אל הנגיד, הפליג במהלל חין ערכו ותכונות נפשו הנעלות, חכמתו 
הגדולה ומדותיו הטובות, אבל לא מצאנו את המשורר אף פעם (בכל 
השירים הידועים לנו) מזכיר לשבח את משרְתו המדינית הרמה של הנגיד 
ואת מושב הצרו, אף כי לא זכה שום יהודי אחר בדור ההוא לתפקיד- 
שלטון רם כזה ?) וגם לפניו לא היה כמוהו:). אפשר לראות בזה טעם 
לטבח ביחס המשורר א% איש-חסדול הוא רצה לתנות את מעלותיו 
הגדולות, שחְנַּן בהן מידי שמים, והרגיש, כי לא נאה לערב אותן בתאור 
הכבוד המדיני שחגיע לו מידי בשר-ודם. נדמה, כי הבין הנגיד להעריך 
את הצניעות המיחדה הזאת וראה בה סמני הערצה נעלה ודקה מאותה 


1) שירי שלמה, ע' 54 (גגזי אוקספורד, לונדון, תר"י, ע' 22). ,קריעת הכסתות? על 
יסוד יחזקאל, י"ג, פסוקים י'ח--כ"א, וחנה בתפ"רת הכסתות היו הנשים מצודדות גפשות ובקריעת 
המטפחות או הכסתות יצאו הנפשות לחפשי; וכנראה, הפוְנה היא, כי הוציא הגביר לפנים 
את נסש המשורר לחפשי מכבלי המצוקות אשר מצאו אותה כשהכרח לעזוב את מקומו 
(סרגוסה) ובא אליו בעני ובמחסור כאבאזר הכהן אַהֶגלה על-ידי שלמה לענתות. וגיגר לא 
דיק הרבה בתרגום השיר הזה (בספרו על רשב"ג, ע' 074). 

2) סברת גרץ, כי משרת רבי יקותיאל בחצר מושל סרגוסה דמתה למשרת רבי שמואל 
בגרנדה, שכל?ה את השלטון המדיני בכל תקפו (.6ט8.1 .06560 ,1/, צ' 27) -- היא גוזמה, שאין 
לה שום יסוד. 

3 גם רבי חסדאי בן-שפרוט %א היה וזיר ראשי בחצר הכליף בקורדובה, כי-אם רופא 
חצרו ופקיד ע% עניני המסחר עם ארצות רחוקות, והפליף השתמש בו גם לענינים דיפלומטיים 
שונים. 
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ודרש בו בשלום ,מידעו" ר' יעקב בן רב נסים, שידע גם אותו, כנראה, 
מחתְנת רב יהוסף, ואת שלום תלמידו ר' אלחנן. 

בגרנדה חסה בן-גבירול בצל רבי שמואל הנגיד וכתב שירים אחדים 
לכבודו, בפרוש הקדיש לו המשורר את שני שירי הפרוד ,אהה לי מזמן 
מגיד יחידים" ו,זמני, ‏ מה לך תחרש בגבי?". השיר השני הזה הוא אהד 
המשבחים שבכל יצירת בן-גבירול. ממנו אנו למדים את ההערצה הגדולה 
של הצעיר לזקן: 


הַנְקל ל פְּרִידַת רְב-שָמוּאל וְהוּא אָבִי וּפְרְשִי וְרַכְבִּי.. 

ַזְבָנִי מִשוּמם בְּאָלִישָע, וְלֶקַח מַעַל ראשי כְתְשָבִּי 

ְהָיָה לי בֶרוּחו פִישָנִים - וְהָּה פִיִעְנָיִם לי בְעְצְבִי 

לְכָה שֶָלוּם, שָכן צְפוּן ויָּמִין - | בִּמְקִים נָאֶמֶן תִּשֶכּן בְּחָבִּי 
הַכִיַתִי מֶקְמְף בִּין כְסֶלִי וִתְקְעְתִּי לָּ אהָל בְּלְבִּ 

אַָבַקְשֶ וְגַם אִמְצְאֶף שֶם ְּמוּ רוּחִי אָשָר (אֶמְצָא בְּקְרְבִּי 1). 


נדמה, כי אין בחרוזים האלה שפת-חלקות, כי"אם רגש נאמן. הפרוד אינו 
ברור לנו. אולי צריך היה הנגיד לנסוע מדי פעם בפעם בעסקי-הממשלת 
מחוץ לגרנדה, ובשעת הפרידות הקצרות האלה היה רבי שלמה בןך-גבירול 
שולח לו ברכה לדרך. 

מלבד שני השירים האלה לא נמצאו אחרים, אשר נוכל לדרשם באפן 
ברור על היחס שבין הנגיד ובין בן-גבירול, בשעה שנמצאו זה בקרבת זה. 
בדרך-השערה אפשר לחשב, כי כְוּן המשורר עוד בשירי-פרוד אחדים לרבי 
שמואל הנגיד. אחד השירים האלה הוא המתחיל: 


הַבֶרֶק או בְרַקחֶרֶב נְטוּשָה וְרַעַם א% שָאון כּוּבַע נְחוּשֶה2%) 
ובו המשורר כותב בהפרזה יתרה - כָּלַה על דרך הערבים - במַהלל אוהבו: 

וְאֶשְמָאָה לְהַבִּיט אֶל דְּמותְףְ אֶשֶר שָמָש חָצִי יום הַיא מְבִישָה. 

וּבְעִוּלֶם שָנִי אוּרִים גָּדוּלִים וְהַגָּה עַם תְּמוּנְתֶף - שֶלשָה; 

וְשְבְעַת כּּכְבִי רוּם בֶּ - שָמנָה, = וְאַרְבְּעָה שרָשִים בָּ חָמִשֶה, 

ְצְמְנֶם, כִּי תְהַלָתְף יִשָנָה וְאוּלֶם לַבְּקְרִים הִיא חָדְשָה.. 


השיר הזה נכתב אל ידיד שנפרד ממנו (ואחת היא - לאיזה זמן) ,ונטש את 
אהביו נטישה" והמשורר פונה אלין: 


1) ש"ש, ע' 56; שה"ש ל%ברודי, ע' 33-32 
2) שירי שלמה, ע' 43-42. 
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מ,ארץ יריביו", אנו מרגישים, כי נעשה הדבר באנס פנימי, כי לא יכול 
המשורר לשאת עוד את החיים הקשים שם, ואולי היה קשור באנס הפנימי 
הזה גם איזה אנס חיצוני מצד שונאיו. בשירים אלה גמר את כל חשבונותיו 
עם יושבי סרגוסה שונאיו וזעומי נפשו. אמנם החרפות והקללות אשר הוא 
שופך על ראשי מתנגדיו אינן ראויות לנפש היפה, אבל עלינו לזכור, כי 
נכתבו שני השירים האלה בדם לב מֶרתח. בשיר השני מביע המשורר את 
חפצו לנוס רחוק-רחוק מסרגוסה, ואפילו מספרד כִּלַה, ללכת אל מדינות 
הים, לראות את ארץ מצרים ואת ארץ בבל ולבקר את ארץ-ישראל ) - 
לא אהבת ארץ-הקרש היא כאן המניע העָקרי, כי-אם השנאה לארץ- 
מכורתו. - קשים היו חיי-הנדודים למשורר, שלא הסכין להם, כנראה, מיום 
צאתו בילדותו מִמַּלַגה, אבל הוא נחם את-עצמו, כי גם אברהם אבינו ויעקב 
ומשה רבנו חגרו כלי-גולה, ובגלותם לא שכחם אלהים. אם כה ואם כה, 
המשורר לקח את מקל-הנדודים בידו והוא כבן עשרים ושש בערך. 
פרשת מסעו של המשורר בימי-נדודיו אלה היא סתומה. כנראה, 
התעכב זמן מַסִים בעיר גרנדה. יש לשער, כי היה שם בשנת ד"א תת"ח- 
תת'ט, כי בימים ההם נמצא בעיר הזאת גדול-הדור בחכמת התלמוד, רב 
נסים בר יעקב מקאירואן, אשר בא שמה להשיא את בתו לרב יהוסף 
הצעיר בנו של הנגיד 2), ואנו יודעים, כי שמש המשורר את החכם הזה 
וגם כתב אליןו שיריכבוד והעיד בעצמו שהוא תלמידו3). לפי דבריו 
בשירו, חָזק רב נסים את %בו והוסיף לו כח במלחמת-החיים הקשה: 


שָאַלְתֶּם עַל לָבָבִי: מִי תְמְכוּ ובְרְבוּת הַתְּיָאָה - מִי סְמְכו% 
ולא נָעו4, כִּי דְפָקוּהוּ יְגוּנִים, וְאִיך עָמַד - וְיָגון לא הֶפָכו 
וְאֶל גָא תִתְמָהוּ עַל זאת, וּתְמָהוּ לֶרֶב נָסִּים, אֶשֶָר שָכַן בתוכו 5. 


כאשר שב רב נסים אל קאירואן, כתב אליו המשורר את השיר הזח 


1) בשיר תשני (,מה-לך יחידה", דוקס, ש"ש, ע' 5) הוא פוגה אל נפשו: 
שימִי סְפָרִד אֶחַרִי גוְךָּ, ואל תִתְצכּבִיי 
צוד תִדְרְכִי צעָן וְגַם ָּבֶל וְאָרֶץ הַצָּבִ. 


ואין להוציא מזה, כי היח חובב-ציון הראשון, כמו שכתב כהנא (,השלח", [, 46). 

2) רב יהוסף חנגיד נולד בראשית שנת ד"א תשצ"ו, ויש לשער כי היתה חתגתו 
בהיותו בר-מצוה, בערך ד' תת"ח או תת"ט. 

3 עִיִן דברי רבי סעדיה בן-דנאן, שהובאו למעלה בהערה. 

64 חסר, והשלים ברודי בהכפילו את המלה סמכו, ואפשר גם להשלים ועמד, או וְאיך 
גח וכו'. 

5) ברודי-אלברכט, ‏ שער השיר" (ליפסיה, 1905), ע' 36--37. 
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אב ביא וְלא אָב ָעִיר חי אָנִי וא 
ְַרָד בּלִי אֶח, וְאִין לי רע בד רַעקני / : 
אֶמֶסך בְּדָמִי דְמָעִי למסף דְמָעִי ביני 
אֶצְמָא לָרַע וְאכְלָה | עָרֶם כְלוַת צַמָאנִ 


בשיר שני, שכתב בזמן ההוא2), בטא המשורר את רצונו לצזוב את 
העיר הזאת ולאחוז במקל-הנודדים. הוא פנה אל נפשו לעודדה, כי תרוץ 
כנשר או כצבי; 


שִימִי סְפֶרִד אֶחָרִי. גו וְאַל תִתְעַכְבִ, 
עוד תִּדְרְכִי צעַן וְגַם ָּבָל וְאֶרֶץ הַצְבִ. 


והשוה את-עצמו לאברהם אבוּ וליעקב ולמשה רבנו, אשר נסו מפני 
אויביהם, והאלהים לא עזב אותם בגלותם. את השיר הזה גמר המשורר 
בקללה נמרצה לארץ מריבין, כי ,גפרית ומלח ואש תאכל יבולה": 


אי לָךּ, אָרֶץ שוּררי, י'ם אַמָרִי תִּצְזְבִו 
אִין לי בְקְרְבּך נְחַלָה - אָם תִּצְעָרִי או תִרְחָבִיו 


כנראה, זמן קצר אחרי כתבן% את ספר ,תקון מדות הנפש" הָכרח המשורר 
לעזוב את העיר הזאת, שבה התחנך ובה יצר יצירותיו במשך עשר שנים. 


ה 


מתי עזב רבי שלמה בן-גבירול את סרגוסה לא נודע *נו בַבָרור. 
קרוב לודאי, כי היה זה זמן קצר אחרי שנת ד"א תת"ה, זמן חבור ספר 
,תקון מדות הנפש". הוא יצא אז את פני העיר, אשר בה עברו ימי עלומיו, 
העיר שבה התחיל לשורר ושחותְמה היה טבוע על חלק גדול ממיטב 
יצירתו -- בכוָּנה לבלתי שוב אליה עוד, ונפרד ממנה בקללה נמרצת, כי 
,גפרית ואש ומלח תאכל בעבי יבולה". בשני שיריו:), שחְבּרו בשעת יציאתו 


1) נגד המשקל, ואולי צריך להיות ,וְעַנִי'. 

2) המתחי? ,מה-לךְ יהידה תשבי", הָזכר גם-כן בספר ,צחות" לחראב 2. ורג אברחם 
בן-גבישון הכניסו אל תוך ספר ,עמר השכחה" שלו, דף ק?"ו, ושם הוא משצש מאד. בסופו 
נמצאו חרוזים ערביים אחדים. וזה הוא השיר היהיד שחתם אותו רבי שלמח בן-גבירו? בחרוזים 
ץרביים (כמעשה רבי יהודה הלוי ברבים משיריו) ושהגיע לידגו. דוקס, ,שירי שלמה?, ע' 5-4 

3) אלה השירים ,נחר בקראי גרוני" ו,מה-לך יתידה תשבי", שהָזכרו שניהם על-ידר 
אראב"ץ בטפר ,צחות*, ולעיל הובאו חרוזים אחדים מהם. 
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...ו וו" 





וְלסבָא נִתְנוּהו לְהַתֶרוּנִן בָּאגְנו, 
וּבְָגְבּוּר וּבֶוְְחַיל - כְּחַבְנוּהוּ בְמֶגְנוּ ו). 


בסוף השיר נמצאו עוד שלשה חרוזים, שבהם מביע המשורר את צערו 
על ירידת השירה העברית באשמת איש, אשר ,יענה רוח וקדים מלאה 
בטנו". על יסוד החרוזים האלה גזר גיגר, כי השיר הזה הוא שיר-לעג של 
המשורר על שירת הנגיד ?). אבל ברודי וקויפמן החליטו, כי שלשת הטורים 
שיכים לשיר אחר וחֶבּרו אל גוף השיר הזה על-ידי מסדר שירי בן- 
גבירול, על יסוד דמיונם אליו במשקלם ובחרוזם 3). אך בכל-אפן הלשון 
הקלה והבדיחה שבשיר מעידות, כי שררה אז ירידות בין המשורר ובין 
הנגיד, עד כי לא היה צרך לבן-גבירול לפנות אל איש-המעלה הזה בלשון 
מדברת גדולות. יש לחשב, כי נדיבות הנגיד סָעדה את המשורר בשנים 
האחרונות לימי ישיבתו בסרגוסה. 

בשנת ד"א תת"ה4) חבר בן-גבירול את ספרו בתורת-המוּסר בשפה 
הערבית ,תקון מדות הנפש" (אצלאח אלאכ'לאק). הספר הזה הוא הראשון 
שנכתב במקצוע זה על-ידי יהודי ספרדי. רבי יהודה בן-תיבון תרגם אותו 
ברבות הימים עברית, כמו שעשה גם בספר ,תורת חובת-הלבבות* של 
רבי בחיי, אשר התחבב יותר ממנו על הקוראים המאַחרים. 

במשך השנים האלה ישב המשורר בסרגוסה כאֶל עקרבים וחי חיי 
בדידות. הוא שנא את יושבי העיר והם שנאו אותו; כמעט לא היה לו 
דבר עם בן-אדם. בשיר-תוגה אחד, שכתב בסוף זמן ישיבתו בעיר חזאת 5), 
שפך המשורר את כל צערו ומכאובו על בדידותו: 


הַמְעַט הְיוּתִי בָּתוּף עֶם יחֶשב שָמאלָי יְמִינִי, 


נַקְבָר, אָבֶל לא בְמְְפָּר - כִּידאָם בְּבִיתִי אָרוּנִי. 


]יש 


1) שירי שלמה, ע' 56; ברודי, שה"ש, ע' 34-33. והרבה קולמוסים נשברי בדבר 
השיר הזת. 


2) בספרו חנזכר, ע' 78-77. תרגום-השיר הוא חפשי מאן 
3) בירחון .( .0 .₪ .ט .0 5 .1], במקום הנ?ל. 


4 הפרט הזה נמצא בכתב-יד הספר שתרגם רבי יהודה בן-תיבון עברית, וברשימה 
שם מבאר, כי חבר הספר בסרגוסה. 


5) את השיר הזה, המתחיל ,נחר בקראי גרוני" (הָזפר בספר ,צחות" להראבע במקום 
הגזכר), פרסם לראשוגה דוקס בעתון %%ת6)ת0 465 .מזטז1)6;8] לשנת 1843, ע' 801--807. המשורר 
רבי שלמח בן-ראובן בונפיד, שחי יותר משלש מאות וחמשים שנה אחרי בן-גבירול בסרגוסה 
ושנא גם הוא את יושבי העיר, מצא את השיר הזה המזכיר עון אבותיהם חראשונים של בני 
סרגוסה אשר בזמנו, וגם כתב שיר חדש דומה לו בתכנו ובמשקלו, ושני חשירים יחד נדפסו 
במוּס* ,דברי-הפץ" (של עדלמן -- לוגדון, תרי"ג), ע' 20-19, 23-22, ב,שירי-שלמה", ע'!, 
רשם דוקס על גבי השיר: ,שיר תלונה בלכתו מסרקוסטא". 


294 ד"ר י, 1, שמחוני 


וו , 5-5 


וּמִדְבָּרוּ לְהַב וּמַכְתְּבוּ רְהַב כַּעָדִי הְּהֶב, וְשוּרֶר בַּשִירִים, 
יְגְלָה עָנְיָנִים צָפוּנִים וּטְמוּנִים, | וְהָיוּ נָבְחָנִים כְּזְהָב בַּכּוּרִים... 


מדברי השיר הזה יש לשער, כי נכתב על"ידי המשורר כאשר 
נתפרסם ספר ,בן-משלי" של רבי שמואל הנגיד, הכולל פתגמי-חכמה בצורה 
שירית, וגם יצא לאור אחד מחבוריו בתורת הלשון, שדן על האותיות 
המלאות והחסרות שבתורה וגם על עניני הנקוד - ומחפרו הלך בו בעקבות 
מורו רבי יהודה חיוג, שכתב גם הוא ספר-הנקוד (בעוד אשר רבי יונה בן- 
ג'נאח לא שֶם לב לנקוד, וכנראה לא השתמש גם בדברי חיוג). 

בשנת ד"א ת"ת התפרסמה ה,שירה" של הנגיד, אשר הודה בה את 
האלהים ,אלוְּהָּדעז וְאֶל (נ"א: וְגִם) קנוא וְנוּרָא*" על ישועתו מידי שונאו 
בן-עבאס ועל הנקמה אשר ראו עיניו באיש-חרמו זה בליל שמחת- 
תורה של השנה ההיא1). בשיר הזה, שכלל מאה וחמשים חרוזים 
(כפולים) כמספר מזמורי התהלים, תאר הנגיד בצבעים חזקים את מחשבת 
בן-עבאס הרעה עליו ואת כל נכליו, ואת המלחמה שפרצה בנו ובין. 
צבא מלך גרנדה, וגם את הנצחון והישועה ואת סוף בן-עבאס המר. 
המחבר גמר את שירו בדרישה לפרסם אותו בכל תפוצות ישראל ולקראו 
כמקרא מגלת-אסתר וגם לחג את חגד"ישועתו במשתה ושמחה. כשהגיע השיר 
לידי בן-גבירול, | כתב אליו את השיר הכתוב בהערצה ובדרך-הלצה 


גם"יחד: 
שמוּאָל! מַת בְּנוּלְבָרֶט, וְעָמַדְתָּ עַלִי כ 
וְכְלִינוּ מָאד אַפֶּיו - וְאוּלֶם הַנָּףּ הַגּ₪ 
וְלוּ יש חַי - תִּפַשָנוּהוּ ורְצַעָנוּ לְףּ אָזֶנו. 
הַמ הֶעַץ אֶשֶר מָנַע אֶלְהִים מַעָצִי עָדְנוּ 
תְּמִלַא בָטֶנף דְעַת ְהַתְעַדּן בְּטוּב דָּשָנ 
וְתִתְחַכָּם, וְתאמָר, כִּי ,אֶלוּהּ עז וְגֶם קגוא"! 
וְקְרָאנוּ לֶשמְף שֶם בְּבִין כִּימָה וְעָש קנה 
וְלֶשֶמאלו מְנָהֶם שֶם, וְשֶָם אָבוּן וְלִימִינוּ. 
ּמַהנּמְרֶץ, וּמַהנְּעָרֶץ ְּמְדְבְּרִיו וְעָנְינוּ 
וּמַחַשֶק שְלַחָנוּהוּ ִּיד כָּרי לְאָרֶץ נוא 


1) כי יש קשר בין השיר ‏ שמואל, מת בנגו לברט" ובין השירה של הגגיד גלו רבי 
דוד כהנא (,השלח", |, 43) והחכם ברודי .( .6 .\ .טש .0 5 .?, 1899, ע' 308-306. 


רבי שלמה בן-גבירו? עו 





בלי-ספק כבר יצא שמו במרחקים, ושיריו עשו להם כנפים בכל המקימות 
אשר נמצאו שם משכילים וחובבי השפה העברית. אם נאמין לדברי המשורר, 
הנה עוד בהיותו בן שבע-עשרה שנה נתפרסם שמו בכל הארצות אשר 
שלטו בהן הערבים, לרבות מצרים ובבל: 


בְּחַסְדוּ דִבַּרֶה צען וְשְגְעָר ואותו אָוְּתָה לְרְאוּת חֶנָסו ו6, 


ואפילו אם נחליט, שיש גוזמה מפלגה בדברים האלה, הנה אין ספק, 
כי אחרי שנים אחדות כבר גדל שמו לכל-הפחות בספרד. על-כל-פנים, 
בהיותו בסרגוסה, שלח שירי-כבוד אל רבי שמואל הנגיד לגרנדה. אחד 
השירים, שכתב אותו - לפי-ההשערה - המשורר אל הנגיד, בהיותו בן שש- 
עשרה שנה, כבר הֶזכר למעלה 2), שיר אחר בתהלת שמואל - והשכל 
מחיב כי זהו הנגיד - נכתב על-ידי המשורר, כנראה, גם-כן בנערותו, כשהיה 
עוד רבי יקותיאל בחיים, כי נפר שלא היה עדין המשורר מקורי ביצירתו 
כל-צרכו וחַקה במתפנת שירו את דונש בן-לברט בשיר-התהלה הידוע 
לרבי חסדאי:). - אחרי הקדמה אִרְכּה בשבה הבורא ובחכמת יצירתו, עם 
נותן-טעם פילוסופי במקצת, מוכיח המשורר את ,חוזי-הכוכבים" הכופרים 
באלהים והחושבים, כי די בארבעת היסודות ,%המציא הנעדר", כלומר, כי 
העולם נברא מאליו, המשורר מביא פרכה לדבריהם... מגבורות-גשמים של 
הבורא. כשהאלהים מונע רביבים, מיד הבריות חוזרות בתשובה! מהמבוא 
המוזר הזה עובר המחבר בקפיצה (ואולי חסרו במקום ההוא חרוזים אחדים 
בנוסח השיר) אל שבח: 


שְמוּאֶל המורֶה פִּתְאִים, הַפּיַרָה תְּבוּנוּת, הַיוּרָה חֶנִיתִי הַמוּרִים, 
אֶשֶר בו נַכְבָּדוּת | נכונות, מוּעָדוּת, | ולו עֶשָר יָדוּת עָלִי כָל הַמורִים. 
וכְשמוּאֶל הָיָה בְדֶת וּפֶלִילַיָה, וְאָנְשִי תוּשָיה לְמוּלו נָמְהְרִים. 
וּפָּתַח גַּם הָשָרֶה | אַגְדות הַמִקְרְא וּבְדק בַּתּוּרֶה מִלָאִים וַחָסְָרִים 
וְהושִיב לְנְכחוּת | קְמוּצות וּפָתוּחוּת כְּמוּרִיד עַל לוּחוּת | עָשָרֶת הַדְּבָרִים. 


וְאֶסף מְעַרְצוּת בְּדַעַת מועצוּת, עָלִי כָל הָאַרְצוּת | דִּבְרָיו אָמוּרִים. 





ו| שירי שלמה, ע' 13; ברודי, שה"ש, ע'9. 

2) הוא השיר *תהלת אל בראש כל התהלות". 

3' דוקס, ש"ש, ע' 68-65. והוא מוציא משפטו: ,והנה אין ערך ודמיון בין השיר הזה 
ובין כתר מלכות וכמעט יעלה על רוח הקורא כי לא מחבר אחד אביהם" אבל אין העיר 
נופ? משירים אחרים שכתב בן-גבירול בנערותו, ובמשקלו ובחרוזו הוא דומה לאזהרות מצוות- 
עשה ,שמר לבי מענה". השיר מהחיל ,תחלת החכמה וראשית הערמה ליד א% הרמה ויוצך- 
היצורים", וזה דומה להתחלת השיר ,תהלת אל וכן"". 


ד"ר י. נ. שמחוני 


באפן חפשי, צמחוּ בזמן שבין מות רבי יקותיאל ובין יציאת המשזרר 
מסרגוסה, הנה חלק מסִים מהם נושא עליו את חותם התקופה ההיא. 

מי היו מריביו ושונאיו ‏ ש% רבי שלמה בן-גבירול? אנו יודעים, כי 
בזמן ההוא נמצאו בסרגוסה חכמים ומשוררים רבים ובכללם רבי יוסף בן- 
חסדאי ורבי משה בן-אלתקנה, ואולי כבר ישב שם גם רבי משה בן-גקטילה 
הצעיר. האם ע% המשוררים האלה העיר בן-גבירול את חמתו, או על 
אחרים, ששמותם לא נודעו לנו? אין אנו יודעים בזה מאומה ואין לנו 
רשות לבוא בהשערות תלויות על בלימה. כמו"כן לא הֶברר לנו היחס 
ששרר בין המדקדק רבי יונה בן-ג'נאח ובין המשורר. גרץ ו) ועוד אחדים 
שערו, כי לא היה שלום בין שני אלה; בַּכַר הביא נמוק לדבר ), כי 
רבי יונה בן-ג'נאח לא אהב את השירה ושנא את הפילוסופיה, 
ומפני"זה התרחק מהמשורר הצעיר, אשר שגה באהבת החכמה הננית. 
כהנא ‏ מצא עוד טעם שני: בן-געאח היה שונא רבי שמואל הנגיד, 
ובן-גבירול היה אוהבו, ‏ ומפני-זה א יכלו לחיות בשלום איש עם רעהו 6. 
לעמת-זאת החליט גיגר, | כי המשורר הקדיש אחד משירי-הפרוד שלו 
למדקדק הזקן ממנוּ (הוא השיר המתחיל: ,גפן שתולה עלי מים ופריה"), כי 
נמצא בו חרוז: 


נָה עָלי יְנָה, אֶחִי אָשָר נָדַד, = = אַבְכָּה כאַלו אין תִּקַנָה וצפַָה+). 


גרץ לא הסכים להשערה הזאת, -- מלבד זאת מצא גיגר, כי גם המכתם 
הקצר של המשורר 


וְאָל תִגְבָה, וְאֶל יָרוּם לְבֶבְף = | ?מען כִּי תִחָלָה באָשָישות 
ְְְמְתְף לְרְפָא הְַית, וְחְָמְתִי לְרַפָא הְַפָשות 


מכון כלפי המדקדק. מובן, כי כל הדברים האלה אינם אלא השערות. 
בעוד ‏ אשר משכילי סרגוסה שטמו את המשורר, נמצאו לו מגְנים 
ותומכים מתי-מספר, אשר חזקו את ידו והפיקו לו עזרה בצרתו. גם שמות 
האוהבים האלה נעלמו מאתנו. אבל לא בעיר סרגוסה בלבד, כי-אם גם 
בערים אחרות בספרד בקשו הנדיבים את קרבת המשורר ותמכו בו, כי 


== 


1 צין בספרו ת1006 ז06 .0656%, [0, ושם הוא חולק על דברי גיגר. 

2; במבוא לספר-השרשים, ע' 1!11/אא. 

3) ,השלח", כרך א, 43. 

4 גיגר בספרו הנזכר, ע' 65--68, ושם תרגם את השיר שנמצא בש"ש, ע' 35. 

5) הגרסה ,תִחִלַה" נמצאה אצ* דוקס, ש"ש, ע' 55, וכן גם מנקר בספר הערבי של 
רבי משה בן-עזרה (דף קי"ג בכ"י), שהֶזכר שם החרוז הזה, וכהנא תקן ,תִּחִלֶם", מלשון 
התלמוד ,חלים", אף כי בהוראה זו משמש הפעל בעברית המאַחרה רק בבנין הפעי? (החלים) 
(,השלח", 1, ע' 44). : : 


רגי שלמה ב -גבירול 2 


ור 








דנאן מגרנדה, שחי בדור הגרוש 1). בצורתו שהגיע לידינו נחתם השיר 
הזה כשנה שלמה אחרי המאורע, כשכבר פקדה מדת הדין את ההחַיבים 
ברצח-השר, אף כי נכר בו הרשם הבלתי-אמצעי של הפָרענות. אפשר כי 
חבר אותו המשורר קדם והכניס אליו אחרי-כן חרוזים נוספים כשראו 
עיניו בנקמת דם הנרצח, ואולי ארך חבורו זמן רב, כי הֶרבּה המשורר 
לעבוד את עבודתו של שיר זה והֶרבה ללטש את צורתו - יתר ממעשהו 
בשאר שירין ). 

גם אחרי מות יקותיאל נשאר עוד המשורר זמן רב בסרגוסה. שונאים 
ומקנאים רבים נמצאו לו בעיר, אשר לא עצרו כח להציק לו בחיי רבי 
יקותיאל ועכשו מצאו שעת הפשר לרדפו. המשוררים והמשכילים, שנכוו 
מחֶפתו ושקמו לו לאויבים מחמת גאותו ומפני הלעג אשר שפך עליהם. 
בשירתו, לא נתנו לו, כנראה, מנוח. אין אנו יודעים את מעשי עלילותיהם, 
אבל מתלונות המשורר על מריביו אנו רואים, כי הַרבה רגז סבלה נפשו 
מהם; בן-גבירול לא היה מסוג הנעלבים שאינם עולבים ובשיריו שָלם 
לאויביו גמול ידיהם ושפך עליהם את כעסו ולעגו כמים, ובזה הגדיל עוד 
את חמתם. כנראה, כתבו אחדים גם שירי-לעג נגדו והוא ענה להם 


בשירים: 
וְהַמָּה מִסְפָאָרִים עָלִי בְּשִירִים, וּמִי יִתִּן - וְהָיוּ מאִזינִיבי 
פֶּתְאִים חֶשבוּ סְכְלוּת לְהַשווּת עַצִי עָדָן בָּשוּרוּת הָאַרְנִים, 
הַכָאלָה לָפָנִי יַעריכוּ צְעִירִי הַנָּמָלִים הַקטְנִּים? 3) 


ולא התקררה דעתו, עד שכתב עליהם, כי ,נפשם קרוצה מאדמה",. 
בעוד שנפשו היא ,פניניה". -- אמנם אין אנו יודעים בברור, ‏ אם נכתב 
השיר הזה בפרק הזמן שאחרי מות רבי יקותיאל, אך מכל-מקום הרשות 
בידינו להחליט כדבר הזה. את התקופה הזאת קרא גיגר בשם ,תקופת 
הבדידות הגְאָה של המשורר"4) וחשב, כי בה כתב בןגבירול את כל 
שיריו אשר הרבה בהם במהלל עצמו ובדברי תרעמת על שאר הבריות. 
השערה זו מתקבלת על הלב, אף כי ראיות מספיקות נמצאו לנו רק לשני 
שירים (הם שני השירים הראשונים באספת דוקס), כי נכתבו סמוך לזמן 
צאתו מסרגוסה. אם גם לא כל שבעה-עשר השירים, אשר תרגם אותם גיגר 


1) צין דוקס, ש"ש, ע' 30, הערה 1. 

2) השערת כהנא, כי לא מהר בן-גבירול %כתוב את הקינה על מות רבי יקותיא? 
מפני שהיה מהרוגי מלכות, שאסור להספידם, היא סברה נאה, אבל אין לה על-מה שהסמוך, 
והיא מפרכת לשיטתו, שחי רבי יקותיאל ונהרג בקורדובה, כי המשורר יעב בסרגוכה, ואיבת 
סלטון קורדובה לא היתח מוטלת עליו. 

3) ש"ש, עמוד 15. 

64) בספרו האשכנזי על בן-גבירול, ע' 62-45. 


0+ ד"ר י. נ. שמחוני 





אלמסתעין, שחל בשנה ההיא|). אבל הממשלה החדשה נחמה על רצח 
הנשיא היהודי ועשתה חקירה ודרישה, - וכנראה, נגלתה צדקתו ומרמת 
האנשים אשר גרמו למיתתו, -- וסוף הדבר היה, כי קרוב לשנה אחרי מות 
רבי יקותיאל גאלה הממשלה את דמו ועשתה נקמות ברוצחיו (בשנת ד"א 
ת"ת) 2). 

הקץ הנורא של מיטיבו ואיש-חסדו, אשר לא הרפה המשורר מאהבתו 
גם בשעה שגד" בו, עשה רשֶם עז על רבי שלמה בן-גבירול. פעם אחת, 
כשחזקה עליו תוגתו לעת-ערב, מסר את מצב-רוחו וצערו העמק על מות ידידו 
בשיר קטן ונפלא: 


רְאָה שָמָש לְעַת עָרֶב אֶדמָה | כְּאלוּ לָבְשָה תולע לְמַכְסָהה 
תְפַשט פַּאָתִי צָפין וַיָמין ְרוּחַים 6 בָּאַרְגְָּ. תְּכַפָה. 
ואַרֶץ - עְָבָה אִתָהּ עָרְמָהה בְּצַל הַלַיַלָה תָּלִין וְתְחסָה. 
וְהַשחַק אַזִי קדר כְּאֶלוּ בְּשֶק עַל-מוּת יְקוּתִיאֶל מְכְסָּה ו). 


גם קינות חר המשורר על מות רבי יקותיאל, ומהן הגיעה לידינו הקינה 
הגדולה (הכוללת יותר ממאה חרוזים), המתחילה: 


בִּימִי יקוּתִיאָל אַשָר וִגְמְרוּ אות כִּי שֶָחָקִים לְָחֶלף יָצָרוּ 6, 


השיר הזה הוא אחד השירים המתְקנים ביותר ביצירת המשורר. הוא 
נכתב על-פי כל חקי המליצה והשירה הערבית, ויש בו שפע רב של 
תמונות שיריות ומשלים. רבי משה בן-עזרה ורבי אברהם בן-עזרא הוקירו 
אותו מאד, וגם המאֶחרים טפלו בו הרבה. ככה נשארה לנו עוד מהדורה 
אחת של השיר הזה בכתיבת יד האחרון למשוררי ספרד, רבי סעדיה בן- 


1) דוזל .257 '6 .וח[טפט1] 465 .156, /]1, במקום הנזכר. 


2) יוצא מדברי קינת המשורר;: 


יְגְדָּל לְעולם שם אלהי יצקב כִּי משפטי צדקו מאד ישרן? 

1 : = 4 2% 2 . צר ו 2% : ד ד 

[(ראה דמי צבדו לפניו צעקים וידרשם מיד רשעים זרגּ] 

ד ד 4 2 : דד 9 ב 7" 8 9-6 ד 

יום תּת פקדתם שנת ת"ת היתה כיום אשר שגחה לְפָנִיו ַּרּ, 
,, 2 2] ץ]:ד - 3 ד : ד 


(ברודי, שה"ש, ע' 16 --17. ההרוז הנכגר חסר בש"ש, ע' 32). 

3) בכ"י ,סרוחים" וכך תקנו גיגר וברודי. ואולי כתב המשורר ,וְסָרַיִם?. 

6) השיר הזה יצא לאור ראשונה בעהון סז .4 .1פזט+3ז1116, 1850, | ע' 106, על-ידי 
דוקס, ובפנוי קצת ב,גנזי אוקספורד", 27-26; וגם בש"ש, 29; ברודי, שה"ש, 21. וכהנא דרט 
עליו מה שדרש (,השלח", ע' 42). 

5) רשד"ל היה הראעון, שנקד והוציא לאור את השיר הזה (ח06 . .: צ)בז6)ו1 
לשנת 1846, עמ' 580- 589'. ואהר-כך נדפס כמה פעמים, גם בש"ש ובשה"ש. 


רבי שלמה בן-גבירול 





| 


האמנותי. חוקר תולדות הדקדוק העברי בודאי יצטער על אשר אבדו שלשת 
רבעי ה,ענק", - כי המחברת הזאת היא על-כל-פנים חוּליה חשובה בשלשלת 
המחקר של תורת-הלשון בכלל ובספרד בפרט. גם המבוא אל השיר אשר 
הגיע לידינה הוא השוב לנבהיואם לא" בתור. יצירה ‏ שירית - הנה בתור 
תעודה רבת-הענין על ערך השפה העברית בספרד בימים ההם ועל יחס 
המשכילים אליה, וכן גם על תביעותיהם המדעיות ועל מסגרת החקירה 
הכללית, שקבעו בתוכה את תורת הלשון. 

אולי נתנה לנו הרשות לדרש סמוכים למחברת ,ענק" ולהקיש ממנה, כי 
באותו פרק שכתב המשורר את הדקדוק בחרוזים צמחו גם יתר שיריןו 
הנוגעים בדינים ובכללים, שכָּונתם הישרה או הבלתי-ישרה היא לתועלת 
הזכרון (אם לא הֶבּרו השירים האלה עוד לפני-זה, בזמן שָסֶדר בן-גבירול 
את ,אזהרותיו" הראשונות לשבועות). למשל, הפיוט הכולל הלכות קריאת- 
שמע וברכותיה ,,שַתִּי פעמים מקימים" 1) - אשר נכנס אל מחזור פולין וליטא 
בתור ,אופן" (כנראה, בלי שום יסוד) לשבת-נחמו (שקוראים בה בתורה 
פרשת קריאת-שמע הראשונה); פיוט שני בהלכות ציצית ,שש מאות נקראות", 
שנכנס אל המחזור ההוא בתור ,אהבה" לפרשת עקב (ובאמת הוא ראןל* 
לשבת פרשת שלח)2, ופיוט בדיני נר-חנְכּה ,אבאר במלה מתְקנה" בתור 
,מאורה" לשבּתחנְכּה 3), 

התקופה הטובה הזאת נפסקה פתאם על-ידי מאורע מחריד. אויבי רבי 
יקותיאל שמוּ לו עלילות-דברים בחצר השלטון, והשר הובא בנחשתים והוטל 
לבית-מאסר, ודינו יצא %מות 6). גזר-הדין יצא לפעל בחרש ניסן שנת ד"א 
תשצ"ט (5)1039). אם באמת היה רבי יקותיאל יושב בסרגוסה וקרוב לחצר 
המושל שם, יש לחשב כי יש איזה קשר בין המאורע הזה ובין מעבר 
הממשלה בעיר הזאת מידי רצח אלמנד'ר אבן-יחיי לידי אבו-איוב סלימאן 


1) בפיוט הזה חתם המשורר את שמו בבית הראשון (שלמה) וביתר הבתים (שלמה בף 
יהודה), וזה הוא דרך בן-גבירול בשירים דתיים רבים. וה:חלה מזפרת את הפיוט , שגל ימים 
מסימים" לשבת ור"ה. רשד?ל יחס את הפיוט *רבי שלמה בן-גבירול (נחלת שד?ל ב,אוצר 
טוב", תר"ם, ע' 72, ס' 123), והוא בלי-ספק לו, ולחנם פקפק החכם ברודי בדבר (,קונטרס הפיוטים"-- 
ברלין, תרנ"ד, -- ע' 85-84). 

2) זהו השיר שהביאו בעלי התוספות (מנחות, מ"א, ע"ב) דבר ממגו: ,וכן יסד רבי 
שלמה ספרדי": ,המדלדל. יהא נפשל. כדי אצבעות ארבע". וגם בו פקפק ברודי (שם, ע' 85). 
ורשד"ל הביאו על שט בעליו. 

6 עין צונץ 6 *תע5 .0 .ת111678+078650, | ע' 193. הק מאורה" השנית, הידועה; 
לשבת-חנפה , שני זיתים נכרתים" אינה נוגעת בתכן הלכתי. 

4 יוצא מדברי המשורר בקינתו הגדולה: 


שבת משוש תפים וְהגיל נאסף ‏ - יוםרְתקוּרְגְלָיווָיום נאֶפָר% 
נפל ברוש עַל-בִּין עַבוּתִים גְּבְהֶה קומת סעפותיו אשר נצמרוּ 
ל שָגַת ת ּשְצִים וְתָשַע שר גְבִיר בַּידִי מִרְעִים אַחְרָיוּ נְעַרוּ. 


6 היא שנת ,תשעים ותשע" (צין בהערה הקודמת). 


3 ד"ר י. 1. שמחוני 





ב 
המחברת הזאת (,לא ישקל כסף מחירה")ו), נתן לנו בה המשורר את המחקר 
השלישי בתורת הלשון העברית הכתוב בעברית (אחרי ה,אגרון" של רב 
סעדיה גאון וה,מחברת" של מנחם בן-סרוק; את השגות דונש בן-לברט 
ותשובות תלמידי מנחם ויהודי בן-שטת אין הראב"ע מעלה בחשבון). אם 
נסכים לדברי חוקרי יצירת אבן-ג'נאח, וביחוד למסקנת החכם בַּכר, כי 
ספר"הדקדוק | הגדול | של אביר-המדקדקים הזה, הכולל את ,הרקמה" 
ו,השרשים", יצא לאור בזקנתו סמוך לשנת ד"א תת"י2), הנה יִצא לנו, 
כי הקדים אותו המשורר הצעיר במחברתו כעשר שנים. המשורר השתדל 
למסור במחברתו את קצור תורת הלשון העברית בכל-הקפה וחלק אותה 
לארבע מחלקות, בראשונה העביר את תורת האותיות ותולדותיהן, בשנית 
את תורת השם, בשלישית - את חָקִי הפעל, וברביעית - ,סוד מלה אשר שם 
לפעל אוסרת". מכיון שלא נודעה לנו מחברת מקיפה כללי הלשון בצורה 
כזו לפני רבי שלמה בן-גבירול (ספרי רבי יהודה חיוג וכתבי רבי יונה 
בן-ג'נאח הראשונים היו מקדשים רק לשאלות חלקיות של הדקדוק בלבד), 
עלינו להסכים לדברי הראב"ע, אשר מנה את בן-גבירול בין ,זקני הלשון 
העברית", - ומה-גם, כי הקדיש המשורר מחלקה שלמה ל,מלה" (מלות הענין 
והקשר והיחס), אשר נחשבה לבת-חורגת בעיני המדקדקים הראשונים, עד 
אשר בא רבי יהודה בן-בלעם - בדור שאחרי רבי שלמה בןגבירול - 
והקדיש לה מחקר מיחד. העובדה, שסדר המשורר את כללי-הדקדוק בחרוזים 
שקולים וראה ביצירתו דבר-שירה, היא מוּזרה לטעמנו עכשו, גיגר גזר את 
דינו, כי בזה שקבע בןן-גבירול את המדע במסגרת-השיר יצא קרח מכאן 
ומכאן, ועליכן אין %נו להצטער על שנשאר לפלטה רק החלק הרביעי 
של השיר 6. אבל לא כך חשבו הקדמונים: רבי שלמה פרחון הָעתיק 
ב,מחברת הערוך" שלו את חלק ה,ענק" שהגיע לידו, כי מצא בו תועלת 
רבה. בכלל היתה דעה אחרת לבני הדורות ההם לגבי השירה: הם דנו 
עליה לפרקים רק על יסוד הצורה בלבד ולא הקפידו בתכן, ומפני-זה 
נחשבו בעיניהם גם יסודות העבור, פסקי ההלכות, חָקי הבריאות וכללי 
הלשון, הכתובים בחרוזים שקולים, לדברים שבשירה. במקצועות ה,שיריים* 
האלה היתה לחרזנים הערבים והעברים בַּנְנת התועלת עָקֶר, ולא היפי 


1) עין דברי הראב"ע בהקדמת ספר ,מאזנים" (,דקדוקים?, דפוס ויניציה, ש"ו, דף קצ'יו, 
ע"א; ,מאזנים", דפוס אמשטרדם, תק"ל, דף :, ע"א). קטע ה,ענק* יצא לאור לראשונה ע?- 
ידי דוקס במחברתו האשכנזית 6ת(%5+6ת1686).ט ת6[טהפת6זת2 (וינה 1837), ע' 101--104, ואחר- 
כך ב,מהברת הערוך, לרבי שלמה פרחון, בסוף הקדמת המחבר, ובשירי-שלמה, ע' 60-56. 
המשורר כותב במבוא שירו: 


צַל פי לָבֶב נַעַר לְבְעַר נחֶשב יד בַּן תִּשַעעְַרָה מאד קצר 


2 עין דברי בכר בהקדמתו ל,ספר השרשים? של בן-ג'נאח, ע' אא 
3) [0זופ03 סוחס[58, ע' 65. 


רבי שלמה בן-גבירול רש 





באחרון של פסח ד"א תשצ"ח (1038) מת הגאון האחרון, ראש- 
הישיבה בפומבדיתא רב-האי. המאורע הזה עשה רשֶם אדיר בתפוצות הגולה, 
וביחוד בארץ ספרד, שנמצאו שם מעריצים רבים של הגאון, אשר הריצו. 
אליו אגרותיהם. אנשי-הרוח ידעו בנפשם, כי מות הגאון הזה אינו אסון 
ארעי, כי-אם פַּרענות לאָמית רבת-התוצאות, כי רק איש נערץ ובעל מעשים, 
אהוב ומִכָבד לרבים כמוהו, יכול לסמוך את הישיבה הבבלית הנופלת. אמנם עוד 
בימים ההם השתחררו הקצוות מן המרכז, והתורה התפשטה באפריקה 
ובאירופה, אבל נשאר עוד כח שחפר את יהודי-הגלות עם מרכזדהתורה 
העתיק, אשר חופפו עליו הקרנים האחרונות של השמש הגדולה, אשר 
האירה לפנים בארץ-ישראל. ליהודים הרחוקים היתה הישיבה בבבל לא 
מוסד-התורה העליון בלבד, כי-אם גם סמל כנוס-ישראל, ומות-הגאון, אשר 
הביא לידי חרבן המרכז, העביר את הסמל החביב הזה מן העולם. כנסת- 
ישראל נפוצה עכשו כעדר אשר אין לו רועה, החוטים אשר חברו את 
תפוצות הגולה נשמטו והקשר שביניהם התרופף מאד. יהודי ספרד ראו את 
ההכרח ההיסטורי המר הזה וצפו את הפזור הגדול העתיד ליהדות, ובקינות 
שנכתבו על מות הגאון נשמע קול-נהי על היהדות הישנה המאַחדת שה*כה 
לעולמה. בודאי נָסו כל בעלי-החרוזים את כחם בכתיבת קינות (מרת'יות) 
על רב האי גאון; אבל לנו נשארו לנחלה רק קינת רבי שמואל הנגיד 
ושלש קינות קצרות מרבי שלמה בן-גבירול 1), ומלבד-זה נודע לנו בברור, 
כי חר עוד קינה רביעית, אשר נמסר לנו ממנה החרוז הראשון לזכרון 2). 
כרבי שמואל הנגיד בטא גם בן-גבירול את צער היהדות הספרדית באבח 
לכנסת-ישראל ה,פלטה אשר נשארה בתבל" וקונן על העזובה אשר רבתה 
בקרב היהדות והפזור הגדול שקם עם מות הגאון. 

בהיות המשורר בן תשע-עשרה שנה (לפי-השערתי-בשנת ד"א תשצ'"ט) 
חר את מחברת ה,ענק", דקדוק קצר של השפה העברית בארבע מאות 
חרוזים שקולים. לפי-עדותו של רבי אברהם בן-עזרא, שהֶרבה להלל את 


1)\ האחת: ,בכו עמים וחגרו שק וחבל", שהוציא לאור כרמולי בעתון 65ת0:16 .8 .[פשט)678)/] 
לשנת 1841, ע' 27! דוקס, ש"ש, ע' 5 ברודי, שה"ש, עּ'י 21, השנית | הלא תבכו בני גלות 
המוני? והשלישית ,מי יחבש נזר בנו ישי* (לקוּיה מאד) נתפרסמו על-ידי ההכם הרכבי 
מקטע דיואן בן-גצירול כ"י ב,חדשים גם ישנים" 3:א, ע' 5-4 (במאסף ,ארבעה מאמרים 
לחותמי המליץ", פטרבורג, הרנ"ג). | 

2) זו היא הקינה המתחלת 

דצה ןבדנה ל 


שהזכרה בספר ,צחות* לרבי אברהם בן-עזרא (,דקדוקים", הוצאת רבי אליהו בחור, ויניציה, 
% ₪ 5 

ש"ו, דף קמ"ב), וב;שער במיני השיר" (כנראה, מעשה רבי אליהו בחור) המצרף לספר , מהלך 
שבילי הדעת" ש- רבי משה קמחי כתוב בפרוש ממעל לחרוז הזה: ,ששורר בו ר' שלמה 
בן גבירול בהיותו מקונן על רבינו האי גאוז זכרו לברכה" (,דקדוקים" הנ"ל, דף מ"ח, ע"א). 
ועד-היום לא נמצאה הקיגה בשלמותה. 


150 צר י. נ. שמחוני 








התלונה הזה הוא הנזכר למעלה, אשר גלה אותו החכם ברודי וו, בו המשורר 
מתאונן קשה על מחלתו ועל פגעי זמנו וביחוד על" בגד איש-חסנלו, אשר 
נהפך לו למקור-אכזב, והוא מִסָיִם את תוכחתו בטענה על רבי יקותיאל: 


מִכְרְנִי וְהַפַר. אֶת בּרִיתִי, אַהַבְתִיהוּ - ולא שָמַר אָמוּנִים, 
ְהַנָחֶשֶב בְּתוּך אַנְשִי שלומִי, | אַשֶָר בְּטַח לְבָבִי בֶם לְפָנִים- 
וְהִָיתִי כמ שָכִּים בְִּינִיו וְאֶל צַדָּי וְּלְבָבו צֶנִינִי, 


יש לחשב, כי ההתרחקות הזאת בין האוהבים היתה ארעית. על-כל- 
פנים נראה, כי השנים המעטות, אשר חסה בהן המשורר תחת כנפי רבי 
יקותיאל, היו השנים המאֶשרות ביותר בשנות-חייו. אלה היו שנות התפתחות 
בחכמה וביצירה. בהיותו המשורר בן שבע-עשרה שנה לא ידעה תשוקת- 
הדעת שלו כל גבול. הוא שֶם את לבבו לעשות במדעים שונים אשר רק 
מעטים בדור ההוא עשו ועסקו בהם, ושקידתו הרבה היתה עלולה לחזק את 
מחלתו וּלהתיש את כחותיו. ככה אוּ שומעים משירו, שכתב בימים ההם, 
עצה טובה שנתן לו אחד מידידין: ד 


ודע כִּי בזָמִן אין די לְהַשִיג = סְפִיח קְצַרְּ, אף כִּי שְחַיסוא 


ְהַבְּרֶם אֶשֶר תְּטַע - אֶמר: מִי לְף לַחָית, עָדִי תַשִתָּה עָסִיסוּ 
וְתְרוּץ כַּצְבִי עַל הַרדמְזְמוּת, כְּנְבּוּר בַּשְפַלָה רֶץ בְּסוּסו, 
בְּמַקוּם לא יְדָעִוּ עִיט שָפָיִים וְאַף רְגֶל בְּנִידאִיש לא רְמָסו%!2) 


1 
בשיר הזה אנו רואים סמני התקדמות גדולה ביחס לשירים אשר כתב 
בהיותו בן שש-עשרה, ועוד יותר בשאר השירים אשר כתב לכבוד רבי 
יקותיאל. אפשר לאמר, כי במשך שנה-שנתים התבגר כחזיצירתו ושלטונו 
בשפה העברית התבצר. את השיר ,ואת יונה חבצלת שרונים" אפשר לחשב 
על מבחר יצירתו. על-כל-פנים השיג המשורר הצעיר בשנות ד' תשצ"ה- 
ת"ת את גבה אפשרותו השירית, והשירים אשר חבר בזמן מאַחר אינם עולים 
על שיריו שכתב בימים ההם, ומכיון שהשיג המשורר עוד אז את גבול 
בגרותו, קשה לנו להבדיל בין השירים שצמחו בתקופה ההיא לבין אותם 
שחְבּרו אחר זמן. רק שירים אחדים של בן-גבירול נתנו להקבע בזמן 
בברור - אלה הדנים במאירעות שקרו באותם הימים, ואותם שגלה בהם 
בפָרוש את מספר שנות-חייו באותו מעמד. 


1) הדפיס אותו ב,השלח", כרך כ"ה, עמוד 568-567. הדמיון שגינו ובין שיר-חתהלה 
מראה, כי יש קשר ביניהם והאחד נעשלח למלא אחרי דברי השני, ואין לדעת אם בבת-אחת 
או בזה אחר-זה ומי מהם קודם. 

2) ש*ש, ע' 11; ברודי, שה"ש, ע' 6. 


= 
₪ 


רבי שלמה בן-גבירול 








אבל לא רק עזרה חמרית בלבד הספיק הנדיב לידידו הצעיר, כי-אם 
גם השפיע עליו לטובה במובן רוחני. המשורר כבד מאד את מיטיבו. העלם 
בן שבע-העשרה התפלא על חכמתו ורחב ידיעותיו של רבי יקותיאל ובטא 
את הערצתו זו בהפלגה כדרכו: 


הַמַּדְּע בָּראש דַּרְכִי אֶלְהִים וְהָאֶל מְמָאוּר פחו כְּמָסו, 


וְשָמָהוּ כָמוּ מַלָך עַלִי כל וְכְתַָב שָם יָקוּתִיאֶל בְּנְס01. 


ורק אותו חשב לאנוש כערפו, אשר הרשות בידו לתת לו עצות טובות, 
והעיד על עצמו בפנותו אל רבי יקותיאל: 


ולא יָשוּב פָבָבוּ מְפָּנִידכַל אָבֶל רחָב לְבְבְך הוּא הֶנִיס0. 


הגוזמאות הגדולות, שנהג בהן המשורר בשיר-התהלה לכבוד איש-חסדו, 
הן פרי הרגש החזק של הצעיר המתפעל, וגם המסרת השירית הערבית 
התנתה אותן במדה מרְבּה. על-כל-פנים אין לראות בהן חניפה ושפת-חלקות 
בכונה זרה - לקבל שכר הגון. אהבתו של המשורר והכרת טובתו למיטיבו 
הנעלה נבעו ממקור נאמן, כי לא היה דרך המשורר לזיף את רגשותיו 
בשירתו. ביחוד אנו מכירים זאת מהקינה הגדולה שנשא המשורר אחרי-כן 
על מות רבי יקותיאל, שהיא בלי-ספק בבחינת גמילות-חסד של אמת, וגם 
בשיר-התוגה הקצר והנפלא, שבטא בו את מצב רוחו אחרי מות הנדיב. 

לא תמיד שררו יחסים טובים בין המשורר ובין הנדיב. פעם אחת 
התקרר %ב רבי יקותיאל - מסבה בלתי-ידועה - אל אוהבו. בן-גבירול פנה 
אליו בשיר קטן 3): 


אֶכֶן, מִיְדְּעִי, זְנִחְתָנִי מָאד עַד כִּי קְרְאתִיף אַבִיזְנותַ )6 
יום שֶלְחָה רַגְלִי ָשוּסֶט בָּאָנוש - | לא מְצְאֶה כִּידאָם בֶּףף מָנוּחַ. 
בַּמָּה תְכַבָּה אַהָבַת לָבָבוּ - וְאֶל נְשְבַּע בְּרוּחוּ מָעָבר מִינח 65. 


ומלבד-זאת פנה אליו אז בשיר-תלונה, אשר חבר במשקלו ובחרוזו 
של שיר-תהלה אחד שכתב לכבודו (,ואת יונה חבצלת שרונים"!), שיר- 


1) ש"ש, ע' 12; ברודי, שה"ש, 7. גם שני החרוזים האלה של המשורר-הנער נחשבו 
בעיני בן-עזרה למופתיים. 

2) ש"ע, 13; שה"ש, 19 

דוקס לא ידע, כי השיר הזה ערוך א% רבי יקותיאל (ש"ש, 53). ורבי שניאור 
זקש הכיר את הדבר ושער, כי החרוזים הם התחלת שיר ארך ששאריתו אבדה, ואין להכריע 
ברבר לפי-שעה. 

4 זה הוא חדוד נאה על יסוד דברי הכתוב: יקותיאל אבי-זנוח (דברי-הימים א, ד, 
י'ח). 

5\ השיר נדפס ב,אוצר נחמד", ]], ע' 35 בש"ש, שם, וגם אצ? ברודי, ע'וו. 


. דיר י. 1. שמחוני 
.ו יי 


עַטָרֶת הַיְדִידוּת הוּא וְנִזרָה ותַפְארְתָה וָאור סַהְרָה וְשְמָשָה 0 - 


ופעם הוא מהלל את ענוָתו הגדולה שנמצאה בכפיפה אחת עם נדיבותו: 


ורב כַּיֶס - וְהוּא קטן בְּצִינִי | וְרֶם כְּהֶר - וְצְפרָן עַמְסוּ, 
אֶשָר מֶשָל בלָבּוּ הַלְבְבוּת וְעֶשָה מַעָשָה יוּצַר בְּחַרְשוּ; 
וְהָיָה מִפָּנִי שאֶל כְּשאֶל, וְלוּ מָאָן - בָּחזֶק יָד תְּפֶש21. 


בשיר אחר הוא מתאר את טוב לבו ונדבת רוחו בצבעים בהירים: 


.. אֶשֶר כָּל רנִים אַלָיו מִיִחָלִים = וְלַדְבָר מְקוִים כָּל סֶגָנִיםת 


אֶֶר יָדֶרש עָדִי ינע בּחפְצָם = | כְּאָב יַדֶרש מְצא טָרף לְבָנִים 
אֶשֶר פִיהוּ לָכָליאָדֶם בְּשורָה = | וְנִדְבָתּ יקְרָה מִפָנִינִי, 
בְּרוּח חן וּבַלְבָבי גְדָבָה וְשְפְתתִיר בְָּל עַת בְאָמְנִים, 
גְבִיר מה כְשָחַק על אַדְמָה | | וְנַם כַּפִי לְהַמְטִיר - כַּעָננִי: 
ְּהעָצָרֶם ‏ ימותון הַנָָּשוּת וְִמְלְאוּן - בְַּמְטִיֶם - רְנָנִיםג. 


בצל עדיב הזה בקש המשורר לשכוח את דאגות החיים, וראה את- 
עצמו בטוח מפחד רעה: 


אַבְעִיס בָּנוּתיָמִים וְנְגְדן אֶצְחַקה, = גִּי צעקות: ,מִיזֶה אָשָר יְכפָנוו 
הַאַ הַדַפְתּנוּ-וְאִין פחַ בְּף - | או יד-יקותִיאֶל עָלִי עָרְפָנּז 
הַשָר, אֶשֶר לוּלי שטְפֶף בַעֶנך = יָדָי - שְרְפְנוּף בְאַש קצְפָנוּ 


ִשְבַּע - ולא יָמִיר - לְבַלְתִי יפ = ּבְיָד מִזְקָה מַמֶּף יִרְפָנו"), 


לשגת 1880 ע' 45), צונץ בספרו ריטוס, ע' 116, ובספרו 6516סק .חפ .8 .שזט)זס)ו1, | צ' 1867 
לנדסהוט ב,עמודי העבודה", ע'' 131. ונראה, כי המחבר הוא פיטן מאחר. 

1) ש"ש, ע' 27; ברודי, שה"ש, ע' 2. 

2-, ע' 12;: ברודי, שה"ש, ע' 8-7. התמונה של החרוז האחרון] מזכירה את 
התמונה שנמצאה בחרוז המשורר הערבי העתיק זהיר, בדברו בשבח אַחד הנדיבים: ,תראה את 
פניו הצוחקים בבואך לבקש נדבתו, כאלו הענקת ?ו את המתנה אשר קבלת ממנו". 

3' ש"ש, ע' 26; ברודי, שה?ש 11-10. גם הדמיון שבין ידי הנדיב ובין גשם-ברכה 
הוא שגור בשירה הערבית. וככה כתב גם רבי משה בן-עזרה בשיר אחד על הנדיב; . 


ל צל נקיקי הסלעים פשטו ידיו ימי החם - אזי ידשאו, 
- - ו ?ץק ש- 2 זז - = קריע בשר 276 = 


6) ש"ש, 29): ברודי, שה"ש, 5. את שלשת החרוזים הראשונים הציג רבי משה בך 
עזרה למופת. 


רבי טלמה בן-גבירי*% 











7 -0----ע 


שָמוּ מְלְכִים ּף לפ א נְחָמון = שְרִים בְּמְלִיהֶם ל עְצְרוּג. 


אבל לא נודע %נו בברור, בחצר איזה מלך עלה הנדיב הזה לגךְלה. 
השערה קרובה היא, כי היה ממקרביו של מושל סרגוסה בימים ההם 
אלמנדר בן יחיי?, אף כ" בודאי גוזמה מְפלגה נמצאה בדברי גרץ, 
שמשרתו של רבי יקותיאל דמתה למשרת רבי שמואל הנגיד בגרנדה, אשר 
היה ממְנה על כל עסקי הממשלה, על הנהגת המדינה והאוצר והמלחמה,- 
אֶלו היה כדבר הזה, כי אז בודאי לא עברו הסופרים העברים והערבים 
על האיש הזה בשתיקה. על-כל-פנים היה רבי יקותיאל עשיר גדול, אשר 
הָרבה לעשות חסד לעמו, וכנראה, זכר לטובה גם את היהודים בארץ-ישראל 
ובבבל ואת הישיבות  .)3‏ רבי יצחק בןן-כלפון, המשורר הנודד, שחי על. 
הנדבות אשר קבל מהעשירים חלף שירי-התהלה שחבר לכבודם, פקד גם 
אותו בשיר-כבוד והפריז בשבחו בגוזמאות יתרות, כנראה מהחרוז היחיד 
שנשאר לפלטה מהשיר הזה ). הוא הטיל מלאי לתוך כיסו של המשורר 
הצעיר, אשר בטא את שמחתו על זאת בשירו בתמימות נפלאה: 


תָּבֶל תְּהוּדֶךָּ למען נַמְלְאָה > שְמְחָה, וְהַיוּתֶר - צַרוּר כַּסְפָנוּ5. 


לא לחנם מנה אלחריזי את רבי שלמה בן-גבירול במספר המשוררים 
המאֶשרים בני הדורות הטובים הראשונים, אשר 


,. מִצְאוּ בְּדורוּתֶם נָדִיבִים וּמְכְרוּ אֶת פֶּנִינִיהֶם בְּהון רְב". 


ספק גדול הוא, אם רבי יקותיאל זה הוּא הפיטן רבי יקותיאל או 
יקתאל בן-חסאן, אשר נמצא ממנו פזמון ליום"הכפוּרים במחזור פאס 6), אף כי 
דמיון הַשֶם נותן יד להשערה זו. 

ידידותו של רבי יקותיאל היתה לברכה למשורר הצעיר, אשר נמצא, 
כנראה, במצב חמרי קשה. בשירים רבים הוא קושר כתרים לידידו זה 
ומפליג בשבח מדותיו ובמעלות נפשו. פעם הוא כותב עלין: 


1 ש"ש, 32; ברודי, שה"ש, ע' 17. 

2) כך נקרא אצל דוזי בספרו הצרפתי, חלק רביעי, ע' 2, וברשימה. וצַין גם בהוצאה 
האשכנזית מספרו של דוזי 1874 .612 ,תסוַתהק5 ת! ת6עטב]! 467 %6ה6656[(10, בסוף חלק שני, ע' 
4 וע' 422 ובהערה שם. 

3) וה יוצא מדברי המשורר בקינתו על מות רבי יקותיא?, כשהוא מדבר על בכי 
ציון למותו ועל אבל ,פלילינו בשנער", מלכיה (כנראה, ש? ארץ שנער), גביריה, זקניה, מרודיה, 
רעביה וצמאיה. 

4 עין לעיל בפרק הקודם. השערת כהנא, כי גם רבי שמואל הנגיד כתב לכבודו את 
השיר ,אבו-הסאן תְּרוּמית נדיבים ובן ראשים ואנשי שם וטובים", רפויה היא, כי אין ,בן- 
חסאן" ו,אבו-חסאן" הִינו הך! וכנראה, השיר ערוך אל אבו אלחסן משה בן-אלתקנה, שהיה בן 
משפחה מיחסה לפי דברי רמב"ע. 

5) ש"ש, ע' 20/ ברודי, שה"ש, ע' 5. 

6) אגרות שד"ל, ע' 930, וגם נחלת שד"ל (ב,אוצר טוב" -- ח|?3שא1! -- של ברלינף 


ל ד"ר י. 1,. שמהוני 





מש | 


אֶשֶר נַקְרְָא שָמוּ עַל הַפְּכוּנְָה וְכְמְעַט אָבְדָה מָאין דָּרִישָה 


אֶשֶר הָיְתָה סְגוּרָה מִפְּנִנִים ְּמוּ סָלַע אֶשֶר אַינָהּ מָרוּשָה, 
עָדִי פֶתַח סְגוּרֶיהָ וְחְפַש טְמּנֶיהָ וְהוצִיא כָל רְכוּשָהּ... 0 


על יסוד הדבר הזה בא החכם גיגר ל%ידי מסקנה, כי מיטיבו של בן- 
גבירול היה הדּין מקורדובה רבי החהסאן בן"חסאן, אשר חשבונות-העבור 
שלו שמשו יסוד לתוכנים המאַחרים, רבי אברהם בר חייא הנשיא, רבי 
אברהם בן-עזרא ורבי יצחק הישראלי, ואליו מיחסים את חשבון-התקופ5ה 
המחֶדש 3). מכיון שנמסרו לנו חשבונות-הכוכבים שסדר רבי חסאן בשנת 
ד"א תשל"ב (סוף 971 לחשבון הרגיל), לא הסכימו חוקרים אחדים, וביחוד 
גרֶץ, לדברי גיגר 4) מסברתם, כי התוכן הזה לא יכול להאריך ימים עד 
שנת ד"א תשצ"ט, שבה נהרג, כידוע, מיטיבו של בןך-גבירול. אבל גיגר 
השתדל לקבוע מסמרים בדבריו 6, ונמצא מי שנטה אחריו בזה 6). זה-לא- 
כבר גָלה ברודי את השיר הששי, שכתב רבי שלמה בן-גבירול לכבוד רביל 
יקותיאל, שהְזכרה התחלתו בספר הערבי לרבי משה בן-עזרה: 


עַזב. הָנִיוּן בְּמַהָלֶל כָּל סְגָנִים ְאֶלתִּתְחָר בְּנְרְגָנִים וְשוּנִים 
וְהוּדַה רב יְקוּתִיאֶל לְבַדוּ בְּנו יָצְחָק! אָדוּנִי הָאָדוּנִים 0 - 


ופרסם את השיר ב,השלח", כרך כ"ה (עמוד 568-568), ועל-ידי-זה 
נודע לנו, כי נקרא אבי רבי יקותיאל בשם יצחק, והדבר הזה סותר במקצת 
את השערת גיגר הזרה; רחוק מאד לחשב, כי ,יקותיאל בן יצחק" הוא 
השם העברי של חסאן בן-חסאן. 

רבי יקותיאל הזה לא היה חכם ונדיב בלבד, כי-אם גם נושא 
משרה רמה בחצר המלוכה, כפי שהעיד המשורר עליו בקינתו;: 


מִשָרַת מְלָכִים עַל כְּתְפִיו הְָתָה = ולָפִי דִבֶרּ הַגְִּירִים שָרוּ, 


וּלְמוּעְצוּתָיו יַדְּמוּ הַיעַצִים וּלְמַחְשְבותָיו נוּאֶלוּ נַבְעָרוּ, 


1) בן-גבירול היה אחד ‏ מן הרצשונים, שהסתמש בשם ,התכונה" %רכמת הכוכבים, 
,הכמת התכוּנה* הוא תרגום מדיָק מגדר המדע הזה בשפה הערבית ,עלם אלהיאה". 

2) ש"ש ושה"ש, שם. 7 

6 גיגר ,6 .כ .2 במקום הנ:כר. 

4) גרץ .4ט[ .8 .ת065, חלק 01, ע' 26, בהערה. וגם החכם שטינשגידר הטיל סכק 
בדבר בספרו ת66ט[ .8 .1116786 6ה0פופגזג3 216 (פרנקפירט, 1902), ע' 118. 

5) בספרו 1:01ו032 סותס[53, ע' 118--119, 

66) כהנא ב,השלח", כרך א, ע' 231 וכו". 

7) בכזי כתאב אלמחאצ'רה (דף קמ"ב, ע"א) נמחקו האותיות שבאו כאן בחצאי. 
רבול. 


רגי שלמה בן-גבירול 1 


יוור 
ומְהדאוְחָיל וְעַד-בָּמָה אִיְחֶל וְהַיוּם עוד ולא מְלְאֶה תְקוּפָה, 
ורס בָּא צָרִינְלָעָד הָיָוּת אָנוּש נִכְאָב ינג נְגִיפָהו 


מלבד צערו של המשורר-הנער, כי כל מחמדי העולם הזה לא לו הם, 
מפני שבחר לו דרך אחרת - דרך החכמה והבינה - ,ולבו שופט אותו" לבלתי 
ימשך אחרי הבלי הילדות, ‏ יש להכיר בשיר הזה את פחד-המות ש% 
המשורר, אשר מחלה קשה אכלה את בשרו. הוא רואה, כי ,חיתו קטופה ממנו" 
ויום מותו אינו רחוק. גם בשיריו המאֶחרים הוא מדפר מדי פעם בפעם 
על מחלתו. החכם ברודי העיר על חרוז אחד של בןן-גבירול, שמצא בין 
כתבי הגגיזה !): 


...יקוד ישְחִית בֶּטָרִים ְּתָבֶם על לְחיִינוּ. לסמֶן. 


האין זה זֶכר לאדם השחפת? קרוב לחשב, כי המחלה האורבת הזאת 
דבקה במשורר- ואולי היתה יִרְשה לו מאביו או מאמו-- ועוד בהיותו בן 
שש-עשרה תקפה אותו, - ואחר-כך היתה לפרקים מרפה ממנו ולפעמים מציקח 
לו ורשמיה נכרים בחיי-הרוּח שלוו וביצירתו. 

בימים ההם מצא לו המשורר הצעיר איש-חסד, אשר הרבה להיטיב 
לו, ושמו רבי יקותיא? בן[ךיצחק בךחסאן 2. הוא. היה אחד 
מבני-העליה שבדור ההוא, ואף-על-פי-כן היה שמו נשכח ברבות הימים, 
אלמלא הקים לו בן-גבירול מצבת-זכרון מפאֶרה בשיריו. אמנם דרך המשורר 
היתה %הפריז מאד בשירת-התהלה (בערבית: אלמדיח) שלו, לקים את חֶקי 
המליצה הערבית. אבל נאמנה לנוּ עדותו של רבי משה בן-עזרה, כי היה 
רבי יקותיאל ראוי לאותם השבחים 3. בפרטו את מעלות איש-חסדו, כתב 


המשורר: 
וְאִיך לא יַאָמִירוּהוּ מִקְנָּאָיו וְעַדִי הָאָמָת עְמוּ שָלַשָה: 
ְדִיבֶת אֶשָר בָּיֶם, וַיְשָרו, ְחָכְמְת בָדֶת-אֶל קְדוּשֶה4. 


וביותר הָרבה להל% את חקירותיו בחכמת-הכוכבים, אשר לא היתה 
נפוצה בימים ההם בספרד: 


1 בירחון .0.8.1 .ט .(0656 . .ת10?, כרך 2% (1911), עמוד 79. ועין] גם דברי ברוד* 
ב,השלח", כרך כ"ה (|191), עמוד 565. 

2) כי שם-משפחתו היה אבן-חסאן, נודע %נו רק מדברי רבי משח בן-עזרה בספרף% 
הערבי, שהביאם החכם גיגר במאסף )/6561!56(8 ת6ה8150ת8![ת86ז10? ת6ה660+56 ע06 7186ה(26|)50 
כרך 111א, ע' 515. 

) עין גיגר .6 .18.ם .2 שם: ,ובכל אשר ה?% (בן-גבירול) את האיש הזה, הוא 
אב;-חסאן, קלע אל המטרה ופגע בדם התמצית, ובאמת מצא לפניו חמר ולבנים לבנין (לאנר: 
בקעה מצא להתגדר בה)". 


/ 4 דוקס, ש"ש, ע' 28-27; ברודי, שיר-השירים, ע' 3-2. 


ד'ר י. נ, שמחוני 


--- 


בשבאדה-- 1-29 . 





הוא אזהרה לאחד גדולי-הדור, אשר לא התנהג עם המשורר כשורה, כי בו, 
כנראה, לימי-עלומיו - 


..אָנִי יָמִי מְעַטִים וְשֶש-עָשָרָה שָנוּתִי בֶָּם סְפורוּת, 


והמשורר משחר אותו למוסר ומודיעהו, כי בכחו להסיר מעל ראשו 
ה,עטרות" ולשימו לבוז ולקלסה, ופותח לו פתח-חרטה: 


קְרָא שִרִי וְאֶל תִּדְאַג לְמַעָן חֶרְפוּת ב1 בַּףף יְהְיוּ הַשוּרוּת, 
ְמַעַן כִּי אָנִי. אָשוּב וְאֶשֶכַּח נְטוּר אִיבָה וְאַקְשִיב הָעָתִירוּת, 
וְלִי מַרְפָא לְכֶל מַכָּה אַנוּשָה וּמִדְבָּרִי צָרִי עַל כָּל מִזוּרות. 


אָבֶל כִּי עָל מְנֶת תָּשוּב וְכֶל יוּם ה תְּלַחַף מִנִּעָלִי הֶעָפָרוּת.. 


גם בשיר הזה אין הלשון מִתֶקנה כל-צרכה, ויש בו סמני-בסר מְבהקים. 
לעָמת"זאת חבר המשורר בשנה ההיא שיר-עצב נפלא אחדו) המרעיש 
את לב חקוראים: : 


מְלִיצְתִי בְדאנְתִי הָדוּפָה ₪ וְשְמְחְתִי בְּאַנְחָתִי. דְוּפָה. 


ְאַם אֶרְאֶה שָחוק- יִבְבָּה לְבְבִי = = לְַיָתִי קְהִיא ₪ מְנִּי. קטוּפָה. 


1 


ידִידַיו הַפְבֶןְעָשָר וְשָשֶָה סְפוּד וּבְכוּת עָלִי יוּם הְאֶסְפַהוּ 
אֶשֶר הָיָה לְהַמֶשךּ בִּילָדוּת בְּיְחִי כּחָבַצָקֶת שְזוּפָהו 4) 
שָפְטַנִי פְבָבִי מִגָּעוּרִי5, עַל-בֶּן הָיִתָה נַפְשִי כָפוּפָה, 
וְשֶם הַבִּין וְהַמוּסֶר מְנְתִי וְנָפְשִי הַחָרוּצָה שֶָם 0 
וּמַהדבֶּצַע לְהֶתְקְצִף? - אָבָל דם וְקוָּה, כִי לְכָל מַכָּה - - תְּרוּפָה, 
וּמַה-יועִיל בְּכוּת עַל הַמְצוּקים, וּמַה-יוּעִיל לְדְמְעָה הֶָעָרוּפָה! 66 


1) נדפס לראשונה ב,גנזי אוקספורד (לונדון, תר"י), במבוא, עמוד ]-]], ואחר-כך אצ? 
דוקס, ש"ש, עמוד 6-5. ודודזון מצא את חלק השיר בכתב-יד הגניזה (סמן קכ"ד) .₪ .2.0 
3, עמוד 68. 

2) בכתב-יד, שהעתיק ממגו דוקס, גמצאה ,תרופה" -- ותקן כפי שהובא בפגים. ואולי 
צריך להיות ,טַריִפָה". 

3 כך הוא המשקל, על-פי קהלת, ג, י"ח (שָהֶם במקום שְהם). 

4 הוא מסוה את-עצמו %,חבצ?ת השרון*" (שיר השירים, ב, א) שזופת השמש (עם, 
א, ו), אשר נאוו לחייה בתורים (שם, פסוק ּ 

5 רב-הענין הוא המבטא ְמִנְצירי" בפי המשורר, שהיה אז בן שש-עשרה. 

6) הערופה, משרש ,|י|ערף [כמטר לקחי|? (דברים, %"ב, ב), כלומר: הגגרת. 


רבי של:ה בן-גכירול שון 








מן החרוזים האלה אנו למדים, כי חבר אז שירי-תהלה ל,מלכים" ול,סגנים", 
כלומר, | לאדירי-הזמן. אחד משירי-התהלה הכתובים בשנה ההיא (ד"א 
תשצ"ו) הקדיש לחכם גדול בתלמוד ודַיָן בעמו, אשר חבר, כנראה, ספר- 
הלכה בימים ההם!). בשיר הזה הוא מפליג בשבחו של החכם הספרדי 
האלמוני, אשר הקדיר בחכמתו את מאור הישיבה אשר בבבל, ותשובותיו 
נקראות בבבל בסוד ראשי נהרדעא וסורא, 


וְרַב הָאֶי כְּלא הָיָה לְפניו וקטן מַעָנוּת אותו בְּמָלוּת 2. 


ומתוך מַהללו של החכם הזה (רב החוקרים נטו לראות בו את רבי שמוא% 
הנגיד) בא המשורר להפריז על מעלת עצמו, בכח שלטונו הרב בשפה 
העברית ובמליצתה, שלא זכה לכמותו אף אחד ממליצי הדור ההוא: 


וְרַגְלִי בָהּ כֶּרְגֶל הֶרְאָמִים, ְרַגְלָיו בָּהּ כְּרְגֶל הַנָמְלוּת, 
ומַסָיִם את השיר ברמז לשנות-חייו המעטות ולנפלאות יצירתו: 
וְאֶל תִּתְמָהּ בְּשִירוּת הַיִקרוּת - תְּמַהּ מַהַשָמגָה הַכְּפוּלוּת 3 


השיר הזה נושא עליו סמני ילדות; מכבדות-הלשון ומסרוסי-המלים הרבים 
שבו אנו למדים, כי שלטון המשורר בשפה לא היה עוד גדול, ולא השכיל 
עוד למצא לו את הניבים הדרושים לחפצו וללטש אותם באמנות רבה. 

עוד אז האמין המשורר בעצמו, כי הוא יכול להרים בשירתו את 
אנשי-שלומו ולהשפיל את הנרגנים, כפי שאנו רואים מאחד השירים, אשר 
מצא הדוכס דודזון בגניזה4). השיר הזה, אשר תחלתו הוא: 


הַתְלְעְג לָאָנוּש יָקֶר בָּדוּרוּת וְתִבְזָה איש אֶשָר לְבָש יקְרוּת, 


(שירי שלמה, עמוד %, ותְקן עֶל-פי רשד"ל). ורבי אברהם גבישון ערבב את שני השירים 
והביא חרוז מבז-גבירול: 
ְהִנְנִי בְשַשַ-עִשָרֶה שנותי ְלָבִּי בֶן כּלָב בַּן השמנים 

(,עמר השכחה", דף כ"ד, ע"א. ועין גיגר בספרו הנזכר, עמוד 1!9). 

1) הוא השיר המתחיל ,תהלת אל בַראש כל התהלות? (דוקס, ש"ש, עמוד 73-69). 

2) על החרוז הזה בנה כהנא בנין גדול (,השלח", ], 229), כי נולד בן-גבירול בשנת 
זי תשפ"ב -- יען כי נכתב השיר בשנת ד' תשצ"ה אחרי מותו של הגאון (כלומר, אחרי 
אחרון של פסח תשצ"ח) והמשורר היה אז בן שש-עשרה, ואין אני רואה פה אפילו צל ראיה. 
בודאי היה המטורר נזהר מכפתוב חרוז זה קרוב אחרי מותו של הגאון, כי הלא יש בו עלבון 
ידוע למת: לעמת-זאת בתיי הגאון רשאי היה המשורר-הנער להשתמש בהפלגה זו. גם לא שֶם 
כהנא לבו להצי השני ש% החרוז, שממנו נראה, כי היה עוד הגאון בחיים. ‏ גם הכברח, כי 
המבטא ,ורב האי כלא היה" הוא חקוי דברי הנגיד בקינתו על מות רב האינ ,אשר חיה כמו 
מאד וסוף היח כלא היה", אין לה שום יסוד -- כ* בלשון הנופל על הלשון ,רב האי כלא היה" 
אין חדוש גדול וכאלו המליצה נולדת מאליףה, 

3) כבר ראה החכם ר"ש זקש כאן רמז לשש-עשרה שנות המשורר. 

6 ופרסם אותו ברבעון .0. 0 .1 לשנת 1913 (במקום הנ"ל), עמוד 9+-71. 
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דברי-הימים, את ה,אזהרות" לשבועות, הפותחות: ,שמר לבי מענה"ו). אם 
נקבל את הדבר הזה, עלינו לההליט, כי את ה,אזהרות" הראשונות, הכתובות 
בלי משקל, כי"אם בחרוזים לבד, והפותחות ,אלהיך אש אוכלה", עם 
ה,רשות" ,שולמית שחרחרת" - שקדמו ביצירתן לאזהרות ,שמר לבי מענה' 
לפי עדות אחד הראשונים?)- חבר המשורר בהיותו בן חמש-עשרה שנה או 
עוד צעיר מזה. והדבר הזה מתקבל על הלב. והנה האזהרות הראשונות 
האלה, אשר הוציאן לאור החכם שזח"ה מנחלת רבי שניאור זקש3, הן 
אמנם מְשפעות בצורתן ובלשונן מהאזהרות שכתב רבי יצחק בןך-גקטילה, 
ונכרים בהן הרבה סמני בסר, מכל-מקום נכבדו בעיני הספרדים, ובלי-ספק 
נכנסו האזהרות האלה במחזוריהם - כמו שנכנסו שמה אזהרות רבי יהודה 
הלוי לשבת-הגדול, שיש בהן חקוי מְבהק לצורת אזהרות אלה וללשונן 6 -. 
אלמלא בָטל המשורר בעצמו אותן על-ידי אזהרותיו השקולות ,שמר לבל 
מענה". ה,רשות" ,שולמית שחרחרת" נשארה במחזורים ידועים. ככה נעשה 
בן-גבירול לפיטן מקבל בבתי-הכנסיות בנערותו ופיוטיו שכתב בגיל חמש- 
צשרה שנה או עוד קרם לזה התפשטו בתפוצות ישראל. 

וכבר בימים ההם גדלה הכרתו העצמית של המשורר והתבטאה בחרוזים: 


אִָי הַשֶר וְהַשִיר לי לָעָבָה | אָנִי כָּר. לָכֶל שָרִים וְננִי: 
וְשִירִי הוּא עֶטָרָה למֶלָכִים וּמִנְַעַת בְּרָאשִי הַסְנָנִים 
ְהָנְנִי בְּשֶשְעָשְרָה שנוְתִי ּבִי שָכֶל כְּמוּ בֶּן הַשָמנִים 5. 


) ככה כותב רבי יוסף סמברי ב,לקוטי יוסף" (ג1פה6ות0+0 6600)3תה, ], ע' 127); 
,רבי שלמה בן גבירול היה בעיר סרגוסה והיה חכם גדול ומדקדק ומשורר נפלא ועשה 
אזהרות של חג השבועות והוא בן שש-עשרה שנה, כמו שמצאתי כתוב שיר אחד שעשאו 
בתחלת האזהרות, וז"ל: אני השר והשיר לי לעבד וכו". והנה אין אנו יודעים, באיזה אזהרות 
הסופר מדבר, ודעת כהנא היא, כי אלה הן ,שמר *בי מענה" (,השלה", 1, ע' 39). וההכם 
שזח"ה הביא דברי רבי משה בן-תיבון (חי כמאתים שנה אחרי בן-גבירול) בפרושו לאזהרות 
בך-גבירול: ,... וכ"ש באזהרות, ר?% מצוות לא-תעשה אשר נעשו בדרך נפלאה כאלו 
גבעשו ברות-הקד ש וכו, וכנראה, כי עִטה מצוות-ע שה בגערותו ומצוות לא-תעשה 
בסוף ימיו בשלמותו". וגם מכאן ראיה, כי היה עוד צעיר מאד (צין קובץ על-יד, א] (1893), 
,שיורי ברכה"?, ע' 29, בהערת שזה"ה. 

2) רבי משה בן-תיבון כותב שם (,שיורי ברכה", 29): ,ונעזרתי בהם בקצת מקומות 
באזהרות אחרות וכו', אחת מהן ע שה הוא עצמו תחלה בלא מ שקל. צין גם דוקס 
פנחל קדומים", ע' 27. והשיר ,סולמית שחרהרת" יצא לאור על-ידי רשד"ל במאסף ,ציון", ע 
(פראג, תר"א), ע' 146-145. 

3) ,שיורי ברכה? (קובץ על-יד), ע' 32-30. 

64 אזהרות ,חקבצו ושמעו בני יעקב? (אגרות שד"*ל, 489 וכו'). 

) רבי יוסף סמברי (.תסצ0 .660ח במקום הנזכר). ובשיר אחר כתב רבי שלמה בן- 
גבירו?: 
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במובן שליליו), ובכל-זאת ערבו רבים את לבם ,לה:נס לפרדס" - ובן- 
גבירול הנער בכללם. הפילוסופיה שלו, אשר לא נגעה בדת המסורה כלל, 
מראה לנו, כי חש תמיד שבאה לו מעולם זר, ולא רצה לערבב את 
תחומיה עם תחום היהדות המקבלת. מזה נראה, כי לא הצליח עוד הנסיון, 
שהחל בו רב סעדיה גאון, להביא %ידי הסכמה בין הדת המסורה ובין 
השכל, ואף-על-פי-כן הפרתה הפילוסופיה הזרה את השירה הדתית שלו באפן 
מיחד, ועל-ידי הבטוי העברי נכנסה אל תחום היהדות, כמו שנעשתה גם 
,תורת חובות הלבבות" של רבי בחיי לאחד מספרי היהדות על יסוד 
הפסוקים ופתגמי-התלמוד המעטים הנמצאים בה. 

נראה, כי גם את התחלות ידיעות-הטבע (אולם לא הרפואה) למד 
בן-גבירול בנערותו, ופה ושם רמז להן בשיריו. ‏ יש לחשב, כי קרא את 
הספרות הפילוסופית הקלה של ,אחי הטהרה" (אכ'ואן אלצפא) בבצרה2) 
כת פילוסופית-דתית, אשר בקשה ללמד את גדְלת האלהים מתוך חָקִי העולם 
והנהגתו וטפלה הרבה - ואם גם באפן שטחי -- בלמודי הטבע; ספרות ה,אחים" 
האלה היתה דבר השוה לכל-נפש, וגם היהודים עסקו בה הרבה). ואף- 
על-פי-כן לא קבע בן-גבירול מקום רחב לתורת-הטבע בשירתו הדתית, כמו 
שעשה בן-זמנו, הצעיר ממנו, רבי יצחק בן-גיאת, אשר ,מעמד יום- 
הכפורים" שלו הוא מעין אנציקלופדיה ש% מדעי-הטבע ל%פי מצבם 
בימים ההם. 

בזה נסיתי לעמוד על הקף הלמודים של המשכילים הספרדים, 
ומשוררנו בפרט; לא כל הלמודים האלה הגיעו אצלו לידי שלמותם בתקופת- 
חייו הראשונה. אנו יודעים משיריו את התמדתו הרבה בחכמות, ומזה אנו 
למדים, כי גם בגיל הבגרות לא פסק כלל ללמוד מפי ספרים ולפעמים גם 
מפי מורים, והלמוד והיצירה לא עכבו זה את זה. 

מתי החלה עבודת היצירה של רבי שלמה בן-גבירול? אין ספק, כי 
היה יִלָד מְחֶנֶן, ‏ ויש לחשב, כי כבר כתב אז חרוזים, אבל החרוזים האלה 
לא הגיעו לידינו. השירים הראשונים של בן-גבירול, אשר נתנו להקבע 
בזמן, הם אותם שכתב בהיותו בן שש-ע שרה שנה. מלבד שיריהההל, 
אשר עוד אדפר עליהם, חבר בגיל-חייו זה, %פי עדותו של אחד מרושמי 


1) תשובת רבי האי גאון הובאה בספר ,מנחת קנאות* לרבי אבאדמרי ממונפלייר, וגם 
בתשובות הריב"ש, ס' מ"ת. וכבר התעורר ספק אצל החוקרים, אם היא יצאה באמת מתחת 
ידי הגאון. 

2) ומן צמיחת הספרות הזאת (,רסאיל אכ'ואן אלצפא" -- אגרות אחי הטהרה) היא 
בשני הדורות שקדמו ?דור המשורר. מן המלמדים האירופיים טפל הרבה בספרות זו הפרופיסור 
הברליני |0ןז6)6ו2 .זת, שתרגם חלק גדו? ממנה אשכנזית. 

3) ביחוד האגרות אשר היה להן נותן-טעם ש% משלים נאים, כמו האגרת על-דבר 
בעלי-החיים והאדם, שתַרגמה בזמן מאחר עַל-ידי רבי קלונימוס בן-קלונימוס עברית. וכבר 
השתמש בה רבי אברהם בן-עזרא ?כתוב את שירו על-דבר המחלקת בין האדם והתיות (,אל 
שוראי ראשית הכל מלי"). 
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--- תת ו וו 
למד גם בןגבירול הצעיר מפיהם, והראה את ידיעותיו בהם אחרי-כן 
בפיוטיז ההלכתיים. נראה, כי הרגיש המשורר איזו פגימה בידיעותיו הדתיות, 
ועל-כן ישב - כשפבר היה גדול בשנים והתקרב לקץ חייו - לרגלי רב נסים 
גאון מקירואן :בגרנדה, 

התורה התלמודית כוללת לא את החלק ההלכתי בלבד, - רבי שלמה בן- 
גבירול למד גם אגדות ומדרשים וקבע עתים לתורת-הסוד, ספרות מעשה- 
מרכבה ומעשה-בראשית, תורת-המלאכים וחשבונות-הקצים, על-פי ,ספרדיצירה", 
פרקי דרבי אליעזר" ושאר הספרים הנוגעים במקצועות אלה, שמִסְפָּרם היה 
אז אל-נכון יותר | רב משהיה בדורות המאֶחרים, על-כל-פנים בשיריו 
הדתיים נמצאו רשמים מְבהקים של תורת-הסוד, וקשה לדעת איך הכניס אותה 
המשורר במסגרת הפילוסופיה שלו1). 

אבל גם בהתחלות של יתר המדעים, אשר היו חשובים בעיני בניד 
הדורות ההם, עסק המשורר עודו בנערותו. חכמת-ההגיון היתה נפוצה מאד 
בקרב המשכילים הספרדים (רבי יונה בןך-ג'נאח, רבי שמואל הנגיד וכו'). 
וגם בן-גבירול עסק בה הרבה אחר"זכך; ולפי דברי הסופר הערבי סעיד, 
היתה לו נטיה יתרה %,מלאכת ההגיון" 2). גם את המדעים העיוניים סגל 
לו באפן מספיק, ואף אם לא התעסק בחכמת-התכונה בתור מִלָמד קרוב 
לאותו מקצוע, הנה מסר לנו בשירת ,כתר מלכות* שלו את צורת העולם 
זהגלגלים וחשבונות מדותיהם ותקופות מחזורם. המנינים האסטרונומיים האלה 
מתאימים למסקנות תורת-התכונה בזמן ההוא. ביחוד לקחו את לבבו ,מדעי 
הרוח" (שלא נבדלו עוד בימים ההם כהלכה ממדעי הטבע). את תורת-הנפש 
ותורת-המוּסר קבל המשורר ממורים קרובים ברוחם לשיטת הפרישות ונוטים 
למיסטיות, כפי ששערתי למעלה, והמטפיסיקה על דעת השיטה האפלטונית 
החדשה התחבבה עליו מאד במשך הימים. במדעים האלה התעסק הרבה 
ולה בהם גם כח יצירתו, כפי שמוכח הדבר מחבוריו הידועים וגם משירים 
רבים שלו. מי היןו מוריו במקצועות אלה, לא נודע לנו בברור. מכיון 
שלא נשמעו דעות פילוסופיות כאותן של בן-גבירול בקרב היהדות הגלותית 
בדורות הקודמים, הנה גלוי, כי תורתו זו ממקור זר באה לו, אבל איך 
להוציא מזה, שמוריו הבלתי-אמצעיים של בן-גבירול בפילוסופיה היו ערבים, 
כי כבר התפשטו מדעי-הרוח בקרב היהודים בספרד בדור ההוא, ורבים 
אהבו את תורת ,מה שאחרי הטבע"- אלמלא זה הרי לא היה רבי יונה 
בן-ג'נאח זקוק לבוא על הדבר בטרוניה! - גם רבי שמואל הנגיד נמשך 
אחרי הפילוסופיה: הוא שאל את רב האי גאון, אם בכלל מְתֶּר לאדם 
לעסוק במקצוע זה, ובידי חכמי"ספרד המאֶחרים נמצאה תשובת רב האי 


1) למשל, בפיוטים ‏ , שלשים ושתים נתיבות גדלך", ,שוכן עד מאז וקדוש לבדו"4 
,שגאנים שאננים" וכו'. 
2) .4.1 .ש .6 .א לשנת 1886, ע' 500: ,כאן מולעא בצנאעה אלמנטק'. 
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והבקרת הערבית (מקצוע ה,אדב") והשתמש אחרי-כן בשירתו בכללים שקבעו 
מורי הסגנון והמליצה הערבים. 

מובן, כי כל הצעירים %מדו בספרד גם את התורה שבעל-פה, את 
הספרות התלמודית. אין אנו יודעים בברור, איזו שיטה שררה בספרד 
בתלמוד-התורה, -- קרוב לחשב, כי המורים הדתיים של היהדות הספרדית, 
החכמים שבאו מבבל, נטעו שם את שיטת-הלמוד הנהוגה בישיבות הגאונים. 
כנראה, היה עַקר הלמוד מכוּן להלכה, לברר את הדין (ואחת היא, אם 
זהו דין הנוהג בזמן הזה, או דין שפקע כחו אחר החרבן), אלא שהדרך 
המוליכה אל ברור ההלכה לא היתה מחְוּרה בקרב הפוסקים הספרדים 
הראשונים. על-הרב הסתפקו החכמים בפסקי הגאונים, ולא נועזו לחדש 
הלכות על יסוד סברתם, כי-אם פנו בכל שאלה קשה אל ישיבת הגאונים 
שבבבל, שראו בה את היורשת הכפשרה של הסנהדריה העתיקה, לקים את 
מאמר הכתוב הידוע: ,כי יפלא ממך דבר למשפט וכו". אחרי-כן צמח 
הטופס של תלמידי-חכמים, אשר החלו לסמוך על חזקת שכלם, ובררו את 
הדינים על-פי שקוּל דעתם, ביחוד מן הזמן שבא רבי משה בן-חנוך אל 
ספרד ושחרר במקצת את החיים הדתיים שם מתחת אפיטרופסותם של גאוני 
בבל. הפוסקים החדשים האלה הכניסו את המשא-ומתן ההלכתי אל שאלת 
ברור הדין, התעמקו במקור הראשי, בדברי התלמוד, הקדישו לו את 
העבודה הרבה הראויה לו והרביצו את תורתם זו לתלמידים. לא כל 
הצעירים המשכילים מצאו חפצם בלמוד הזה; בודאי, היו רבים ביניהם 
שֶקצה נפשם בערבוביה הגדולה השוררת בתלמוד ודרשו להם באפן שיטתי 
הגיוני את תמצית המסקנות הקבועות. -- מוח הצעיר העברי הספרדי לא יכול 
להתמכר לפלפול התלמוד שאין לו שעור וסוף - אף כי הפלפול הזה היה, 
כנראה, מְֶגבּל בספרד בתחומים ידועים ולא הגיע עוד בדורות ההם למדרגת 
,תלמוד לשם תלמוד" - כי מחוץ למקצוע הזה נמצא עוד עולם מדע ויצירה 
גדול ורחב, שהיה סמוי מעיני חכמי צרפת ואשכנז. נראה, כי היתה שיטת- 
למוד מיְחדה בשביל הצעירים אשר לא הלך לבם אחרי הרבנות הְהַדִּינוּת, 
ועל-פיה למדו המשכילים את התלמוד להלכה במדה בינונית ומספקת להם. 
הרבנים והדַּינים התיחסו בבוז לתלמידים השטחיים האלה, שהיו בעיניהם 
בחזקת בורים, ובכלל היה נגוד חבוי או גלוי שורר בין הרבנים ובין 
המשכילים, כמו שהיו קנאה ותחרות שולטות בין חכמי הדת המסלמית ובין 
המשכילים הערבים אוהבי החכמות. מפני-זה אנו מוצאים דברי מרורות 
כלפי הרבנים בספרות המשכילים, מימי רבי יונה בן-ג'נאח ורבי בחיי בן- 
פקודה עד רבנו משה בן-מימון (זה שהתיחס אל הרבנים בתור משכיל - 
זאל המשכילים בתור רב). בעיר סרגוסה, כנראה, לא נמצאו אז גדולי 
התלמוד היודעים לנצח במלחמתה של תורה - כמו שלא היתה עיר זו גם 
בדורות מאֶחרים אכסניה של תורה (נזכור את דברי הריב"ש ע% הקהלה 
הזאת, שישב בה אל-עקרבים זמן ידוע), אבל בפסקי הדינים הנוהגים 
ובהלכות המסוּרות בודאי היו חכמי העיר יודעים פרק, ואת הדברים האלה 
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ולא פחות מהתנאים החיצוניים האלה גם הכנות הנשמה - היחס החי אל 
העולם הזה וחוש אהבת-הטבע החזק. בין הספר ובין החיים לא הבדילה 
תהום עמקה. וכשם שלא היו הספרדים קולטים את כתבי-הקרש בשכלם 
בלבד, כי-אם גם בכל כח הדמיון והנפש הרגשה ומוצאים להם סמוכים תכף 
במציאות העשירה שלפניהם, כשם שהיו רואים את הקולות, אשר נתפזר 
מעליהם הערפל החוצץ בינם ובין יהודי-הגלות המרְחקים מהם, ככה בקשו 
למצא גם את בטוי החיים השוטפים והנצחיים כאחת בקולות העתיקים, 
אצלוּ על סביבתם הממשית מזהר שכינת כתבי"הקרש ושאפו להכניס את כל 
שאלות עולמם אל הקנקן העתיק הנפלא, שהרגישו בו, כי הוא להם למעלה 
מזמן וממקום. הם מצאו להם צורות עבריות של הטבע, צורות, אשר אמנם 
נבעו מתוך הספרים - כי הלא לשון-החיים הנתונה להם היתה הערבית -- 
אבל עברו דרך מצרף"נשמתם, ובזה נעשו לַהַלק החיים - חיי רוחם. פרדס 
השירה העברית בספרד דומה לגן-קסם נפלא, שאינו נעוץ כָּלו בקרקע 
וּמי יעמוד על סוד יניקתוז שירת המשוררים הספרדים נובעת מתוך 
החיים ונוגעת בחיים, אבל יחד עם"זה היא מגביהה עוף ומתנשאה מעל 
החיים, צדדים אלה נמצאו בכל שירה קלסית, אבל בשירת-החיים הכתובה 
בלשון עתיקה וקדושה הם בולטים ביותר. ונדמה, כאֶלו הרגישו המשוררים, 
כי יש איזו מחיצה בין החיים כמו שהם וּבין יצירתם, כמו שהיא מָכרוות 
להיות מתוך תביעת נשמתם, - והכירו מעין חרףינפש במעשיהם, אשר לא 
יכלו לשנות מהם. בסתירה היסודית שביצירתם ראו הכרח נובע מגלות- 
השכינה, ובקשו מנוס ממצוקת יצירתם בגעגועים החזקים על הגאֶלה הלאָמיתג 
לא למשאת-הנפש הנצחית של כנסת-ישראל בלבד נְחָשוּ המשוררים הספרדים 
בזה, כי-אם גם לגאֶלת נפשם ולסוד שלמות יצירתם. 

עוד בימי ילדותו קנה לו רבי שלמה בן-גבירול ידיעה מקפת ונוקבת 
עד-התהום בספרים של כתבי-הקדש. הכתובים היו כל"כך שגורים בפיו 
וקרובים לרוח יצירתו, עד שלא רק כל המבטאים הקשים בכתבי-הקרש 
לבשו אצלו בשר ועור, כי-אם גם שמות-העצם הפרטיים הנמצאים בכתובים 
שמשו לו תַתַבַּל - במדה מִרְבּה - את שיריו ברמזים מליציים וחידתיים, 
בצעצועי-משלים ובהלצות של לשון נופל על לשון. וכן גם השכיל לקשט 
את דבריו בחדודי השמות הנרדפים והמשֶתּפים, מלבד תכן הכתובים סגל 
לו המשורר גם את ידיעת תורת הלשון העברית, אשר קנתה לה במשך 
שני הדורות הראשונים משפט-חזקה בנשמת המשכיל היהודי בספרד וכבר 
היתה בבחינת למוד של חובה. בזמן מאַחר החזיק המשורר טובה לעצמו על 
ידיעותיו הרחבות בלשון העברית ובדרכי שמושה. מובן, כי עבר בן- 
גבירול בנערותו גם על השירה הספרדית שלפניו, אשר הוא נועד להרחיב 
את אפקיה ולהתוות לה דרכים חדשים. באחד הפרקים הבאים אדין בשאלת 
הקבלה-השירית של בןגבירול ואשתדל לבאר כפי מדת האפשרות את 
השפעת המשוררים הקודמים עליו, - אין צרך להוסיף, כי ידע המשורר 
את הלשון הערבית הספרותית ואת שירתה עלבָּריהּ ושלט בספרות המליצה 


4 


רבי שלמה בן-גבירו% 1 

בדו שר ו 
אנשים, אשר טפלו הרבה בתורת-המוּסר, זו שהתפתחה אז לספרות שלמה 
בקרב הערבים (ספרות ה,זֶהד": הפרישות והחסידות), ובקשו להם דרכי 
פרישות לשַם עבודת-האלהים הנכונה. כי אין לראות מקרה בדבר, שהספרדים 
הראשונים, אשר כתבו ספרים בשפה הערבית במקצוע המוסר, רבי שלמה 
בן-גבירול ורבי בחיי בן-פקודה, היו שניהם בני סרגוסה. בודאי היה 
הקרקע מְכשר לפניהם, וכבר החכמים הקודמים להם נסו לסמוך את היהדות 
על עמודי תורת-הפרישות, אשר לקחו בהקפה מן הערבים. בכפיפה אחת 
עם תורת-המוּסר הזאת שָכנה גם נטיה לפילוסופיה ניאופלטונית, וביחוד 
לחָלק הפסיכולוגיה שבה עם המחשבות הרמות על-דבר המקור האלהל 
של נשמת האדם ותעודתה הנשגבה לשאף אל עולם-של-מעלה, | אשר 
ממנו לקחה. 

בלי-ספק | עמד למוד כתבי-הקרש עם נושאי-כליהם, חָקִי תורת- 
הלשון, במרכז החנוּך של רבי שלמה בןך-גבירול כבר בטל ילדותו. בשום 
ארץ שבגלות - לרבות ארץ צרפת עם הפרשנים והפשטנים הרבים שבה - 
לא התפתח למוד כתבי-הקרש ולא הגיע למעלה גבוהה כזו שהגיע אליה 
בספרד. אין אנו יודעים את שיטת למוד המקרא ששלטה שם בימים ההם, 
אבל הדבר נעלה מעל כל-ספק, כי היתה מְצלחה מאד וגם לא דרשה 
התרכזות יתרה עד כדי לבלוע את כל נשמת התלמיד מבלי להשאיר מקום 
ללמודים אחרים. והאוצר הגדול של הספרות הקדושה לא היה מעין חתום 
למשכילים הספרדים, כי-אם מקור מים חיים. הקדשה שלה לא היתה כח 
עוצר, כי-אם כח מפרה. נדמה, כי הכתובים נקלטו כל-כך בנשמת התלמיד, 
עד שנעשו לחַלק ממנה. באמת לא זזו דברי המקרא מהמשכילים הספרדים 
כל ימי חייהם, ומדי פעם בפעם חזרו ונעורו מאליהם. חידה נשגבה היא 
בעינינו, איך קמו הלשון, המליצה והתמונות שבספרות העתיקה, אשר מקום 
צמיחתן היתה ארץ אחרת ונבעו מתוך תנאי חיי"נשמה אחרים, לתחיה מיחדה 
במינה. אמנם מכירים אנו את חבלי-היצירה של אנשי-הרוח בספרד, ויודעים 
כי נפתולי אלהים נפתלו המשוררים עם החמר העתיק הנוקשה כדי לכבש 
אות%! ולהפוך אותו ליסוד חי ותוסס שפחו אתו לקלוט את זעזועי נשמתם; 
אבל מלחמת-היצירה הזאת, שהדמיון הממציא והשכל המדעי לטשו בשבילה 
את כלי-הנשק, והנסיונות הראשונים של המליצים המגששים באפלה יחד עם 
חָקי-הלשון שקבעו חכמי-הדקדוק סמנו בה את העמדות הנכבשות בסערה - 
הביאה ברכה גדולה למדע כתבי-הקרש ולהרגשתם. המלים והמבטאים 
העתיקים שבמקרא< לא היו לספרדים הברה בעלמא, כמו שנעשו בדורות 
המאֶַחרים %תלמידי ה,חדרים" שבמזרח-אירופה, - הם דקדקו בכל מלה 
ומלה, הַמֶשגים היו ברורים %הם, הפתגמים מִחַוָּרים ,ודברי-תורה שמחים 
כנתינתם מסיני". על הדבר הזה השפיעו הרבה גם תנאי החיים שלהם, שמש- 
ספרד שיש בו בת-נגה של מאור ארץ-ישראל, ואדמת הארץ הפוריה עם 
ההרים הגבוהים והבקעות הנפלאות והנחלים ,היוצאים בבקעה ובהר", שגם 
שמותיהם הזכירו לפרקים את השמות העתיקים והיקרים שבכתבי-הקרש - 
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נפשו צרורה בצרור המנוחה עם האלהים,- והחליט, כי גם זאת היא קינת 
המשורר על מות אבין!). אמנם מֶתּכְָן השיר נראה, כי אינו אלא חזון- 
תוגה לפנות ערב, כשהעלה המשורר על לבו את כל מצוקותיו הישנות 
ובין-השאָר גם את צערו במות אביו, ובטא את כל רגשותיו המרים על 
תבל אשר ,תְּצָר כטבעת עלי אצבע - אם לא יהי עָביה כמו דִיָּה", מה 
שנוגע לחרוז אשר הביא בן-דאוד - הנה לא נודע לנו השיר בשלמותו ואין 
אנו יכולים להוציא מסקנה, אם נכתב (בתנאי שהוא באמת מעשה בן-גבירול) 
סמוך לפטירת אבי המשורר, או חָבַּר גם הוא אחר זמן רב, כשנזכר בן- 
גבירול בצרותיו הראשונות. נראה, כי רק מיתת האב בימי ילדותו של 
המשורר היא שאלה מוּטלת בספק, ולַעָמת-זאת התיתמותו מאמו בשחרות חיו 
היא השערה מתקבלת על הלב. 
' אין אנו יודעים בן כמה שנים היה המשורר בעברו אל סרגוסה, 
ששם גדל והתחנך לפי-עדותו ש? רבי משה בן-עזרה. אולי העתיק אביו 
יחד עמו את דירתו אל ה;יר הזאת. כנראה, לא היתה מַלָגה אלא מקום- 
מעבר לגולי קורדובה. ובכלל לא השאירה העיר המשָבּחת ביינותיה רשם 
בדברי ימי כנסת-ישראל שבספרד. גם רבי שמואל הנגיד וגם משפחת בן- 
גבירול עזבו אותה אחר זמן. בעוד אשר יצא הנגיד אל גרנדה, פנו בני 
בית-גבירול אל סרגוסה. קהלת ישראל בעיר הזאת נבנתה מחרבנה של 
קורדובה, ואליה עבר כבוד המטרופולין הישנה והֶתמיד בה דורות אחדים. 
המאה האחת-עשרה היא באמת תור-הזהב של ישוב היהודים בעיר הזאת. 
כנראה, היתה שם הפרנסה מצויה ונמצאו עשירים רבים התומכים בידי 
החכמים, ועל"כן שכחו בה גולי קורדובה את מולדתם הישנה והתאזרחו 
בקרבה. ככה נעשתה העיר סרגוסה למרכז החכמה והשירה העברית. בה 
ישב רבי יונה בן-ג'נאח ואחרי-כן ‏ גם רבי יוסף בן-חסדאי, רבי משה 
בן-אלתקנה ועוד משוררים ומְלָמדים. למוד החכמות נשאר אחרי-כן יִרְשה 
לקהלה הזאת במשך דורות רבים, אבל תלמוד התורה הדתית %א התפתת 
שם כל-כך. 
בעיר הזאת עברו שנות החנוך ותקופת-היצירה הראשונה של רבי 
שלמה בן-גבירול. ‏ רבים מן המאֶחרים יחש אותו על העיר הזאת, זו 
מולדתו הרוחנית 2). שמות רבותיו לא נודעו לנו, אבל יש לחשב, כי בא 
לידי מחנכים, אשר הכירו את הברכה הצפונה בקרבו והשכילו לפַתּח את 
כשרונותיו, את תשוקתו הגדולה לדעת ואת כח התמדתו בלמודים, ויחד עם- 
זה נטעו בנשמתו איזו נטיה למאס בהבלי העולם הזה, %התבודד ולהתיחד 
עם נפשו ולבקש את ספוקו בחוליָת עולמו הפרטי, אולי נמצאו בקרב מלמדיו 


1) .0 הנל לשגת 1913, ע' כט. 

2) סעיד כותב עליו (במקום הנזכר), כי היה מיושבי פסרגוסה, וכן כתב גם רושם דבר- 
הימים היהודי רבי יוסף סמברי בספר ,%קוטי יי*ה" שהביא ניבויאר קטעים ממגו בספרר 
0068 668018הג ,1 (עין שם, עמוד 127). 


רבי שלמה בן-גבירול 


רה --- 2 --- 











בשנת ד"א תש"פ, לכל-הקודם. וזה הוא הפרט המתקבל על הלב. 

אין אנו יודעים כלום מדברי ימי ילדותו של המשורר. שקוּל הדעת 
של רב החוקרים נטה לידי מסקנה, כי הורי המשורר מתו עליו בילדותו 1); 
ואף כי אין ראיה לדבר, הנה נמצא זכר לדבר בשירת בן-גבירול המלאה 
תלונות על הבדידות ומרירות החיים, כי אין בה אפילו שמץ מהרגש החם 
של הצעיר המבקש נחומים בצרתו בחיק אב אוהב ואם רחמניה. דעה 
אחרת בזה היתה לרבי דוד כהנא 2). הוא מצא בשיר אחד, אשר כתב 
אותו המשורר, לפי השערת החוקרים, סמוך לזמן יציאתו מעיר סרגוסה, 
בהיותו בן חמש ועשרים שנה בערך, את חרוז בןגבירול הערוך 
אל נפשו: 


קוּמִי וְשָכְתִי אָב וְאָם.... 


ומזה הוציא מסקנה, כי היו עוד אבותיו אז בחיים. אמנם בדברי המליצה 
הזאת אין עוד לקבוע מסמרים (המשורר מביע כאן את רצונו לעזוב לגמרי 
את ארץ ספרד, ואפשר שהפּּוּנה פה למקום מושב אביו ואמו או 
לקברותיהם)3). אבל ראיה שניה ויותר מבהקה מצא כהנא בדברי רבי 
אברהם בן-דאוד הלוי איש טולידה בספרו ,האמונה הרמה") (ע' 91): 
,ובזה יאמר משוררנו המתפלסף מקונן לאביו: -- 


בְּעַת בָּא בְּמְגוּרֶה מְסְעַף והַפָארֶה 
ולָקַח הַצוּרָה וְעָזַב הַדּמיןְ" - 


והנה הכנוי ,המשורר המתפלסף" 5) הולם מאד את בן-גבירול בפי בן-דאוד, 
שהרבה להביא דברים ממנו בספרו הנזכר. החכם דודזון מצא שיר בקרב 
הגניזה, אשר התחלתו היא: ּ : 


תוגָה. אֶעָר נְעְדַר כָאב צֶרְיָה, = ישח לְבְבִי בעָלות עפיה, 


שבו המשורר - בן-גבירול - מזכיר בשלשה חחרוזים את מות אביו, אשר 


ו) למשל, גיגר בספרו הנזכר, שם. 
2) במאמרו ,חיי שלמה בן-גבירול" (,השלח", שם, ע' 39, בהערה). 


3 ומה-גם ‏ ' בשי שני שכתב בן-גבירול לעת צאתו מסרגוסה (עַין להלן) התאוגן 
על מרי גורלו: , 


ְְאָב, בלִי אָם ולא אָב, ָעִיר וְיְחִיד אָנִי 


(דוקס. שיר" שלמה, ע' 1). 

7 4) דפוס פרנקפורט דמין, תרי'ג. 

5) מכיון שגוף הספר ,האמונה הרמה" נכתב בערבית, ואין אנו יודעים את הגוסחת 
העקרית, קשה להחליט, אם יש פה נותן טעם לגנאי. כידוע, כָּבד בן-דאוד מאד את המשורר 
בן-גבירול, אבל דן ברותחים את הפילוסופיה שלו. 


נָ1 ד"ר "1 שממוני 





השמות האלה. המאַחרים קראו למשורר בשם ,רבי שלמה הקטן" 1). השערה 
קרובה היא, כי דְבק כנוי ,הקטן" בשם המשורר, מפני שהיה דרכו לחתום 
את שמ בראשי ההחרוזים ,שלמה הקטן", ואפשר כי גם שַם-משפחתו, 
שנמצא בו סמן הקטָנה, גרם לידי-זה, ואולי - גם קצר חיי המשורר. יש 
מי שקרא לו בשם ,רבי שלמה הספרדי" (כן קרא לו רבי אברהם בן- 
עזרא 2), ומה-גם בעלי התוספות 3) שישבו בארץ אחרת, ועל-כן היה קל 
להם ליחשו על ארץ-מולדתו), וכבר התיָחש המשורר בעצמו בשיר אחד, 
שכתב בימי-עלומיו, על ארץ ספרד >). 

שנת לדתו של רבי שלמה בן-גבירול לא נודעה לנו בדיוק, אבל 
אפשר לחשב אותה בקרוב. הנה באחד משיריו, אשר הקדיש לאיש-חסדו 
רבי יקותיאל, גלה לנו המשורר את מספר שנותין: 


וְאם שָנָיו יָמִי מִשֶנָה לְפַרְעה | בְּעַת נִמְכַּר לֶעְבָד מִסָרִיס6, 


כלומר, כי היה אז בן שבע-עשרה; ומכיון שבקינתו הגדולה על מות רבי 
יקותיאל פרש לנו בן-גבירול, כי ,נפל" הנדיב הזה בחרש ניסן שנת תשעים 
ותשע (ד' תשצ'ט), יוצא מזה, כי על-כל-פנים לא נולד המשורר אחרי שנת 
ד"א תשפ"ב 6), אולם אפשר כי נולד זמן מסִים לפני השנה הזאת. מן 
הצד השני יודעים אנו, כי בשנת ד"א תת"ט בערך היה בגרנדה ושמש שם 
זמן קצר את רבנו נסים בן-יעקב מקאירואן, אשר בא שמה להשיא את 
בתו לרבי יהוסף בנו של רבי שמואל הנגיד 7), וצריך לחשב, כי שנת מות 
המשורר היתה לכל-הקודם ד"א תתי"ב (עִיָן להלן), והנה אם נקבל את 
דברי הראשונים, שהעידו על המשורר, כי מת בהיותו זקן מעט משלשים 
שנה - ונחליט כי היה בן שלשים ושתים במותו, יצא לנו, כי נולד 


איוב? | (צין דוזי 6ח36ק5ם' פתגמטן[פט1[ 465 ₪19%0|:8, הלק רביעי, לידן, 1681], ע' 2, 
וברשימה בסופו. 

1) כן קרא לו בן-דורם של רבי יהודה הלוי ורבי אברהם בן-עזרא, רבי ש?מה בן- 
פרחון ב,מחברת הערוך" שלו (פרסבורג, תר"ד), בחלק השרשים, דף ג"ג, ע"ד (שרש ,פנץ") 
וס' ע"א (שרש קלש). וכן רשום על פיוטיו בכ"י רבים. 

2) בספר ,צחות" (הוצאה ראשונה ב,דקדוקים" -- עם הגהות רבי אליהו בחור - דפוס 
ויגיציה, ש"ו), דף קמ"א, ע'ב. 

) בתוספות מנחות, מ"א, ע?ב, ד?ה ,בית-שמאי". 

64) בשירת, ,ענק" (צין להלן): ,דבר של מה הספרדי אשר אסף שפת קדש לאם 
נפזרת" (דוקס: שירי שלמה, ע' 57.) 

5) דוקס, שם, ע' 13; ברודי, ,שיר השירים? (ברלין, תרג"ח), חוברת א, ע'9. ובחוברת 
ב, עַמוד י"ט, תקן בצדק ,לְסָרִיסו". 

6) בשנה זו נולד, על דעת כהנא (,השלח", 1, ע' 38, 229). לעמת-זאת דעת גרץ היא, כי 
נולד בשנת ד"א תשפ"א (.00[ .8 .ת0686 חלק 01 (הוצאה ו), ע' 4 מונק בספרו 868תג!116 
(פריז, 1859, ע' 156) כתב, כי נולד קדם שנת ד' תשפ"ה. גיגר בספרו הקטן [0:/ע03 סתס|ג5 
(ליפציג, 1867), ע' 38, כתב, כי גולד בערך ד"א תש")ם -- 1020. 

7 פין על-זה להלן. 
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רבי שלמה בן-גבירול גדן 





ונאמן עלינו המשורר בעצמו, שחתם את שם-משפחתו תמיד ,גבירו*" 
בראשי החרוזים של שיריו. 

משפחת בן-גבירול לא נחשבה, כנראה, על המשפחות המיחסות, שיצאו 
מהן אנשי"שם רבים בדורות ההם, ומלבד המשורר לא נודע לנו איש 
שנשא שם"משפחה זה. אבי המשורר היה אדם הגון ובעל מדות טובות, 
כמו שיוצא מדברי הבן באחד השירים, שחבר!, כנראה, בימי-עלומיו 
ושהתפרסם זה מקרוב על-ידי החכם דודזון מסתרי הגניזה 1); המשורר מזכיר 
בו לברכה את צדקת אביו וכותב עליו, ‏ כי היה ,עָדִייתָבֶל". כנראה, היה 
גם האב בן-תורה, ועל-כן חתם המשורר לפרקים אחרי שם עצמו בראשי 
חרוזיו, בהתיחשו על אביו: ,ברבי יהודה" (על-הרב: בר יהודה). יש לחשב, 
כי עזב רבי יהודה בןך-גבירול את העיר קורדובה בפרק אחד עם רבי 
שמואל הנגיד בשעת החרום (ד' תשע"ג) ושניהם נדדו אל מִלגֶה. יושם נולד 
לו בנו המשורר, אשר התיחש בפיוטים אחדים על עיר-מולדתו, בהוסיפו 
בראשי החרוזים אחרי שמו ושַם אביו את האותיות ,מאלקי" (בן מאלקה, - 
כן הוא השם הערבי של מַלגֶּה)2). שֶם המשורר ,סלימאן" הוא הצורח 
הערבית של השם העברי ,שלמה", ובאחת ה,סליחות" שלו רשם בראשי 
החרוזים את שמו הערבי הזה :). השם הערבי השני א בו-איוב הוא שם- 
לואי, ה המחָבּר עם אבוה, כמנהג הערבים, שבשפתם שם-הלואי הזה נקרא 
,כנוי" (כְּנְיָה). | בדורות העתיקים היה טעם לכנוי הזה, כי נהגו הערבים 
להתיחש על בניהם הבכורות או החביבים עליהם, ושָם-היחש הזה (אבי 
פלוני) היה חשוב בעיניהם משמם העקרי. במשך הזמן בטל המנהג להתיחש 
צל הבנים ובכל-זאת הוסיפו הערבים להקרא בשמות-לואי כאלה ומהם למדו 
זאת היהודים היושבים בקרבם, ועל-הרב היה שַם-לואי קבוע מתאים לּשַם- 
עקרי ידוע 4), והכנוי אבו-איוב היה נוהג בשם שלמה (סלימאן) גם אצל 
הערבים גם אצל העברים 6, אף כי לא התברר לנו הקשר ההגיוני בין שני 


1) ברבעון (56:|65 ששא) 060 .6זהט) .16% לשנת 1913 (כרך /1), ע' 66. 

2 מאלקי" חתם רבי שלמה בן-גבירול ב,תוכחה" הידועה שלו, המתחלת ,שטר עלי 
בעדים וקנין" (ס' רב עמרם גאון, ורשה, תרכ"ד, חלק ב, דף ל"ז, ע'ב, גם ב,תטלום 
אבודרהם" (ברלין, תר"ס), ע' 7-4:) ב,מי כמוכה" ליום-הכפורים (עין צונץ 467 .(78650ש)1/)6:8 
6 .שַההץ5 עַ' 189); ובמאורה לשבועות: ,שמשי, עַלה-נא זורח!' (ש. זקש, שיר-השירים אשף 
ללמה בן-גבירול, פריז, תרכ"ח, ע' ס"ח-ס"ט (אמאלק" חסר יוד). 

3 בסליחה המתחלת ,סמר לבִי צור משגבי" ובפרוש נרסם עליה בכ"י ברלין 1576 
,%שלמה הקטן נע"ג* (צין שטיגשנידר, רשימת כ"י ברלין, 1, ע' 118, ס' 32). 

) אצל היהודים גקרא כמעט כל יוסף -- אבו"עמר; יהודה -- אבו-זכריא; יצחק - אבו" 
אברחים; אברהם -- אבו-אסהאק וכו', וכבר העיר על-זה החכם קוקובצוב במבואו הרוסי לספר 
.כתאב אלמואזנה" של ר' יצחק בן-ברון; ויש יוצאים מן הכל?: למש? ך' יהודה הלוי ?א 
נקרא אבו-זכריא, כי-אם אבו-אלחסן. 

65 גם רבי שלמה בן-אלמעלם (בימי רבי יהודה הלוי) נקרא בשם-לואי אבו-איוב: 
ונ= הערבי מושל סרגוסה בימי בן-גבירו? ס?ימאן (אלמסתעין) נשא את הכנוי ‏ | אבו- 


7 ד"ר י, נ, שמתוני [ 





מבני הדור השלישי ההוא. חוקרי חכמת-ישראל הראשונים הקדימו את זמן 
רבי בחיי - אף כי %לא מצאו סמוכים לדבריהם בספרו וגם %א בספרי 
הסופרים הקרובים אליו בזמן, כי כָלַם עברו עליו בשתיקה - וחשבו אותו 
לבן-דורו של רבי יונה בן-ג'נאח. אבל המו"ל את ספר ,תורת חובת 
הלבבות" במקורו הערבי (,כתאב אלהדאיה אלי פראיץ' אלקלוב'"), 
הפרופ' א. ש. יהודה נוטה לחשב, כי חי רבי בחיי כשני דורות אחר-כך 1), 
וגם הוא כתב זאת משקוּל הדעת, ועדַין הדבר צריך עיון. 2 


7 


,אברדאיוב סלימאן בן-יהיי בז-גבירול הקורדובי צמת 
(נולד) במַלַגה וגדל בסרגוסה" - כותב רבי משה בן-עזרה. מזה אנו למדים, 
כי אבי המשורר רבי יהודה (בערבית: יחיי) בן-גבירול היה איש 
קורדובה. בשם המשפחה ,גבירול" יש להכיר צלצול ספרדי-רומני, כי ההברה 
הסופית "\9, משָמשת להקטֶנה בשפה הרומנית של הספרדים הנוצרים, כמן 
*וט, (תטוט ,וט ,פצוט) ברומית העתיקה. לפי-זה השם הוא שם-הקטנה: ,גביר 
הקטן". באמת קרא ההיסטוריון הערבי סעיד למשורר בשם ,אבן ג'ביר" 2). 
אבל נם את השם הזה אפשר לקרא על שני דרכים, האחד ,ג'בּיר", והשני 
גִ'בַּיֶר", | שהוא משַמש שםהקטֶנה לגַ'בִּיר וגם 5,ג'בר בערבית 6). החכם 
קויפמן נטה לחשב, כי יסוד שם"המשפחה הזה הוא ,גבר", ועל-כן נקרא 
אמשורר גם בן-ג'בר או גֶ'נָרול עם ההקטנה הרומנית %בד (אצל הנוצרים 
צּימי"הבינים נקרא ת660-וג , במקום 6601-ח6ג), וגם מצא סמוכים לזה בשיר 
אחד של המשורר 4). בעוד אשר השם בן-ג'ביר בא בהקטנה ערבית, והשם 
בן-ג'בירול בשתי הקטְנות, ערבית ורומנית יחד, ולפי-זה צריך לקרא אותו 
,ְגְ'בַּירוּל" 5), מלבד-זאת בא המשורר בכתב-יד הספר הערבי של רבי משה 
בן-עזרה, ברב המקומות: ,אבן גבריאל" - ועל יסוד זה 6זה רבי שניאור 
זקש בשעתו לחשב, כי ,גבירול" הוא שנוי השם המקראי העתיק. כל 
הסברות האלה עלידבר שרש השם אינן נוגעות בעצם שם"המשפהה, 





1) בספרו ב[8|83-[82-3+|4 | ₪65 6כַבּקַט10:3] ת6קו[9)0ת6 | ע6ת61 ש2 הת6ה0ק6!ס;ק 
(דרמשטט, 1904), ע' 15 וכו'. 

2) דברי סעיד הערבי התפרסמן על?-ידי החכם ניבויאר ,1 .8 .₪ .טש .0" +!תו|56+גת110 
[צאאא (1887), ע' 499 -500. 

3) בשם אבן גַ'בּיָר נקרא גם נוסע ערבי מסלמי מפרסם מארץ ספרד, שחי בסוף 
המאה השתים-עשרה לחשבון הנוצרים, והמִלָמד האנגלי )תשָש\ הוציא לאור את ספר-המסעות 
(,רְרְלָה") שלו בשנת 1852 בלידן. 

4) ,ובן-גבר ובן חיל כתבנוהו במגנו? -- כך תקן קויפמן במקום ,ובן גבור* בסוף שיר 
,כמואל, מת בגו לברט" (עין לה?ן), ואין תקון זה מכרח. 

5 קויפמן בירחון .4.0 .% .6.8 11.5 הנ"ל לשגת 1899, ע' 308--310, 


רבי שלמח בן-גבירול הז1 

- 7 ------------0300000ר2כתתתתתתכ---- 7 
היו משוים את שני השירים הא"ה ועומדים על המעלות המיְחדות %כל-אחד 
מהם. ע?% דעת רמב"ע, יאות לרבי שמואל הנגיד משפט הבכורה בחזק 
מליצתו ועשר דמיון המצאתו, - ולרבי יוסף בן-חסדאי - בדקוּת תמונותיו, 
בחן משליו וביתר צעצועי המליצה. בנו של המשורר הזה, סד אי בן 
יוסף בן-חסדאי, ובכנויו ‏ הערבי אבו אלפצ'ל, ישב בסרגוסה, והיה עוד 
צעיר לימים בשנת ד"א תתכ"ו1). גם הוא היה ,משלם במליצה ובשיר 
בלשון עברית ובלשון ערבית" כפי עדותו של רבי משה בןך-עזרה, אבל 
עקר כחו היה בחכמות -- בתורת הרפואה, בידיעות החשבון וההנדסה וחכמת 
הכוכבים -- וקנה לו שם גדול אצל הערבים, אשר הרבו להלל גם את 
מליצתו ושירתו בשפתם, ואחד מבני-זמנו הודה, כי לא היה דומה לו במדע 
בארץ ספרד). | 

הארי שבחבורת חוקרייהלשון בדור ההוא היה רבי יונה בן- 
ג' נאח (אבו אלוליד מרואן אבן ג'נאח), שנקרא גם ר' מרינוס (מתאים לשם 
הערבי מרואן) בפי הסופרים העברים המאוחרים (הראב"ע). גם הוא היה 
ליד קורדובה, ולפי דעת רוב החוקרים -- היה גדול בשנים אחדות מהנגיד. 
בשעת המהומות עזב את העיר קורדובה והתישב בסרגוסה ושם התפרנס, 
כנראה. מעבודת הרפואה כי היה גם רופא מוּבהק, שעשה לו שם בין חכמי" 
הרפואה הערבים, ונוסף על-זה היה חכם בתורת ההגיון, -- לעומת-זאת נחשב 
על מתנגדי הפילוסופיה, | כפי שהעירותי לעיל. הוא היה החכם הראשון 
שהשאיר לנו ספר-דדקדוק שלם של השפה העברית בהסברה שיטתית מדעית 
(ספר-הרקמה), וגם אוצר"שרשים של השפה העברית, שעלה על המחברת של 
מנחם בןדסרוק בכל המובנים, ובעקר -- בזה שהוא מבוסס על תורת השרשים 
המשוּלשים שחדש ר' יהודה חיוג (ספר-השרשים), נוסף על הקונטרסים שהקדים 
לשאלות חלקיות בתורת הלשון העברית. כל בנין הדקדוק העברי המאוּחר 
נשען עליו, כי המדקדקים אשר קמו אחריו שמו את תורתו בכליהם וחדשו 
רק מעט עלידעת-עצמם. 

ספק הוא, אם היה גם רבי בחיי בןייוסף בן-פקודה או 
בקודה) מחבר ספר ,תורת חובת הלבבות", שגם הוא ישב, כנראה, בסרגוסה. 


ָ = 


והחכם ר"ש זקש שָער, כי אינם מ,בן משלי", רק מ,שירה יתומה", על יסוד המשקל והחרוז 
הסובב, ונשמטו בשגגה מהשיר הזה, (הצופהל,המגיד", ענה ט, 1865, ע' 358). אבל קשה לקבוע 
את החרוזים האלה ב,שירה יתומה?, כי על-ידי-זה יצא *נו כפל מִיתַר בדברי המשורר, כפל 
שאינו הולם את טעמו הנאה ש% רבי יוסף בן-חסדאי. על-כן אני משער, כי אין החרוזים 
האלה מ,שירה יתומה", כי-אם קטע מתשובת הנגיד, שנכתבה כמתִפָּנתה, וכמאמר הנגיד גשתרבגו 
לספרו ,בן משלי", שאין מקומם בו. 

1) עין מונק 66ווסא ע' 208-207. 

2) מונק 0%0066א שם. ובע' 0 הוא מביא את דברי ההיסטוריון הערבי המאֶחר 
אל מקרי, כי המיר חסדאי את דתו בדת האסלם מאהבתו לנערה מסלמית. וכנראה, אין 
לָּבר יסוד, כ הסופרים הערבים הקודמים לא הזכירו בדבריהם ע? חסדאי אבו אלפצ'? 
את המרתו 


> ד"ר %, נ, שמחוני 


וו ְ 


עָדִי נָלְכָד בְחַבְלִי הַחָלמת וְנִצְטַיָד בְּפַחִי הַתְּנוּמָה 

וְאָרִיתִי - וָהוּא נַרְְּם - בֶּרְצוּן | אָשָר מְנַע - [הוא מקיץ - בְַּלָה, 
ְהֶשֶקנִי בְיָד שָנָה צְרְבָה צַסִיספִּיהוּ בְכוּסִי אַחְלָמָה, 
וְשָכַבְתִי-- וּבִין שָדִי קוְצוּתָיו מְרִיקוּת מור/ עָלִי רקה אָדְמָּהז4 
וְנְעַמְתִּי בְחָזִיינִי עָדִי כִי הַקִיצְתִי - וְאִין ואָתִי מָאוּמָה, 
אָבֶל רִיחָ | | יְשוּבָב הַנָפְשות וּמור עבר יְחַיָה הַנּשָמָה, 

בְּשֶם נְנִיד וְיָחִיד ב שְמוּאָל, אֶשָר מְלָא פָנִי כָל הָאֶדָמָה. 


ּמִי ידע - הָנְעָלָה עוד בָּאבוּת וְהֶקם עָל בְּתוּף עָמז... | לְחימָה?.. 


וְאָמָנֶם, כִּי שְָמוּאָל הוּא שְמוּאל אֶשֶר נִקְרָא בְהַיכַל-אֶל פָּנִימָה... 


וְאָם אִינו - הָלא הָנוּ בְצְדְקו וְתְמָתו וְדִרְכּ הַשֶלְמָה! 


הלשון היא צחה, התמונות - נעימות, והמשלים - מצלחים; הפסוקים 
במַהלל הנגיד הם מוּעט המחזיק את המַרְבּה במדה ובקצב, ולא נמצאו בהם 
גוזמאות יתרות, כמו שנהגו לכתוב רבים ממשוררי הדור ההוא (רבי שלמה 
בן-גבירול!), ומה-גם המשוררים המאֶחרים (ר'" משה בן-עזרה'). ואף-על-פי 
שמעלה זו צריכה היתה להַחֶשָב למגרעת בעיני המליצים בדורות הבאים, 
שחשבו, כי יפִי השיר מְתנה בכח ההפרזה שבו (לקים את הכלל: ,מיטב 
השיר כזבו"), מכל-מקום נחשבה שירת רבי יוסף בן-חסדאי לשירה מיחדת 
ביפיה, ומורי המליצה והצחות הציגו אותה למופת לתלמידיהם והרבו להביא 
ממנה דוגמאות 1). רבי שמואל הנגיד השיב על שיר-התהלה הזה ב,קצידה" 
לכבוד רבי יוסף בן-חסדאי, כתובה במשקל ,שירה יתומה" ובאותו החרוד 
הסובב 2), והשתדל להראות בה את כל כח מליצתו, והמליצים המאַחרים 





1) רמב'ע מביא שלש דוגמאות מ,שירה יתומה" בספרו הערבי. 

2) רמב"ע בספרו הנ"ל, וצין מונק: טסה זט5 6סוסא, ע' 207, וכך היה דרך הנגיד 
לְענות למשוררים כמשקלם ועל-פי חרוזם, כמו בתטובותיו לבן-כלפון (זכרון לראשונים 1, 
2 94, 99-98) ברודי, ,כל שירי ר' שמואל הנגיד" (ורשה, תר"ע, ,תושיה?), סי' ז' (ע' 
0) וח' (ע' 40). <והנה בכ"י לקוטי ,בן משלי" ?לרבי שמואל הנגיד, שפרסם הח' רשד"ל בכ"ע 
+תוז 0‏ 1851 (ע' 308), אחריו גרֶץ ב,לקוטי שושנים" (ע' 33) והרכבי ב,זכרון ?ראשונים [", 
7, נמצאו ד חרוזים: 


אֶחִימִפָרָה אֶשֶר נִמְצַאת עַצַתו שמש מִכְּסוּת-אַנָּה עַרְמָה, 
ומחשבתו כמגדל1ת חזקות ויפעתו כנדג1%ת אימה, 

0 :יגד דז :':ד :יב ך -\ז 
ולא כבדה באישוניו שנתו ולא הכביד נחשת1 ע% מזמה, 
1 +ז: ד 8 ד 2% 1 דל %- :בז: "= 4 


ְסַר לַעַשוּת רצון אַחִים וָסֶר מן צַשוּת דַּבַר אֶשר יָבִיא כַלְמָה, 


רבי שלמה בן-גבירול ו 
ה םהלש הררה בו וו 





אלחריזי העיד עליןו, כי שיריו היו ,בכור שכל יצוקים, או ,ביד השכל 
מתקנים, נטיעים נעמנים". כנראה, ישב בסרגוסה בזמן אחד עם רבי 
שלמה בן-גבירול, | ועל-כל-פנים השפיע עליו בדבר שכתב בשיר אחד: 
,אהודך מבלי אימה ותקוה", ובן-גבירול ‏ ,התחרה אתו" (כלומר, חקה את 
דבריו) בשיר אחד שכתב לכבוד רבי שמואל הנגיד והרחיב את הענין 
הזה בשני חרוזים 1). 

מכל המשוררים שהיו בדור ההוא הצטין ביותר רבי יוסף (אבו 
עמר) בן"-חסדאי איש קורדובה, אשר עזב את עירדמולדתו זמן רב אדרי 
הפורענות הראשונה, והשתקע בסרגוסה, כשכבר ישב שם רבי יונה בן-ג'נאח 
ישיבת קבע5). המשוררים הספרדים הבאים אחריו השתוממו כלם על כשרונו, 
ורבי משה בן-עזרא העיד עליו, כי כתב רק מעט שירים, אבל כל מה 
שיצא מתחת ידו הוא סלת נקיה. בשיר אחד קנה לו מקום חשוב בתולדות 
הספרות העברית בימי-הבינים, זה הוא ה,קצידה" (שיר-תהלה) לכבוד רבי 
שמואל הנגיד, המתחלת ,הלצבי-חן גבוּרות-און ועצמה", שכתב בה: ,אם לה 
אב -- והנה יתומה" ומפני-זה נקראה בפי המשכילים בשם ,שירה יתומה", 
שהוא כנוי שבח (כלומר: שירה מיוחדה במינה)3). באמת, הקצידה הזאת 
הכתובה בסגנון שיר-אהבה ערוך בידי אשה, עם מבוא (צדר, בערבית) 
עליפי כל חוקי תורת השירה הערבית, היא אחת המוצלחות ביותר, ואיזה 
חן מיוחד שפוך עליה. 


הַלַצְבִייחָן גָבוּרוּת-און וְעֶצְמָה ‏ | לְהַתְעַטֶף רְדִידאפָל כְּשַלְמָהה 
ולרעות כּוכְבִינֶשָף וְלַתָעות בְּעִימִדְבָּר: מְעוןפחַד וְאִימָה. 
.את מִרְדָרִיס אל חַרְדָה ּמִהְמיַתנְבָלִים אֶל מְהוּמֶהז 


1 רמב*ע בספרו הערבי כ"י, שם, וגם דף צ"ב, ע"א ; אלחריזי בתחכמוני, שער 

) על רבי יוסף בן-חסדאי כתב החכם מונק כספרו ‏ 500181 זטפ 10%:066 (פריז, 
1), ע' 207-206: רמש"ש !200 68%, ע' 1452. הוא היה מכירו של ן, ג'נאח בקורדובה, 
ואחרי זמן רב בא אליו בשבתו בסרגושה (כתאב אללמע, ע' 304), ובספר ,הרקמה" ע' 185 נקרא 
אבו יוסף בן חסדאי, ולא היה עוד בחיים בזמן שכתב כן-ג'נאחה את ספר .הרקמה", בערך 
שנת ד"א תת"י (1050) (עיין דברי החכם בכר בהקדמת ספר השרשים לבן-ג'נאח, ע' %א). ר' יוסף 
בן-חסדאי ישב אח"כ בסרגוסה - בזמן | אחד עם ר' שלמה בן-גבירול, כנראה -- ועל-כן נמנה 
בספר רמב"ע הערבי בין המשוררים אשר במזרח-ספרד. ,שירה יתומה* יצאה לאור על-ידי החכם 
דוקס בספר .נחל קדומים", ע' 19-17, אחר-כך הדפיס אותה גרץ בספר ,לקט שושנים", ע' 35--36י 
רבי משה בן-עזרה ורבי יהודה אלחריזי הרבו לספר בשבחה. היא חוברה, כנראה; לא קודם 
שנת ד"א תת"ו, כי המחבר מהלל בה גס את -.בן פורת יהוסף, גור אריה וילד שעשועים, 
צעיר שנים משעשע במשנה ועלם רק מבאר תעלומה". אנו יודעים, כי נולד רבי יהוסף הנגיד 
ביום ‏ י"א תשרי ד' תשצ"ו, והיה ילד-פלאים, ובהיותו בן שמונה שנים וחצי העתיק בכתיבת 
ירו את שירי אביו והתחיל לסדרם לאספהק (16116:0006 -5!, !11 ע' 9). ויתכן. כי היה בן-עטר 
בכתוב רבי יוסף בן-חסדאי את השיר. 

3' אצל הערגישם ,אליתימה*: יחידה, שאין דומה לה. 


- ד"ר י, 1. שמתוני 





הלוי היה עד ימות שד"ל רק בחזקת משורר דתי, מחבּר ,ציון הלא תשאלי", 
,יום אכפי הכבדתי", ,יצו האל לדל שואל* ו,יונה נשאתה" וכו' -- יתברר 
לנו על-נקלה, כי בזה, שלא השאיר הנגיד לדורות ,מעמד" ליום-הכפורים 
וסליחות ופיוטים למועדי השנה במספר מִסִים, קפחו את שכרו לעתיד. אבל 
בדורו היתה השפעתו בלי שום-ספק חזקה, ושמשוּ הקדיר את מאור 
הניצוצות שעלו לפני זמנו, ולא החונפים בלבד, אשר בקשו לבוא על 
שכרם, נתנו לו כבוד, כי-אם גם אנשי-הרוח, אשר הודו בלב תמים, כי 
עלה על המשוררים שהיו לפניו. 

רבי משה בן-עזרה השאיר לנו לזכרון עוד שמות משוררים רבים, 
שהיו בדור ההוא, אבל רב השמות האלה הם לנו רק הברה בעלמא. האחד 
הוא רבי לוי בן מ רי שאול מקורדובה, אשר ישב אחר-כך (כנראה, בברחו 
מפני המצוקות שעברו על העיר) בטורטוסה !); השני הוא רבי יוסף בן- 
קפריל מקורדובה, שישב אחר-כך בגרנדה, ואולי היתה לו שם טובת-הנאה 
מהנגיד; השלישי הוא מר אבון בן-שררה מאליסנה, אשר קבע מושבו 
אחר-כך בשיביליה 2); הרביעי הוא רבי משה הכהן בן-גקטילה איש 
קורדובה, אשר קבע מושבו אחר-כך בסרגוסה,. הוא היה צעיר לימים הרבה 
מרבי שמואל הנגיד, ומת בשנת ד"א תתמ"ט. הוא היה המדקדק היותר 
מפרסם בדור שאחרי רבי יונה בן -ג'נאה ונחשב בין ראשי המליצים 
והמשוררים בשתי הלשונות (העברית והערבית), אבל משירזו לא נשאר לנו 
כלום, מלבד-זאת היה [' גקטילה הראשון במתרגמים מערביה לעברית, כי 
הרגיש את הצרך ,%העתיק" את ספרי רבי יהודה חיוג לשפה העברית: 
עתה החלה העברית לדחוק את רגלי שכינתה של הערבית במקצוע אחד 
שבמדע - זו תורת הלשון העברית, ובימי רבי אברהם בן-עזרא נצחה 
העברית נצחון שלם בספרד ). עוד שמות משוררים אחדים נזכרו בספרו 
של רבי משה בן-עזרה, והם: ר' אברהם (אבו אסחאק) חג'אג' ור" 
יצחק (אבו אברהים) ן' לב מגרנדה ואבו-אלרביע מאליסנה. ,במזרח 
ארץ ספרד" (ככה מכנה ר' מב"ע על-הרב את גליל סרגוסה - ארץ ארגון) 
חי אז המשורר רבי משה (שמו הערבי: אבו אלחסן) בן-אלתקנה (אוה? 
תקנה), שנהרג תחת חרבה אחת בדרך עיר טולידה. רכב"ע כותב עליןו, כי 
יצא ממשפחה מִיחֶסַה ונקרא בשם-לואי ,אלתיאה", שהוראתו: תועה, נבוך. 
מלבד-זאת הוא מספר על-אודותיו, כי קנה לו השכלה רחבה ,בלשונותינו" 
(כנראה -- העברית והערבית, ואולי גם לשון הספרדים הנוצרים) והיה כותב 
שירי לעג בלשון ערומים (מעין חכם %הרע, שפגיעתו היתה קשה). גם 


1) אותו החליפו המאחרים ברבי יצחק בן-שאול. פין ?מעיה. 

2) נראה, כי הוא א<בון הנזכר בשיר , שמואל, מת בנו לברט" לגבירו?, ובתחכמוני 
לאלחריזי, שער ג. 

3) על רבי משה הכחן כתב החכם רש"א פמוזנגסקי ספר שלם באשכנזית (ליפסית, 1895). 


רבי שלמה בן-גבירול 
₪4 ּככ ו 





מוסרת לנו בקוים גאמנים מאד את עצב רוח המשורר ויגון נפשו על 
האבְָדה אשר אָבדה לו, ונדמה לנו, כי תמימות זו בוקעת ועולה גם משיריו 
על חמדת החיים ושמחת העולם הזה. מוזר הדבר, כי לא עשו שירי הנגיד 
בדורותיהם את הרשם הראוי להם מצד תכונתם, ורק רבי משה בן-עזרה 
לבדי העריכם כבהלכה, יש לחשב, כי סבות שונות גרמו בדבר: האחת היא 
השטנה הגדולה, אשר קמה על הנגיד מצד מליצים אשר הטילו דפי בשיריו 
וכתבו חבורים שלמים לפרוט את שגיאותיו בדקדוק הלשון וללגלג על 
החרות היתרה שנהג בסגנונו, - אלה הסופרים, אשר דבר עליהם רבי משה 
בן-עזרה במרירות מהולה בגעל-נפש ושברבות הימים אבד זכרם. ואולי נמצאו 
ביניהם תלמידי רבי יונה בן-ג'נאח, אשר השיבו את הנגיד לאחר מיתה 
ולקחו את נקמתם ממנו על ההשגות שכתב על רבם בחייו,. אם כה ואם 
כה, השפיעו דבריהם על רבים לנהוג קלות-ראש בשירת הנגיד. בודאי שמש 
גם החרוז הידוע של רבי שלמה בן-גבירול, אשר אדבר עליו למטה, 
להבאיש את ריח שירת הנגיד. הסבה השניה היתה התפתחות הטעם הספרותי 
המאַחר, שדרש סלסול יתֶר בשירה ובלשונה ועשַר יותר גדול בתמונותיה, 
עד אשר נחשבו חרוזי הנגיד לפשוטים יותר מדי ולגסים, והתמימות 
והאלמנטריות בשיריו - למניע שאינו ראוי לנפש היפה. הסבה השלישית, 
שכמעט נשכח שֶם הנגיד ברבות הזמנים, היא העובדה שפתב רק פיוטים מעטים, 
אשר אפשר היה להכניסם אל סדורי התפלות. ' אמנם שירי-הפָּרקן שלו הם 
דתיים, אבל היסוד האישי והקשר במעשה-שהיה לא הכשירו אותם כדי 
שמוש כנסת-ישראל, ולשוא דרש רבי שמואל בסוף ה,שירה" שלו: 


וְקְראו אֶת שָמָהּ: אֶחוּת לְמִקְרָה | אֶחַשָורוּש וְאֶסְתַר הַגְבִירָה 
וְכֶסְבוּהָ בְסְפְרִיכֶם, למען תְּהִי לְעַד וּמְדורדדּור זְמוּרְה. 


עדיעתה' נודע לנו רק כתב-יד אחד בעולם, שנרשמה בו השירה 
הזאת - אותו כתב-היד שממנו לקח אותה הרכבי ופרסמה, לַעָמת-זאת נמצאו 
פיוטים במספר לא-גדול, אשר בראשי חרוזיהם חתום ,שמואל" - וגם באלה 
אין לדעת בברור, אם הנגיד יסדם ו). ואם נזכוּר, כי עָקר פרסומו של רבי 
שלמה בןך-גבירול לא בא אלא מפני ה,אזהרות" וה,רשיות" וה,גאֶלות", 
כתר-מלכות ויתר הפיוטים שלו, ורבי משה בן-עזרה: זכה לשֶם-עולם בכנויו 
,הַסַלֶת" -- על המעמד ליום-הכפורים והסליחות הרבות שכתב, וכן גם קנה 
לו רבי יצחק בן-גיאת את עולמו ב,מעמד ליום הכפורים", וגם רבי יהודה 


1) בסדור אשכנז נמצא זמר לשבת ,שמת היום לה'?, שחתום בו שמואל. במחזורי 
ספרד ובמסתעפים מהם גמצא סכום מסים -- אב% לא גדול -- של פיוטים כאלה. החכם ברודי 
פרסם במאסף , האשכול", כרך א (קרקוי, תרג"ט), ע' 157, שני שירים כאלה, שמצא בספר 
יקר-המציאות,. בסדור תימן (כ"י ברלין 576) נמצא זמר ,שבח אומרים בני אמוני" לשבת 
(התום: שמואל) שהוא, כנראה, לנגיד, ופיוט שגי ממנו וקצר: ,ָעַל מרום קדשך כמגדל שימני? 


<172 ד'ר *5. 1, שמחונ"י 

ודוד ה "הדוד ילהונ ומ המחה ההא הווחה המאמ אממצאאהלה.) אנת הההמהמההם-מההאמטההיתהההה = קם ‏ 
ואלו ואלו נדמו לחלום יעוף"ו). המקרה, אשר העלה את רבי שמואל הלןל 
בן-נגדילה ואשר נתן על שכמו את המשרה הראשית בחצר מלך גרנדה, 
היה לברכה ליהודים - הם הרגישו בו מנותן-טעם של חיים מדיניים על 
ודמת נכר - הטעם שָנֶטל מאבותיהם משחרב בית-המקדש. ,כל ישראל 
ערְבים זה בזה" וגדְלת הנגיד היתה גדְלת ישראל, וכן גם קנאת הערבים 
בהצלחת הנגיד היתה בהכרח, כמו שנאת המן למרדכי בשעתה, מִסֶכּנה לכלל 
ישראל 2). הנגיד הרגיש בדבר הזה וידע, כי גורלו וגורל אחיו כרוכים 
יחד. ומתוך-כך האמין, כי עליתו הפרטית היא אצבע אלהים וסמן אהבתו 
לעמו, וככה ראה במלחמות מלכו באדיס הברברי מגרנדה עם אויביו בן- 
עבאס ובן-עבאד וסיעתם, אשר אמרו להשביע את נקמתם בו ולהעיר את 
המתם גם על יתר היהודים - מלחמות-קרש בין ישראל ובין אויביו. ומעמק 
אמונתו של הנגיד, כי מזלו הוא מזל ישראל, כי אסונו עלול להמיט 
פּרענות על כנסת-ישראל וישועתו הוא חסד האלהים לעמו, יצאו אחדים 
משיריו הנפלאים ביותר בתכנם (,שירה", ,תהלה", ,בשורה" ועוד), שירז 
מלחמה ונצחון, שאין דומה להם בכל השירה הספרדית, כמו שלא דמה 
אף אַחד המשוררים לרבי שמואל הנגיד בפרשת חייו, במאורעותיו, בדאגותיו 
ובדרישות נשמתו. וההכרה הרוממה של הנגיד, שהוא בבחינת הכרוב הסוכך 
על כנסת-ישראל בארצו, היא שנתנה לו את הפה להתפלל לאלהים קדם 
המלחמה המכריעה ולדרש ממנו: ,ְעשָה להם (לשונאי) כסיסרא ועשה ל" 
כמעשיך לברק עם דבורה" ולהעיר חסדי אבות, ולבקש משוכני המכפלה 
להמליץ עליו לפני כסא האלהים ולדרש ממנו ,זו תורה -- וזה שכרה?; 
ואפילו להרים ,בשם אֶל המְכָבד והנורא בקוּל שבעים דגלים", כלומר, לבטא 
את השם המפרש. בשירים האלה התלכדו יחד מניעים שונים, מנישָ העולם 
הזה: הרגש המיחד של הלוחם בשדה-קרב, אשר יש לו הבר בעברית רק 
בכתבי-הקרש, בקשת ההצלה ושנאת הנקמה לאויב, - ורגש היהוּדי המאמין 
באלהים, הבוטח בצדקתו והמקוה לעזרת ה' בשעה שַחָרב חַדה מנחת על 
צואריו, והלך-נפש היהודי בגלות, המרגיש בעמק %בו את כל אפיסות כחותיו 
החמריים וסומך על הנסים, עם כל הטענות שלו אל האלהים והאמונה במליצי 
ישַר וכו', - וכאֶלו הם מגלים לנו את הרקמה המִסְבּכת של נשמת הגדול 
ביהודי ספרד בזמנו. ונפלאה ביותר היא התמימות השפוכה על-פני השירים 
האלה, ששכנה בכפיפה אחת עם החכמה היתרה, אשר הושיבה אותו בין 
נגידים. והתמימות הזאת נמצאה גם בשירים רבים אחרים של הנגיד, למשל, 
בקינותיו הרבות (לפחות ארבע-עשרה במספר) שכתב על מות אחיו רבי 
אברהם הלוי. הקינות האלה הן עממי ות במדה מִרְבּה, ופשטותן הגדולה 


ה-א 


1 בכ"י דף ?"ה, ע"ב. ו ב : / : 

2) זה יוצא מדברי הנגיד ב,טירחה/ תת ) וגל מובן הא*"ו בסוף ,סירה" הוא 
מדגיש בפרוש, כי ישועתו היא ישועת כל ישראל, %רגות יושבי מערב-אפריקה ומצרים, 
ארץ-ישראל ובב?. : 


רבי שלמה בן-גבירול 1 

7[ הש ₪ ₪ ₪-/0/- 7-0 ]רו 
הנגיד, העברית שלו היא קלה גם במקום שאינה שוטפת. נראה, כי הכבדות 
הַמרגשה פה ושם בשיריו היא רק לגבנו, בעוד שהמחבר לא היה חש בה 
כלל. הלא גם בחלום היה חורז חרוזים! 1). 

לא פחות ממליצות המקרא והמשנה השפיעו על שירת הנגיד מליצות 
השירה הערבית. לא לחנם ידע את הספרות הערבית עִל-בָּרִיהּ והיה בקי 
בדברי המשוררים העתיקים והחדשים ש% האָמה התרבותית השלטת. את 
ההשפעה הזאת אנו רואים ביחוד בסוג אחד של השירה, אשר התפתח 
מאד אצל הנגיד, ואם גם הדבר נפלא מאד בענינו, - זה הוא סוג השירה 
ה,אנקריאונית" בנוסחתה הערבית. כנראה, עָקר תכן הספר ,בן קהלת", 
שהיה, לפי עדותו של רבי משה בן-עזרה, הנעלה והנמלץ בין כל קבצי 
השירים ש% הנגיד, היו שירי-אהבה קצרים ושירי-יין צוהלים, כמתפנת שירי 
הערבים, אם גם פה ושם נמצאו בהם קשוטים מצעצועי הלשון הצברית, 
רמזים לספורי-המקרא ושברי פסוקים שהוצאו מדי פשוטם 2). אולם גם ביתר 
שירי הנגיד נמצאו פסוקים רבים הנושאים עליהם חותם ערבי, תמונות 
שנשמות המשוררים בני המדבר יצרו אותן, ונדמה, כי לפרקים תרגם המחבר 
את המליצה ישר מהלשון הערבית. ואפילו בשיריו הדתיים, אשר בטא בהם 
את תודתו לאלהים על הישועה שעשה לו והשתדל לחקות בהם את מזמורי 
התהלים והדגיש בפרוש, כי קבע את מספר חרוזיהם כמנין פרקי התהלים - 
גם שם נמצאו יחד עם המליצות הלקוחות מן המשנה תמונות שאולות 
מהמשוררים הערבים או חקויים גלוים להם, ככה הוא מתאר את צבאותיו 
היוצאים עמו למלחמה על ישמעאל בן-עבאד בשיר ,תהלה": 


ידִיהֶם לא מְלָאוַת בַּחָנִיתוּת וּבֶרְמְחִים, כְּאָלוּ הֶם אַשָלִים, 


ולא תִרְאֶה - לָבַד לָהֶם שְלָחִים, = ולא תִשָמע - לָבַד רְָש צְהָלִיט. 


מי שאינו בקי בטיב השירה הערבית יתקשה להבין את התמונה 
הזאת. וכמוה נמצאו רבות בשיריו. 

כמו הצוּרה, הבטוי הלשוני והשירתי, ככה גם התכן של שירת הנגיד 
הוא עשיר ורב-הגונים. תקופת שני הנגידים רבי שמואל ורבי יהוסף בנו 
היתה תקופת-זהר ליהודים היושבים בספרד, ולא רבות נמצאו דוגמתה 
בדברי ימי-הגלות. רבי משה בן-עזרה מקונן בספרו הערבי, בדברו על 
הנגיד ובנו: ,והיתה תפארת האמה בהם והצלחתה על ידם קרוב לל"ה (צ"ל: 
ליח, או יותר) שנה, ואחרי-כן כלו השנים ההן וחלפו בני הדור ההוא - 


1) השיר ,כבר אבד בנו עבאס" (,זכרון לראשונים |", ע' 77-76), 

2) לשירי-התענוגים של רבי שמוא? הנגיד הקדשתי מאמר פמיחד. 

3) הנקוד ש? המלה ,צהלים" הוא מפני דחק השיר, ועל-כל-פנים המ?ה המחדשת הזאם 
היא נאה ומתאימה לרוח זמננו. 


ד"ר *. נ. שמתוגל 

ל 
ואי-אפשר היה לו, שלא יקבל השפעה - ברצונו או שלא ברצונו -- מלשון 
המשנה והספרות הדתית המאַחרת לה בזמן. כמו-כן היה רבי שמואל הנגיד 
בקי בודאי בספרות הפיטנים שקדמו לו, ובכללם ‏ רבי. אלעזר ברבי 
קליר וכל ההולכים בעקבותיו, לרבות ‏ רב סעדיה גאו[ שעשו את 
הלשון העברית %,עיר פרוצה אין חומה" - כמשפטו הצודק של רבי אברהם 
בן-עזרא ו). גם נמצאו שירי הנגיד, אשר נכתבו בכוָּנה בלשון המשנה 
מהכרה נכונה, כי היא הולמת יותר את תכנם 2). ואף ביתר שיריו היה 
הנגיד נוהג להכניס לפרקים מליצות מן המשנה נוסף על מליצות כתבי- 
הקרש, על-הרב לשם ,לשון נופל על לשון". ככה הוא כותב בשירו הגדול 
,שירה": 


וּמִשָפָּט כָּל כָּלִי מַחָזִיק טְמָאוּת (או טְמָאוּת) | בְּגוּפוּ, כִּי טְבִילָת1 - שֶבִירֶה 
ְשוּר נַגֶּח, אָשָר אִין ל1 שְמִירָה, כְּבֶר אָמָרו שְחִיטָתוּ - שָמִירָה. 


אבל דברים מעין אלה %א היו נותנים טעם לפגם בשירה המיסדת 
על לשון כתבי-הקרש, ועל-כל-פנים, גם יתר המשוררים לא נזהרו מהם, 
ואם לא נמצאו אצלם במדה גדושה, אין זאת אלא מפני שלא חדרוּ כל- 
כך אל ים התלמוד. ואשר %מלים המחֶדשות, הנה נהג גם רבי שלמה ב 
גבירול להכניס מלים חדשות אל שירתו, ואצ"ל המשוררים הפחותים ממנו 
בכשרונם ובכח שלטונם במליצת כה"ק. כשאנו משוים את חרוזי הנגיד 
לאותם של בן-זמנו, ‏ המשורר בהא הידיעה, רבי יצחק בן-כלפון, אנו 
מכירים תכף עד-היכן הגיע כשרון הנגיד, חוש-השפה שלו המפֶתח וטעמו 
השירי הנאה. על-הרב המלים המקֶדשות של רבי שמואל הנגיד הם שמות 
על משקל ,פָּעִילָה" (גם כלפון נהג בזה, אבל באפן בלתימֶצלח לגמרי), 
שמקצתם כבר נמצאו במשנה ובמדרשים, ולמרות זאת אנו רשאים לחשב 
אותו על סיעת המקפידים בטהרת לשון-הקדש: מִלָמד גדול בתורת הלשון, 
תלמיד מְבהק של רבי יהודה חיוג, לא יכול לכתוב בלשון אחרת, והיוצאים 
מן הכלל - מפני ‏ דחק השיר - אין למדים מהם. מי כמוהו כתב שירים, 
שהחרוז הסובב שבהם נכפ? מאה וחמשים פעם? בשיריו ,שירה" ו,תהלה" 
הָכרח הנגיד לקחת לעצמו רשות לחדש מלים במספר מִסָים, - בשיריו 
הקצרים מהם נזהר הרבה יותר, ויש ביניהם כאלה, אשר צחות לשונם 
מפליאה אותנו. -- בכלל נדמה, כי מלחמת-הלשון היתה זרה לבת-שירתו של 





אף כי לא היתה דעתו פנויה עליו מעסקיו בלמודי הדת ובתורת הלשון וגם מחשיבות משך-* 
ועסקי הש?טון ועניני המסים ודאגות המלחמה" (בספרו הערבי הג"ל. כ"י, דף ל"ד), 

1) בפרושו לקהלת, ה, א, 

2) כן הקינה על מות רב האי גאון (,זכרון לראשונים ]", ע' 45). בנו ר' יהוסף רשם 
-ץל השיר, כי סגנונו בלשון דומה ?לשון המשנה. וכן השיר: ,הירהב הזמן באביי ורבא" 
(שם, צִ' 100). 
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שירים אחרים פרסם החכם ניבויאר, ואספה שלמה - ואם גם מקטעה - הוציא 
לאור החכם הרכבי בספר מיחד. גם בכתב-יד נמצאו עוד שירים אחדים 
של הנגיד, אשר לא זכו לצאת *אור ו). מכל החמר הזה אנו רשאים להוציא 
משפט בדבר יצירתו על-דעת-עצמנו. אפשר לאמר, כי משפט רבי משה בן- 
עזרה הוא צודק במדה גדולה. רבי שמואל הלוי בתור משורר הוא אישיות 
שלמה ומוצקה, גם בתכן שירתו וגם בבטויה, ובאמת עניניו הם ,חזקים 
וחדשים" - ולשוא נבקש כדמותם אצל ‏ יתר משוררי ספרד. כמו 
שכשרונותיו של רבי שמואל וידיעותיו היו מרְבִי-הגוֶנים, ככה גם שירתו 
עשירה מאד במניעים שבה. אבל נדמה לנו, כי שירתו נושאת על-גבה 
חותם של איזו קלסיות מיָחדה במינה, והיא מֶתנה בשלמות אישיותו. מפני- 
זה היה המשפט לרבי שמואל הנגיד לקרא לאספות שיריו בשם ,בן תהלים", 
,בן משלי", ,בן קהלת", כי באמת חוט של השלמות העתיקה משוך עליהן. 
והשלמות הזאת מופיעה לפנינו בכל: בצהלת ששונו של הנגיד למשתה היין - 
על-פי קהלת - או לנצחונו על השונא - על-פי מזמורים ידועים בתהלים, 
בהכנעתו לפני האלהים, בשעה שהוא מוסר בידו את נשמתו וגורלו, ביגונו 
על מות אחיו, בזמירות אהבתו לאוהביו - בכל-מקום אנו פוגשים רגש חזק 
יסודי המתבטא בצורות אלמנטריות. אמנם פה ושם יש איזו חריפות או 
פקחות יהודית, אבל נדמה, כי אין זה אלא כדי לצאת ידי חובה 
כלפי המסרת הספרותית ודרישות המספה. יש לחשב, כי כתב הנגיד את 
שיריו על-הרב בחפזון, וביחוד חֶבּרו באקראי השירים המאֶחרים שלו בשעת 
גדְלתו המדינית, כי משרְתו דרשה ממנו עבודה מתמדת ורכוז כל הכחות, 
וטרדותיו הרבות לא השאירו לו הרבה פנאי להתעסק בתלמוד תורה וגם 
בחכמות ובשירה. על-כן היה מחבר את שיריו כלאחר-יד, ,בשעה שאינה 
לא יום ולא לילה", וכמעט שלא הספיק ללטש את צורתם ולהשביחם. רב 
הדברים בודאי נמסרו לנו ממש כמו שיצאו מתחת קולמוסו לכתחלה. ע* 
יסוד המשפט הזה, אשר אמנם אין לנו להפריז בחזקתו (כי נמצאו בלי- 
ספק גם שירים רבים, אשר השתדל לתקנם כל-צרכם), אפשר להבין ולהצדיק 
במדה ידועה - כמו שעשה זה-כבר רבי משה בן-עזרה 2) - את המקומות 
הלקוים בשיריו, את הצורות הדקדוקיות הזרות, שאין מספרן גדול, וגם את 
המלים המחְדשות, שהֶרבה להשתמש בהן יותר משאר המשוררים, ביחוד 
בשיריו הגדולים, כמו שיר ,שירה" ושיר ,תהלה" - מפני ,דחק השיר" או 
,הכרח החרוז" - והגדיש בהן את הסאה. אבל עלינו לזכור, כי מכל המשוררים 
הספרדים היה רבי שמואל הנגיד החכם היותר גדול בספרות התלמודית 
(לגבי-זה ‏ רבי יצחק בן-גיאת הוא היחיד, שאנו יכולים לדָמותו אליו), 


1) ,זכרון לראשונים 1" (פטרבורג, 1879). -- 1646672066 .ז5] ,1[[ (1877-8), כ"י ברלין 576 
גם 1233. בסתרי הגניזה נתפרסמו רק שני שירי הנגיד ע"י החכם ברודי בספר-היוב% לד"ר 
ברלינר (ברכת אברהם, ברלין, תרס"ג), ע' 12-11 בחלק העברי. 

2) ,ומה-נפלא, שלא שמו אויבי הנגיד לב, כי טרח בעבודת השיר ועשה בה חיל, 


41 ד"ר י. 1. שמחונל 

60040 00 ל למסל של לדה הקד לתל 
חסדאי החלו לצפצף ובימי ר' שמואל הלוי נתנו קול" - כותב הראב"ד בסוף 
,ספר הקבלה". מן הראוי לעמוד בתחלה על הערכת שירת הנגיד אצל 
הסופרים הספרדים המאֶחרים. רבי יהודה אלחריזי קובע לו מקום בשורה 
השניה של המשוררים ואינו מונה אותו בין הכוכבים הגדולים, שהם על- 
דעתו שלשה: רבי שלמה בן-גבירול, רבי משה בן-עזרה ורבי יהודה הלוי, 
ולפעמים הוא מצרף אליהם גם את רבי אברהם בן-עזרא, ויש ידים לדבר, 
כי חשב אלחריזי את רבי שמואל הנגיד לנופל בערפו אפילו מבן-זמנו 
הגדול ממנו בשנים רבי יצחק כלפון ו). משפטו על שירת הנגיד בכלל נשמע 
לשני פנים, הוא כותב עלין: ,והיו שיריו נגידים וראשים, ועניניו חזקים 
וחדשים, אך רוב שיריו עמקים וקשים וצריכים לפָרושים" 2). המשפט הזה 
קנה לו זכות-אזרח במקצוע החקירה החדשה של שירת הספרדים. אמנם רב 
המבקרים ידעו מכל שירת הנגיד רק את הקטעים מספר ,בן משלי", אשר 
פרסמו בשעתם דוקס ושד"ל 3), ושיר-אהבה קטן אחד. - באפן אחר מדבר 
רבי משה בן-עזרה על הנגיד ושירתו. על-דעתו, הראה רבי שמואל הנגיד 
בשיריו סמני כשרון מצִין וכח-בטוי הרמוני, ותכן שירתו מִעָלה והיליצה 
שבה חזקה, והמצאותיו היו יפות וחדודיו נפלאים במינם, וסגנונו צח וכחו 
היה גדול למצא ננינים חדשים ומשָבּחים, ועל זה יעידו חבוריו השיריים: 
בן תהלים, בן משלי ובן קהלת, והוא הנעלה שבחבורים והנמלץ 
שבהם והעמק בַכָלם, כי נכתב בשנות-הפּח של המחבר. הוא מוסיף לספר 
לנו, כי אחרי מות רבי שמואל הנגיד קמו מקנאיו ושוטניו בהשגות על 
-דבריו, וכתבו חבורים ובאו עליו בטרוניה על זלזולו בחָקִי דקדוק-הלשון 
בחרוזים ידועים; רבי משה בן-עזרה סותם את פי המלגלגים האלה ומלמד 
זכות על שירת הנגיד, כִי יצירתו נעלה מהם ,כנס אשר בראש ההר וכשמש 
בחצי השמים", והמשיגים, המבקשים בדבריו את מקום התרף והמעלימים 
עיניהם מכל מעלותיהם, דומים לזבוב העוזב את המקום הבריא בגוף ונופל 
על מקום הרקבון 4). ככה אנוּ נוכחים לראות, כי אחד משלשת הכוכבים 
הגדולים של אלחריזי הסביר פנים לשירת הנגיד הרבה יותר מהמבקר 
הזה. נדמה לנו, כי לא הגיעו כל שירי הנגיד לידי אלחריז ורק מעט 
למד מהם, וכל משפטו לא נבַנה אלא על יסוד הקבלה שבעל-פה ועל 
טענות מתנגדי הנגיד. 

מעט מעט נגלו לנו חלקים חשובים משירת הנגיד. נמצאו העתקות 
אחדות של קטעי הדיואן שלו, אשר נסדר על-ידי בנו רבי יהוסף תנגיד, 


1 ,אך שירו (של כלכין) עלה על כַּלם, ונמשח למלך על קהלם, ובימיו היה הנניר 
הגדול רבי שמוא? הלוי ז"? החושף במלאכת השיר זרוע רמה והוציא לאוף העלומה" 
(תחכמוני, שער י"ח), 

2) שם, שער ג. 

2) 8+ת16ת2) 665 +))ג[2זט)8ז11+6 משנות 1840, 843!, 1846, 

4 שטינשנידר .!804 .63, ע' 2458 עד 2460. התרגום 
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המאֶַחרים 1), נוסף על כשרונותיו המדעיים והספרותיים הגדולים היה רבי 
שמואל הנגיד חכם מדיני, אשר כמעט לא נמצא כמוהו בקרב יהודי- 
הגלות, וכאֶלו נועד מן ההשגחה לעמוד בראש ממשלה. וככשרונותיו וחכמתו 
נפלאו גם מדותיו ומעלות-רוחו המצינות, אשר הודו בהן גם שונאיו הערבים. 
כשעלה משפל-המדרגה למעלת משנה-למלך לא רמו עיניו, וכל הליכותיו 
עם הבריות היו באור-פנים, בצניעות ובענוה, ובטוב לבו ובנדיבותו הרבה 
הבין להפוך את לב שונאיו עליו לטובה 2). את יהדותו נשא בקומה זקופה 
ובהכרה עצמית גם בחצר המלך, וכשהתוכחו עמו חכמי הערבים בעניני 
הדת, לא נמנע מלהגן על כבוד תורת-ישראל וגם עבר למלחמת-תנופה, עד 
שהֶכרח אחד המִלָמדים הגדולים בקרב המסלמים, ע%י אבן חַזֶם, איש 
שונא-ישראל, אשר הכיר את הנגיד פנים אל-פנים וגם התוכח עמו, לחבר 
"ספר מיָחד כדי להשיב על השגותיו בנוגע לאסלֶם 4. וגם בהיותו טרוד 
בהנהלת הממשלה, היה רבי שמואל הנגיד קובע עתים לתורה, ללמ את 
התלמידים, וכנראה, היתה לו ישיבה בגרנדה. ואין קץ לכל החסדים אשר 
עשה הנגיד לאחיו היהודים בספרד ובארצות הקרובות והרחוקות, וביחוד 
היה מחזק את למוד התורה בכל מקום. עם רב האי גאון, ראש היהדות 
התלמודית שבזמן ההוא, היה בא בכתובים וכן גם עם רבנו נסים ורבנו 
חננאל בנו, ראשי-התורה באפריקה הצפונית, ושולח להם מתנות ותומך את 
ישיבותיהם, וכסף רב בזבז ל,חברים" ולתלמידים בכל מקום בהספיקו להם 
ספרים, אשר היו יקרים מאד בזמן ההוא. בעיר ירושלים נדב מלבדדזזה 
שמן לכל בתי-הפנסיות +). מובן, כי רב החכמים והסופרים שחיו בספרד 
בדור ההוא - ולא רק במדינת גרנדה בלבד, שהוא היה לה המוציא והמביא- 
היו בבחינות כוכבים הסובבים את השמש - רבי שמואל הנגיד, אף כי רבים 
עשו זאת רק להנאת עצמם, ובסתר-לבם היו עוינים אותו מקנאתם בו על 
כשרונותיו, ערכו ומעלתו. רק המדקדק רבי יונה בןג'נאח שטם את רבי 
שמואל הנגיד - שכתב שורה של קונטרסים נגד השגותיו על דברי רבו 
רבי יהודה חיוג - ולא כסה על שנאתו 6). 

ו לגבי המחקר הזה חשוב לנו רבי שמואל הנגיד בתור משורר ומליץ. 
דור רבי שמואל היה עונת הפח ש% השירה העברית בשפרד: ,בימי ך' 





ביסודה למז-יוד. עין קוקובצוב במבואו הרוסי לספר , כתאב אלמואזנה? (פטרבורג, 1893), ע' 61. 
1) ככה פרושו על ,וקסמים בידם?, שהֶזכר לשבח בפי רבי יהודה בן-בלעם (שטינשנידר 
1 686 ע' 1293, 2466), או פרושו למלה ,שושנה" ולדברי שיה"ש , שפתותיו שושנים" בפי 
רבי יצחק [ן' ברון ב,כתאב אלמואזנה" הנזכפר, בפנים הספר, ע' 96, והוא מרבה לשבחו גם ביתר 
מקומות. 
2) ד וזי במקומות הנזכרים בספרו 11/6/06 חלק ד, ע' 34, ובהקדמתו לספר ,ביאן 
אלמגרב" לאבן עד'ארי, 57-96, צורר-היהודים דוזי גותן לנו תמונה מאירה של אישיות הנגיד. 
3) עִין הרכבי במאמר הנזכר, ע' 45, הערה 2. הוא אבן-הזם הנזכר לעיל בהערה 45 
4) ספר הקצלה להראב"ד, אצל ניבויאר בהוצאה הנזכרת, ע' 73-72. 
5\ על היחס בין הנגיד לן' ג'נאח עין במבוא ,ספר השרשים? לחכם בכר, ע' 1/א וכו'. 


06 ד'ר %, 1, שמחוני 

וו 
ישראל, אדירי-הדעת אשר בספרד, אולי הרמב"ם הוא היהיד שאנו רעאיש 
להציגו עם הנגיד בשורה אחת על-פי רחב ידיעותיו. אפשר לאמר, כי מכל% 
המדעים אשר היו נפוצים בזמנו נמצא רק אחד, הוא מדע-הרפואה, שמשך 
הנגיד את ידיו ממנו, לעָמת-זאת היו ידיעותיו בשאר המדעים גדולות 
ומקיפות, ואפילו שונאיו הערבים ענו על"כרחם אמן אחריו ומסרו לנרף 
לזכרון, כי בתורת ההגיון, בחכמת החשבון ובחכמת התכונה עלה רבי שמוא% 
הנגיד על כל בני דורו !). נוסף על-זה הבין שבע *לשונות, ובכחו היה 
לכתוב שירים בכל השפות האלה ). ידיעותיו הרחבות בספרות הערבית, 
השירה והספרות היפה וגם בתורת חכמי האסלם (,הכלאם", התיאולוגיה 
הערבית) עוררו גם הן את השתוממות שונאיו הערבים, אשר העידו כמו-כן 
על כח שלטונו במליצת שפתם וסגנונו הנאה 3), מלבד-זאת ידע גם את 
ספרות הנוצרים ובאוריהם לכתבי-הקרש +). אבל לא זו הלבד - רבי שמואל 
הנגיד חבר במדה מְצלחת את כל הגוָנים המרְבים של תרבות ישרא9 
המקורית והתרבות הכללית באספקלרית נשמתו הנפלאה. הוא היה תלמיךף 
מִבהק של רבי חנוך ברבי משה, ראש הישיבה התלמודית בקורדובה, והגיע 
לשלמות גדולה בידיעת התלמוד וההלכה, עד כי לא היה בזמנו חכם כנותו 
בתורת ישראל5). אמנם ספרו הגדול בהלכה שנקרא בשם ,הלַכָתָא גַבְרְוְתָא" >) 
אבד, אבל הפוסקים הראשונים השתמשו בו וכנראה שמוּ הרבה דברים 
ממנו לתוך כליהם - מלבד-זאת היה הנגיד גם היחיד המיָחד בתלמידי 
המדקדק הגדול רבי יהודה חיוג, אשר המשיך את יצירת רבו, וגם הגן 
עליו מהשגות רבי יונה בן-ג'נאח, וחבר ספר גדול בערבית בתורת הלשון 
העברית וקרא לו בשם ,ספר-העשָר" (כתאב אלאסתגנא")ז). רבים מחדושין 
בתורת הלשון5) וְמפָרושיו למקרא העירו את השתוממות %ב חכמי-הלשון 





6 דוזי בספר הנזכר, חלק רביצי, ע' 31, ובהקדמתו לספר ,ביאן אלמגרב* הנזכר, צ' 06 
בשם אבן-אלכ'טיב הצרבי, המוסר את דברי אבן-א ל היאן, שהיה בן-דורו של רבי שמוא? 
הנגיד. 

2) הוא חפר שיר ל%כבוד המל חבוס מגרנדה בשבעה בתים, וכל בית הוא בשפה 
מיְחדה (רבי סעדיה [ן' דנא) ב,סדר הדורות" שלו, במאכף ,חמדה גנוזה" (קניגסברג, תרט"ז), 
דף כ"ט, ע*ב. והרכבי מהחבט בשאלת שבע הלשונות הללו (במאמרו הנזכר, ע' 44, הערה 8). 

3) יוצא מהדברים המפורים בשם אבן-חיאן (דוזי, 1115+01"6, חלק ד, שם, ובהקדמתו 
לספר ,ביאן אלמגרב", במקוב הנזכר; הרכבי במאמר הנזכר, ע' 44, הערה 10, וכפל את דברין 
בעמוד 49). 

4 לפי עדות רבי יוסף ן' עקנין תלמיד הרמב"ם, הרכבי, שם, צ' 44, הצרה 8. 

6 ככה העיד עליו אבןדחזם, אשר הכיר אותו, בספרו ,אלפצל פי אלמל% ואלאהוא 
ואלנהל", דפוס מצר (קאירה), 1317 (לחשבון המסלמים), חלק 1, ע' 152, וספר שם, שהתוכח עמו 
על הפסוק ,לא יסור שבט מיהודה". וצַין הרכבי במאמר הנזכר, צ' 45 וע' 49. 

6 או גבראתה, הקדמת המאירי לספר ,,בית הבחירה". ניבויאר .ת0א00 .666ח2, ]], ע' 225. 

7 הספר הזה הַזְכּר בהקדמת ‏ ,מאזנים" %הראב"ע, ובעבית נקרא גם ,כתאב אלגנא" 
+קטעים ממנו פרסם החכם קוקוב צוב בפטרבורג בקעת המלחמה. 

8) רבי שמוא9 הנגיד היה היחיד בין המדקדקים שהרגיש, כי גזרת נחי ?מה-הא היא 


." ו 
( ו ו קייק ו 


רבי שלמה בן-גבירול 
0-כ ש.... 
מאות שנה לקיומה, להרבה ממשלות קטנות, לשמחת שכניה הנוצרים, אשר 
קרעו אליהם ה?,ים גדולים ממנה. במקום המרכז המדיני והתרבותי הערבי 
הגדול, אשר היה לפנים בקורדובה, קמו עתה מרכזים רבים בערים שונות 
(שיביליה, טולידה, סרגוסה, גרנדה, מַלָגה ועוד), והמושלים הקטנים, שחסר 
להם הכח המדיני של המושלים הגדולים לפנים, התאמצו לחַקות את השליטים 
הקודמים עדיכמה שהגיעה ידם, וחָזקו כמוהם את ידי החכמים והסופרים, 
ועל-ידי-זה קמו הרבה מרכזים תרבותיים בספרד. 
בשעת המצור והמצוק אשר מצאו את קורדובה במשך שלש שנים 


וחצי ברחו רב יושביה היהודים אל כל עבר ). חכמים ומשוררים רבים 


נדדו אל סרגוסה, אל מלגה, אל טולידה ואל יתר ערי ספרד המסלמית, 
ורק מעטים מהם שבו אל עיר-מולדתם כשך חמת המציק, ורְבּם מצאו להם 
מעמד במקומות-מושבותיהם החדשים והשתקעו שם ). בקורדובה נשאר 
אוכלוסים מעטים של היהודים, וככה ירדה מגךְלתה העיר הזאת, אשר היתה 
לפנים אִם לכנסת-ישראל בספרד ). מחרבן קורדובה נבנתה הקהלה הישראלית 
אשר באליסנה, שכבר ל?פנים היתה מִרְבה בחכמים וסופרים, ושמה עבר 
מרכז התורה - הישיבה אשר הקים רבי משה ברבי חנוך בקורדובה, אבל 
היא לא היתה עתה יחידה במעמד. כי פליטי קורדובה הביאו אתם את 
התורה, החכמה והספרות אל כל המקומות אשר נדחו שמה. הפזור הזה היה 
יפה לעבודת היצירה העברית, אשר שגשגה והתפתחה מאד עלזידי התחרות 
הקהלות וקנאת הסופרים. 

הדור השלישי ליצירת העברית בספרד ראוי להקרא על שם רב: 
סמואל הנגיד4, הוא רבי שמואל בר'-יוסף הלוי בן-נגדילה או 
נגדאלה 66), אחד האישים היותר גדולים שקמו ליהדות-הגלות במשך ההיסטוריה 
הארְכּה שלה. רבי שמואל הנגיד היה מִחֶנּן בכשרונות רבים ומצינים עד 


להפליא, אשר התמזגו בהרמוניה מיְהדה במינה בנפשו העשירה, מכל גדולל 


| | 2 
1) רבי משה בן-עזרה כותב בספרו הערבי בקרוב: ,אז קמה בספרד... מלחמת 


הברברים, ועצמו האסונות והפגעים ועלו התלאות לראש והתרבו הגולים למקומות שונים? 
(בכ?י, הף ל?ב): 

2) הראב"ד הלוי כותב בספר הקבלה (ניבויאר: ,ספר החכמים וקורות הימים? או 
"8ו5ת16ת0א) 66+008ת, 1 עִ':71: ,וגברו סרני פלשתים ונדלדלה מדינת קורטבה וברהו 
יושביה; יש מי שברח לסרקוסטה ועוד זרעם שם עד היום הזה, ויש מי שברתח 
לטוליטלה וזרעם נכר שם עד היום הזה, ור' שמואל הלוי ברח למאלקה". 

3) רמב"ע שם: ,ואַם הערים קורדובה נמצאה במצוק וכמעט חרבה... ופנה זיו חכמתה 
בצאת החכמים ממנה, ושאר האנשים היו טרודים בדאגות חיי שעה". 

4 ר' משה בן-עזרה שם: ,והיה ראשם ואלופם הנגיד ר' שמוא% הלוי" (עין הרכבי 
,לתולדות ר' שמואל הנגיד? ב,מאסף?, הוצאת %. רבינוביץ (עורך ,המליץ?), פטרבורג, תרס"ב; 
צ' 42,' הערה 5). ' 

65 על-דבר שם המשפחה הזה צִין הרכבי, שם, ע' 50. 


24 ד"ר י, נ. שמחוני 
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המצב הכללי את הברכה רק לשדרות ידועות (העירונים העשירים ובעלי- 
המלאכה והסוחרים האמידים וגם בעלי-האחֶזות), בעוד אשר מן הצד השני 
גדל גם העני בקרב השדרות הנמוכות, לרגלי התעלוּת התעשיה והתרבות 
הפועלים והעובדים לזרים אשר ילא תמיד היתה פרנסתם מצויה. ככה 
התחדדו הנגודים הלאָמיים והמעמדיים יחד. כאשר עלה לשלטון הצעיר 
מבני אלמנצור, ‏ עבד-אל-רחמן המכְנה סנכ'ול, אשר היה רודף 
תענוגות, הרגיש העם, כי סרה מעליו היד ההזקה של השליטים הקודמים, 
וכל החוגים הרבים, אשר נלאוּ לשאת את העל של בית אלמנצור, וגם 
חשובי הערבים, שנכווּ מחֶפּתם של בני המשפחה הזאת, מצאו שעת-הכשר 
להרים ראש והפיחו רוח מרידה בקורדובה, ובידם הצליח להמית את סנכ'ול 
(1009). אבל מפלת בית אלמנצור לא הביאה ברכה לאדוניהם בני בית 
הכליפים ממשפחת אֶמיה, אשר אבד להם שלטונם בעת ממשלת המשנים 
האלה, ומריבות אחים קמו ביניהם, כי אחדים מהם בקשו להם את הממשלה 
הראשית בפרק אחד. שני כליפים הצוררים איש את אחיו נלחמו זה בזה 
(ובאותה שעה היה עוד הכליף הכשר השאם בחיים), וכל-אחד מהם קרא 
את מלכי הנוצרים לעזרה. במשך שנה אחת (ד' תש"ע - 1010-1009) היתת 
העיר קורדובה שתי פעמים לבז לקסטילים ולקטלונים, אשר חַזקו את ידל 
הכליפים הצוררים, ולסוף עלה בידי הכליף השא - או בידי השרים רסלבים 
הרודים בשמו- לתפש את הממשלה ולהפיס את דעת הקסטילים במאתים 
מצודות של ספרד המסלמית. ככה התמוטטה הממשלה הערבית לפני שכניה 
הנוצרים, אשר לפני שנים מועטות חלו ורגזו מפניה. במלחמות-האחים 
האלה התערבו גם הברברים, אשר לא השלימו עם ממשלת השאם והקימו 
להם לכליף את סלימן בן-אלהכם. הם עלו למלחמה על ממשלת קורדובה 
ושמוּ מצור על העיר והכריתו ממנה כל משען-לחם, המצור נמשך כשנתים 
וחצי, ‏ רעב גדול היה בעיר וְדֶבר פָּרץ בקרב הנוצרים, - ולסוף נפלה 
קורדובה בידי צבאות הברברים (ו' אִיֶר תשע"ג - 19 אפריל 1013) 1), 
והמנצחים עשו טבח נורא ביושביה, עד כי לא היה מִספֶּר להרוגים, וגם 
שלחו היכלות רבים וחלק מבתי התושבים באש. גם על הנשארים מן הטבח 
פקדו עברתם והגלו חלק גדול של יושבי העיר והתאחזו בבתיהם 2). אבל 
בידי הברברים לא עלה לשפוך את ממשלתם על כל ספרד המסלמית: נציבי 
המדינות עזבו את הממשלה המרכזית בשעת מצור קורדובה ונעשו למושלים 
חפשים. גם הברברים בעצמם יסדו להם ממשלות חפשיות במדינות שונות, 
ומה-גם במדינת גרנדה, אשר היה שם אהר"כך למושל חבוס, אחד. 
מראשי שריהם. ככה התפוררה ממשלת ספרד המסלמית, אחרי מלאת שלש 


1) צין דג+זת 6תשהק5ם '8 פתהות[ט5ט11 ₪465 540|:6ן11 | (לידן, 1861), חלק שלישיץ 
עִי 308. : 

2) עם, ע' 311, בשם אבן-חזם הערבי,. גם ,כתאב ביאן אלמגרב? הוצ' דוזי (לידן, 
7) ע' 28. 


רבי שלמה בן-גבירו?ל 13 
6)7)4)4/2) ו ו ו 
והמשורר הגדול הראשון רבי שלמה בן-גבירול היה גם ,החוקר האלהי" 
הגדול הראשון אשר יצא מקרב היהדות הספרדית. 


ג 


בין הדור השני ובין הדור השלישי ליצירה העברית בספרד מפריד 
מאורע היסטורי רב-הערך - התפוררות הממשלה המסלמית בחצי-האי הפירנאי. 
ימים טובים קמו לערבים בספרד בימי הכליף עבד-אל-רחמן השלישי 
(912 עד 169 לסה'"נ), ובנו הכליף אלחכם (961 עד 976 לסה'נ), והשליט 
הנודע בגבורתו ובחכמתו אלמנצור מבית עאמר, אשר שָם על ראשו 
את נזר-המלוכה על-פני אדוניו הכליף ה שאם, והרים את קרן ממשלת 
המאמינים בידו החזקה ובנצחונותיו המזהירים על השליטיהח הנוצרים הקטנים 
הרודים בספרד הצפונית, בלאון ובקסטיליה, בגליציה, בנברה ובקטלוניה, 
במשך רבע מאַת-שנים (976 עד 1002), ובנו אלמט'אפר השליט (1002 
עד 1008), שהיה גם הוא גבור חיל וחכם מדיני. במשך מאת-השנים הזאת 
מלאה עיר קורדובה חסן ועשֶר, המצב הכללי הוטב, וגם היהודים ?קחו 
חלק בפריחה המדינית, החמרית והרוחנית של ספרד הערבית ונהנו ממנה. 
הדור הראשון והדור השני של היצירה העברית מסמנים את תקופת השלוֶה 
וההצלחה הזאת, כשהתרבה מספר האנשים הקרובים למלכוּת, הנדיבים 
והעשירים, אשר תמכו בידי החכמים והמשוררים וספקו להם כל צרכיהם, 
כדי שיוכלוּ לשבת במנוּחה על עבודת היצירה שלהם. ככה היתה היצירה 
העברית מתחרה עם היצירה הערבית המסלמית בספרד, אשר התפתחה 
ועלתה למדרגה עליונה בזמן-החסן ההוּא והיתה למופת לאנשי-הרוח היהודים 
בספרד. אבל כוכב ההצלחה של הממשלה הערבית, אשר בראשה עמדו 
= הכליפים מבית אֶמיה והמשנים התקיפים שלקחוּ אחר-כך את הגדְלה לעצמם, 
עמם לפתע פתאם - היא כבר נשאה בקרבה את שרש הלענה של החרבן 
העתיד. הערבים היושבים בספרד שמחו בטובה אשר מצאה אותם, אהבו 
את השלום ואת מנעמי החיים והזניחו את עבודת המלחמה, והמושלים 
הֶכרחו למלא את שורות צבאם בשכירי-מלחמה מקרב הברברים היושבים 
באפריקה הצפונית (אלה שקראו להם הערבים והיהודים יחד בשם פלשתים 
על יסוד קבלה משָנה שהיתה בידם, כי יצאו מגזע שבטי חוף ארץ-ישראל 
הקדמונים, שברחו משם אחרי נצחונות דוד מלך ישראל) והסלְבִים (אלצקלבּ 
בערבית, והיהודים קרא %להם בשם ,כנען"), אלה בני העבדים והשבוים 
שלקחוּ הערבים במלחמותיהם מעמים אירופיים שונים, או שקנוּ בכספם בשוקי 
העבדים, והכניסוּם על-הרב בדת האסלם ושלחום לצאת במלחמותיהם. 
כשהתרבה מספר שכירי-המלחמה האלה, רם %ב מפקדיהם אשר לקחוּ להם 
קרנים לדכא את אדוניהם הערבים אוהבי המנוחה והשלום וגם אמרו לתפש 
בידם את השלטון הראשי בעזרת צבאם. מלבד-זאת הביאה התרוממות 
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הזה, שלא היה מ,בעלי מלאכת השיר", בדברי היוצרים החדשים, שהיו 
שגורים על פיו במדה גדושה. מהדבר הזה אנוּ למדים, איזו חשיבות בחייה 
הרוח של היהודים היתה לספרות-החל הספרדית החדשה כבר מראשית 
בריאתה. היא מִלַאה ספוק נפשי גדול, ובמדה שנענתה לצרך הרבים, חַזקת 
עוד את הצרך הזה, פֶּתחה את חוש-השפה ואת טעסיהשפה ונתנת 
מופתים חיוביים ומופתים שליליים למשוררי-"העתיד ומדה אותם מה לקרב 
ומה לרחק. 

לשם שלמות הסקירה ראוי עוד %דבר על מצב החכמות הכלליות 
בקרב היהודים בדורות שקדמו לרבי שלמה בן-גבירול. הנה בארצות- 
המזרח כבר קמה בימים ההם שורה של מִלָמדים יהודים בידיעות הטבע; 
בתורת הרפואה ובחכמת החשבון והתכוּנה, שכתבי את דבריהם ערבית, - 
וטבע המדעים אשר עסקו בהם, שלא היה בהם ערך לאָמי כל-שהוא, הביא 
לידי-כך, | שקבלו חדושיהם איזה מקום בקרב התרבות הערבית - כי בשפתה 
נכתבו - ואחיהם היהודים כמעט שכחוּ אותם; ורק המלָמדים המאָחרים, אשר 
הרצו על הנשואים המדעיים שלהם בשפה העברית, וגם אלה שתרגמו 
את ספרי החכמים הנכרים בלמודים הכלליים האלה, זכו להשפיע על חי 
הרוח של היהוּדים ולהכניס אליהם תכנים עשירים. אבל התקופה המדעית- 
הלאָמית הזאת א החלה עוד בימים הקדומים ההם. - יוצא מפלל זה הוא 
מחקר-ה פילוסופיה, | אשר %א יכול להפטר ממגע עם הדת המקְבלת של 
היהודים, ונדחק על-ידי-זה %תחום השאלות הלאָמיות ונהפך לפילוסופיה 
דתית. הראשון, אשר עסק בשאלות היחס בין האלהים והעולם והשתד% 
להתאימן עם תכן היהדות, היה רב סעדיה גאון, אשר קדם עוד בזמן 
לראשית היצירה הספרדית. רעיונותיו הגיעו גם אל ארץ טפרד ומצאו להם 
הד בנשמת משכילים רבים; אבל הספרדים הראשונים היו, כנראה, רק 
תלמידים בינונים, אשר נזקקו בזה לדברי רבם ולא הוסיפו עליהם הרבה, 
וכבר אז קמה איזו התנגדות למחקר-הפילוסופיה המפריע את מנוחת החיים 
הדתיים, ולא רק הרבנים הדתיים מצאו בו דפי, כי הכירו בחוּשם הבריא 
את הסכנה הכרוכה בו ליסודות-היהדות המקבּלים, אלא גם חלק מן החוקרים 
והמלְמדים התיחס בשלילה אל מחקר ,מה שאחרי הטבע", שראו בו מקצוע 
זר, אשר חסרים %ו ההקשים המדעיים הממשיים, ועל-כן גזרו כי שכר% 
יוצא בהפסדו. בדור הבא קטרג על הפילוסופיה איש-המדע רבי יונה בן- 
ג'נאח, אשר היה מַמחה לא בתורת הלשון בלבד, כי-אם גם בתורת הרפואה 
ובלמודי ההגיון, וכמעט שדרש עליה כרבי יהודה הלוי בזמן מאֶחר, כי ,אין 
לה פרי, כי-אם פרחים" ו). - ואף-על-פי-כן כבר נמשכו רבים ממשכילי הדור 
אחרי החקירה במְפלא מהם ולא נמנעּ משאב מכל מיני מקורות זרים, 


1)\ הוא באר את זה בארְכּה בבאוך הפסוק ,ויותר מהמה בני חזהר עטות פפרים 
הרבה אין קץ" בספר-הרקמה, ע' 161. / 


רבי שלמה בן-גבירול% \1 








אם הרב הזה נחשב על בעלי-ההלמוד החרדים, אשר התיחסו בשלילה א% 
הספרות החדשה ובטלו את מחקר הלשון בבוז, באמרם, כי אינו מעלה 
ואינו מוריד, -- אלה המשמרים אשר לא הקפידו על טהרת הלשון והיו אחר- 
כך לקוץ בעיני המדקדק ן' ג'נאח. אם כה ואם כה, המשמרים לא עצרו 
כח להפסיק את זרם היצירה ההדשה. בדור השני התחיל הזרע להתבשל. 
השירה כבשה לה משפט-חזקה בנשמת היהדות הספרדית. טופס הנדיב 
המחזיק בידי המשוררים - שיצר אותו רבי חסדאי בן-שפרוט - לא ירד 
מעל הפרק. הדבר נעשה למנהג קבוע, ושום אדם מן הנמוס לא יכול 
לפרש ממנו. גדולי-הזמן, הנדיבים והעשירים העניקו בעין יפה למשוררים 
המתנים שבחם, - ובדבר הזה חָזקו את ידיהם לכתוב גם שירים אחרים, . 
שאין תכנם מַהלל הבריות בלבד. רבי יצחק בן-כלפון הראה, כי בשעת- 
הדחק יכולה השירה לפרנס את בעליה. יחס המשכילים והצעירים אל 
השירה היה ברְבּו יחס של חבה וכבוד, ובמהירות גדולה נפוצו דברל 
המשוררים בכל ארץ ספרד ומשם התפשטו גם ביתר קהלות היהודים אשר 
בארצות האסלם, באפריקה הצפנית ובאסיה. גם ההכמים והמלָמדים כבדו 
מאד את השירה הספרדית הצעירה, והאחד המיחד שבהם, המדקדק הגדול 
זָ' ג'נאח, הביא בספריו סכום מסִים של חרוזים עברים, יש אשר הוא מגן 
על המשוררים בפני השגות יתר המדקדקים, אשר מתחו את מדת דינם 
הקשה על פריצת גדר השפה העברית מפני דחק השיר1), ולפעמים הוא 
מבקש סמוכים בדברי המשוררים לבאור-המלה הנכון 2), וגם פה ושם הוא מלמד 
קטגוריה בעצמו על דברי השיר3). בזה חַקה [ן' ג'נאח את המדקדקים 
הערבים, אשר גם הם הביאו בספריהם מופתים מן השירה הערבית העתיקה, 
ומזה רואים אנו את גרדל מעלת השירה העברית בעיניו, כי העמיד אותה 
בנקם השירה הערבית הקלסית, אשר היתה חשובה בעיני המשכילים 
הערבים כמעט כספר הקראן, וכן גם את פבדי-הראש אשר נהג המִלֶמד 





1) ככה ל%מד זכות על דונש בן-לברט, שכתב: כְשֶקְט בשמריו*" (הרקמה, ע' 11 וע' 31), 
והתפלפל הרבה כדי להצדיק את המשורר, אשר נקד ,עדי נָעַל רגלי" מפני דחק השיר (שם, 
ע' 127-126), ואת דברי רבו רבי יצחק בן מר-שאול ,ובשער ארוניה" ו,קְרֶב לָבּי" (ִיָן לעיל) 
עוד. 

2) סכר-ה שר ש ים שרש גז (ע' 90), פאה (ע' 353), פצל (ע' 407) ובמקום אחד הוא 
כותב (הרקמה, ע' 156): ,ואם יטעון טוען עלינו במאמר המשורר: ,בָּנוֶת עיניו הדיבוּני בְגְאוָתֶם 
ְרְיבוּני'?... צריך שידע כי המשורר עשה זה... ומחל על זה בעבוּר שלא נתכן לו במסק? 


זולת זה". 
3) על מנחם, שכתב לָעיד במקום לעדות (שרשים, 412), וע? דונש שכפתב צַדֶה במקום 


צד (שם, 422), וע? מי שנקד בַּוּתַיךָּ בּמקום בְּבוְתַיָךְ (הרקמה, ע' 157) וגם על רבו הנזכר 
לצין לעיל). -- ע% החרוזים שבאו בספרי בן-ג'נאח כתב הח' בכר מאמר מיחד באשכנזית 
(409--401 ,1[%א%א%א ,8]6ת1686||50) ת6ה6150ת8[ת66ז10] .ת150ש26 .8 .תת261)56). 
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אשר הלעג העוקץ מַרְבּה על השבח שבו: ,ר' יצחק בן כלפון, אשר מלא 
בשיריו פאת ים (צ"ל ימין) וצפון, והיה העובר במערכת השיר ראשון, 
ונתן %ו האל במקצת שיריו מענה לשון; והוּא החל להיות גבור בשירים, 
והוּא פתח דלתיו הסגורים 5די העברים, ואז ירדו לשערים, - אף על פי 
אשר מעט משיריו כפרי עץ הדר נהדרים, ורְבּם קוצים 
הדור ימו והיו בדורו משוררים רבים, יהמו כדְבּים, אך שירו עלה על 
כּלם ונמשל (או ונמשח) *מלך על קהלם" 1), במקום אחר כותב אלחריזי 
על שירי בן-כלפון, כי הם ,לטוב ולרע נחלקים, - קצת שיריו חזקים, 
וקצתם צנומים, דקים, כי בקקום בוקקים? 2), בתמימות מִסָפר לנו רבי יונה 
בן ג'עאח, אשר הודה בעצמו ש,אננוּ מבעלי מלאכת השירה", כי על 
חשבון חטאות-הנעורים שלוו אפשר לזקוף שיר אחד אשר התפשט בארץ 
ספרד והתיחס אחרי-כן %משורר בן-כלפון 6. וקשה לנ להחליט, אם 
עלינו לדרש את העובדה הזאת לשבח המדקדק הספרדי או למצא בה 
גנאי לו. ב 

עוד שמות אחדים של מליצים ומשוררים בדור ההוּא גלה לנּ רבי 
משה בן-עזרה בספרו הערבי: אבו עמר (יסף) בן יקוא, אבו זכריה 
(יהודה) בן סניגא (חנינא), אלכאהן בן אל מצ'רם, שלשתם מקורדובה; 
ומחכמי אליסֶנה: הראש אלוליד (יותר נכון א בו-אלוליד, שמו העברי: 
יונה) בן חסדאיי, אבו סלימאן (דוד) אבן האשלה, אבראברהים 
(יצחק) אבן ברו, ואבן-אבי יקוא הנקרא אל-מתג בי (המתנבא) )). 
שלשה מהם נזכרו בספרי [' ג'נאח 6. רק שמות האנשים נמסרו לזכרון, 
ומכל כתביהם, מליצתם ושירתם לא נשאר אף חצי דבר לדורות. - כל אלה 
אנשי-השם חיו בזמן, שבו עמד בראש היהדות התלמודית בקורדובה חברו 
ואיש-ריבו של בן-אביתור, ‏ רבי חנוך ברבי משה. אין אנו יודעים, 





1) תחכמוני, שער י"ח. בהוצאת אחיאסף, בעריכת הד"ר קמינקא, ע' 481-180 

2) שם, שער ג. ע' 40-39. 

3) ספר-הרקמה, ע' 135--136, במקור הערבי כתאב אללמע, ע' 305. 

4 החכם בכר חושב אותו ואת אבו-עמר בן-יקוא, הנזכר ראשונה, לאיש אחד. במבוא 
לספר-השרשים של רבי יונה [' ג/נאח (ברלין, תרנ"ו), צִי |א, וזהו ספק גדול. 

5) אבו עמר בן-יקוא הנזכר בספר-השרשים, הוצאת בכר, ע' 48;: רבי יהודה בן-הנינא 
בספר-הרקמה, עִי 122, ובמקור הערבי נקרא: אבו-זכריא; | אבו אלוליד אבן חסדאי הָזכּר 
בספר-הרקמה, ע' 6 ובספר מאזנים %הראב"ע (דפוס אמ"ד תק*ל, כ"ג, ע"א) נקרא בשמו 
העברי רַ' יונה בן חסדאי, ובספר צחות להראב"ע -- דפוס פיורדא, דף נ"ב -- בטעות ר' 
חסדאי הלוי ועין בכר. במקים הנזכר אבו אברהים אבן ברון מאליסנה הוא, כנראה, זקנו של 
אבו-אברהים בן ברון הצעיר מסרגוסה, מחבר ,ספר ההשואה בין העברית והערבית" (כתאב 
אלמואזנה), אשר החכם קוקובצוב הוציא לאור | את שארית הפלטה ממנו (פטרבורג, 1893) 
עֶם מבוא גדול בשפה הרוסית. 


רבי שלמה בן-גבירול 1-2 
ד ְ ּ ְּנ-:;נ; 7 טאי 
פסק בית-הדין היהודי. על-כל-פנים לא חסרו לו אנשי-ריב ואויבים, כמו 
ליתר המשוררים העברים בספרד, והם מררו את חייו, וכנראה גם קפחו 
את פרנסתו, מובן, כי המשורר נטה ל%ראות בהם אנשים צרידעין המקנאים 
בכשרונו הגדול. כאשר קרה לרבי שמואל הנגיד (והוא אז בן כ"ח - 
בשנת תש"פ) מקרה ‏ רע מפני בגד אחד האנשים הנאמנים עליו, מצא לו 
בן-כלפון שעת-הפשר לנחמו וגם לשפוך לפניו שיחו על צרותיו, אשר 
גרמו לו הבריות, והעיר את כל חמתו על העולם הזה ועל יושביו יחד: 


ַּנִי. תַבָל כְּצוּאר הַמְצרְע, לְזאת הֶרק בְּפְנִיהָ צְדְקָה! 

וְהַנּעַל בָּערֶף אהַבֶּיה וְגַלוּי מַעָרֶב חֶקָה חָקוּקָה.. 

וְרוּה חְַבֶּךָ מַדַּם בָּנִי איש | ולא תְשָמַע אֶלִיהֶם קוּל-נָאקה. 

וְלא תַחֶמל עַלִי קטן וְגְדוּל | ותאמר כִּי ,,בְזָה יש לי חַשִיקה ("1, 


עוד שיר אחד וקטע אחד2) ממנו נשארו בדיואן של רבי שמואל 
הנגיד, אשר כתב אותו בנו רבי יהוסף בילדותו (והגיעוּ לידינוּ רק קטעים 
אחדים ממנו). מן החרוזים הנזכרים אנוּ רואים בברוּר, כי הטעם האמנותי 
של המשורר הזה לא היה מתְקן ביותר. בחרוזים המעטים שנמסרו ממנוּ 
נמצא סכום הגון של מלים מחְדשות, למשל ,מתיקה" (נמצאה בתלמוד), 
,חשיקה", ,עניקה" (פעמים!), ,חריקה", ,חשיקה", שהן זרות במסגרת לשון 
כתבי-הקדרש, והדבר הזה מעיד, כי כח שלטון המשורר באוצרות השפה 
העברית העתיקה היה מצְמצם: המשוררים הבאים אחריו הבינוּ לחשף 
ממכמני הכתובים מבטאים טהורים יותר לאין ערך, ואלה הספיקו להם 
לבטוי שפעת-גונים, אשר לא יכול המשורר העלוב הזה לראותה אפילו 
בחלום. ‏ רבי משה בן-עזרה מסַפר בעקר רק על העסקים שעשה בן- 
כלפון בשיריו ועובר בשתיקה על כשרונו וערך שירתו. רק חרוז אחד 
משירו בשבח אבן-חסאן (כנראה, רבי יקותיאל בן-חסאז אוהבו של רבל 
שלמה בן-גבירול) הוּא מציג למופת: 


וְאָמְנֶם לוּלִי אַתָּ - בְּרוּאִים לא הָיוּ | ולא נִבְרָא אִתֶּם אָבִיהֶם וּזְקְנֶם3. 


רבי 'יהודה : אלחריזי הכיר. עוד \ רבים : משיהי כלפון ומצא, . בי בהם 
אור וחשך משמשים בערבוביה, והוציא עליו משפט הנשמע לשני פנים, 


1) הרכבי: ,זכרון לראשונים 1", ע' 98. 

2/) אם לא ניחס לו גם את השירים: ,הנחתי כעב עברה" (הרכבי, שם, ע' 91), 
,נמוגותי ברגבי הרשעה" (שם, 94), אשר קרוב לודאי שהם לבן-כלפון. 

3 כתב-יד אוקספורד ש? כתאב אלמחאצ'רה ואלמד'אכרה, דף קל*ט, ע"ב; בספר ,נח? 


קדומים", ע' 10, סרס דוקס את השם אבן-חסאן. 


ג ד"ר י. ג. שמחוני 





השיר הזה נחשב למופתי, ורבים עשו אחר-כך כמִתכָּנתוּ 1), מעטות 
ודלות הן אפוא ידיעותינו על המשורר הזה, שנחשב לגדול בדורו, 
ושחרוזיו היו שגורים בפי תלמידו המדקדק הגדול. רבי משה בן-עזרה 
הזכירו לשבח במלים קצרות 2) ורבי יהודה אלחריזי שכח אותו כמו 
ששכח גם את רבי יצחק בןך-גקטילה, אשר נתן לו הרמב"ע את משפט 
הבכורה ע% רבי יצחק בן מר שאול. זה מלמד אותנו, כי המשוררים 
הגדולים מהם, שבאו אחריהם, הטילו עליהם צל וְכְסום בחשך. -גם רבי 
יוסף בן-יצחק בן-שנטאש הנקרא אבן אביתור, נחשב על משוררי 
הדור ההוא, אבל כנראה עסק רק בהבור פיוטי תפלות ולא בשירת החל 
והיה כרוך אחרי מסורת הפיטנים הישנים ולא השתמש במשקל הערבי 
כלל 3). 

הצעיר בין משוררי הדור השני - הוא שִיךְ במקצת אל הדור השלישי 
הבא אחריו - ו,הארי שבחבורה" היה רבי יצחק בן-כלפון ,המשורר בכלל 
(או בשלוח)", כמו שקרא לו רבי משה בן-עזרה, או כפי מבטא זמננן? 
,המשורר בהא הידיעה" של דורו. הוא לא יצא ממשפחה ספרדית, כי אביו 
בא אל ספרד ממדינות הים, מארצות החוף של אפריקה 6). בעוד אשר יתר 
המשוררים היו גם מלֶמדים במקצועות אחרים ועל-כל-פנים %א התפרנסו 
מ,מלאכת השיר* בלבד, הנה היה רבי יצחק בן-כלפון, כנראה, הראשון אשר 
עשה את השירה לדבר-אָמנות וממנה מצא פרנסתו, בסבבו בארצות ובחזרו 
על פתחי הנדיבים, ,אשר קבל מהם כל טוב כאות נפשו", כפי עדות 
הרמב"ע. כנראה מזה, היו חייו חיי-נדודים, אם גם ישב זמן מסִים בקורדובה 
ושם נשא לו לאשה את בת המדקדק והמשורר יצ'חק בן-קפרון, תלמיד 
בן-סרוק, ואחרי-כן התקוטט בה וגרשה מעל פניו. לרגלי הדבר הזה תבע 
אותו חותנו ל%בית-דין של ישראל, ודעת בן-כלפון לא נתקררה מהמשפט 
אשר יצא עליו, והוא הביע את רגזו בחרוזיו אשר שלח אל רבי שמואל 
הנגיד הצעיר, שישב אז, כנראה, עוד במלגה: 


הַרְאִיתָ אֶרִי נוּהָם וְדב שוקק טַרְפוּ עָז, 
וְאִין עוזר בְּיִסֶרְאֶל? - יהי אוּלי בְּעַם 5וּעז!5) 
איז אנו יודעים, אם פנה בן-כלפון לערכאות הַמּסלמים בקבלנה ע? 


%) במחזור רומא (5:%ס בולוניה, ש"א) נמצאו עוד שתי תחנות: ,.אלהי א% תבישני בדיגי" 
.אדני אך בך בטח *בי", ורבי יהודה הלוי כתב ,ה' נגדך כל תאותי" -- כלן בסגנון אחד. 

2 עין, למשל, בכר בהקדמת ,ספר השרשים" ?בן-ג'אנח (ברלין, תרג"ו), ע' 5. 

3 עליו בתור פיטן עין ,עמודי העבודה" של %נדסהוט בערכו. 

4) דברי רמב"ע בספרו הערבי ,אלמחאצ'רה ואלמד'אכרה", כ"י אוקספורד אורי 599 
(499), עליו הם משבשים ומקצת וקשי-ההבנה. עַיִן שטינקנידר .[₪04 ,הא, ע' 836. 

5 הרכבי: ,זכרון לראשוגים !1* (ר' שמוא?% הנגיד. פטרבורג, תרל"ט), ע' 20. 


רבי שלמה בן-גבירול 0 
טואמהסמטט לאה המהמאההטמהטא א וג :== .בש אש גמעב-, 
כמובן, ‏ רבי ‏ יעקב ובניו)/ " וככה נמצא כתוב ,בכל הספרים". פעם אחת 
קרא בן-ג'נאח הצעיר את תחלת השיר באזני רבו המחבר, וזה ספר לןּ 
כי צריך להיות ,קְרֶב לבי" ולא ,סגוּר %בי" ו). כשכתב רבי יונה את ,ספר 
הרקמחה", כבר היה השיר ידוע באפריקה הצפונית, לרבות מצרים. בשיר אחר 
לכבוד אחד מרעיו פתח רבי יצחק: 


הַעִירתָ וְחִדשְת אֶהָבִים ְהלְהַבְּ השק קְרְבִים. 


ונקד לצרך המשקל את האות הראשונה בחטף, תמורת פתח, ובן-ג'נאח 
העיר את רבו על הדבר בלמדו לפניו בימי-נעוריו 62). בשיר שלישי ה55 
רבי יצחק בן מר שאוּל את יפי מראה אוהבו, אשר הוא: 


כּמו יוסַף בְּצוּרְתוּ וּבַשָעָר אַדנְיָה. 


ועל-זה העיר רבי יונה: ,רצה: .אבשלום' ואמר: .אדניה' בשביל החרוז, 
וזה קבלנו ממנו בלמדנו שירו לפניו... וכבר רצה אחד מן האומרים שהם 
חכמים, | אשר לא הבין דברי המשורר באמרו .ובשער אדניה, 
לשום אותו מטעות הסופר ותקנן כפי אשר חשב והפסידו בהעתיקו דברי 
המשורר: .ובשער אדניה' אל ושער אח אדוניה' ולא אמר המשורר, כי 
אם ,ובשער אדניה' (וזה ממה שנוהגים בו ה ערב גם"כן)"3. מלבד זאת 
מעיד רבי יונה על רבו זה, כי הרשה לעצמו עוד דברים בשמוש הלשון 
ובצורותיה לדחק השיר: ,וכאשר הרבו המשוררים וכל -שכן מר יצחק בן 
מר שאול נ"ע מהם לאמר: .יהו', והם רוצים לומר;: ,יהיו', להקל"+). גם 
תחנה אחת, אשר תחלתה היא ,אלהים (או: אלהי), אל תדינני כמעלי", 
חבר, כנראה, החכם הזה 66), ורבנו בחיי לקח ממנו את החרוז העברי היחיד, 
שהכניס אל ספר ,חובת הלבבות": 


,חַטְאִי לו יריחון בָּם שְבָנִי אַזי בָּרְחוּ וְרְחָקוּ מַעַל גְּבוּלִי6). 


:ז - 


1 ,ספר הרק מה*, בתרגום רבי יהודה ן' תיבון (פרנקפורט, תרי"ו), צַ' 122 וכו? 
ועין עוד דוקס 65ת0716 065 ))ג|פזש)8ז11+6, 1847, ע' 362, 

2) ,ספר הרקמה", ע' 102 

שם, ע' 179. 


64) שם, ע' 158. 
5) בקצת כתבי-יד התחֶנה מיחסה לרבי שלמה בן-גבירול, אבל בכתב-יד בודלינה >ן. 


רשום עליה ,בקשה לר' יצחק בר לוי בן מר שאול אליסני ז"ל" (צין דוקס, ,גחל 
קדומים", ע' 2; רשימת כ"י אוקספורד לניבואר, 1, ע' 357), וגלוי, כינתערב פה שם רבי יצחק בן 
מר שאו% מאליסנה בשם חכם אחר רבי לוי בן מר שאול שנולד בקורדובה וישב 
בטורטוסה, ונזכר גם הוא בספר רמב"ע הערבי. אבל משקל התחנה הוא ,הזג'" השגור אצל ו* יצחק 
בן מר שאול. 

66) ,חובת הלבבות", שער הכניעה, פרק ז. 


פצ ד"ר י. נ. טמחוני 

לדה הררה הקדה ה הז החדה החדהה ההחה החדה וחק החדה הוה הההה-ה הקלחהה חפחירי- << = 99 7 . 
נחשבו למשוררים שני חברי חיוג המדקדקים רבי יצחק בךקפרון 
מקורדובה ורבי יצחק בןךגקטילה מאליסנה, שניהם תלמידי מנחם 
בן-סרוק, אשר קבלו חרוּפים גסים וקללות נמרצות מיהודי בן-ששת על 
ההשגות אשר כתבו נגד רבו דונש, כדי להגן על רבם הם. ביחוד הלל 
רבי משה בן-עזרה את רבי יצחק בן-גקטילה, כי היתה %ו השכלה ערבית 
מסְיָּמה; רבי יונה בן ג'נאח *למד ממנו בימי נעוריו והזכיר אותו פעמים 
אחדות בחבוריו. מלבד חרוז אחד מסְפק ממנו1) נודעו %נו ,אזהרות* 
שכתב על תרי"ג מצוות לתפלת שבועות 2), ורבי שלמה בן-גבירול השתמש 
בהן באזהרות הראשונות שלו. גם אלה וגם אלה אבדו, ורק פסוקים בודדים 
מהן נשארו בפרושי המאַחרים על האזהרות הַמָקבלות ש% בן-גבירול 
(,שמר %לבי מענה". עין להלן). חברו של בןן-גקטילה באליסנה היה רבו 
הַמבהק של רבי יונה בן-ג'נאח, המדקדק והמשור רבי יצחק בן מר 
שאול. תלמידו הגדול התיחס אליו בכבוד רב וחשב אותו לאחד מגדולי 
חכמת-הלשון וגם מסר ב,ספר הרקמה" חרוזים אחדים ממנו לזכרון, ומהם 
נראה, כי כתב רבי יצחק בן מר שאול על-פי המטבע הערבי, וביחוד 
התחבב עליו משקל אחד, זה שקרא לו רבי סעדיה בן-דנאן ,הנהר 
המגיל"3), שֶם, אשר בו תרגם באפן גס את כנויו הערבי ,הזג'" (יתד וב' 
תנועות, יתד וב' תנועות ויתד ותנועה, ובאפן מקצר רק שתי פעמים יתד 
וב' תנועות). כידוע, התחבב המשקל הזה על רבי שלמה בן-גבירול שכתב 
בו רבים משירי-הקרש הנאים ביותר. שיר אחד כתב רבי יצחק בן מר 
שאול לכבוד רבי יעקב ובניו (ושער הח' מונק, כי זה הוא רבי יעקב בן- 
גו הנכבד בעיני אלמנצור, המשנה למושל האחרון מבית-אמיה בקורדובה) 
ושלח אותו אליו מאליסנה אל קורדובה. התחלת השיר היתה: 


קרב לִבִּי וְכְלִיתִי מָהָימִים | | לשָעַשוּעי לָרְעִי הַנָּעִימִים. 


המשורר נטל רשות לעצמו לנהוג סמיכות זרה במלה קַרֶב מפני 
,דחַק השיר" (המשקל). כשהגיע השיר לידי רבי יעקב הנזכר, ישבו לפניו 
שני משוררי קורדובה, רבי יהודה בן-סניגא (או חנינא) ורבי יצחק 
בךכלפו, והם מצאו דפי במלה הזרה ותקנו במקומה ,סֶגר" ובזה 
פהפסידו הענין". עם התקון הזה התפשט השיר ברבים (לפרסומו דאגו, 


1) ,אהב וְהם יִפָנְאוּ, אַשָלִים ויִלְחָמוּ, אשק עַלִי ש, וְהם יָכוּ לְחַיים", | החרוז הזה 
מיחס לבן-גק טילה בספר ר"מ בן-עזרה ‏ הערבי (והחרוז הבא אחריו: ,אתמה לדודים וכו" 
הוא לרמב"ע בעצמו), והחכם דוקס יחסו לרבי יצחק (,נחל-קדומים? הנובר, תרי"ג, ע' 9), בעוד 
אשר החכם רש"א פוזננסקי מיחסו לרבי משה בן-גקטילה (בספרו האשכנזי על החכם הזה, 
ליפציג, 1895). 

2) הח' שזח"ה ב שיורי ברכה" (קובץ על-יד, א], 1893), ץ' 23 וכו'. 


₪ ניבּויאר: ,מלאכת השיר" (פ"פ דמין, 1865), ע' 8. 


רבי שלמה ב,(-גבירול 5 
יי 





ובין מנחם, ושנמשכה אחר-כך בין תלמידיהם. לפרקים צדק דונש בהשגותיו, 
אבל הרבה פעמים עְוּת את שורת האמת. הוא השתמש בשיטת ההשואה ביך 
העברית והערבית, והרגיז רבים ממחנה החרדים; אבל אין לאמר, שחוש 
השפה היה אצלו מפתח ביותר. הוא נהשב לאבי השירה העברית בספרד, 
כאלו הכניס אליה לראשונה את המשקל העבריו), שאמנם השתמש בו 
ואחריו גם תלמידו ותלמידי מנחם. אבל כשרון משוררים חסר לדונש ועוד 
יותר לתלמידו יהודי בן-ששת: פטומי מלים בעברית מרסקה - זהו 
סך-הפל של יצירת אבות המרכז העברי התרבותי בקורדובה. 

הראב"ד בעל הקבלה גלה דעתו, כי ,בימי ר' חסדאי החלו (המשוררים) 
לצפצף". כמעט כל הצפצופים האלה אבדו, ואין להצטער הרבה על אבדה 
זו מזוית-ראיה אמנותית (אם גם במובן היסטורי היא פוגמת את מחקרנו). 
אחרי הדור הראשון הזה בא הדור השני, כמו שקרא לו רבי משה בן- 
עזרה, וכבר נמצאו שני מרכזים לשירה העברית בספרד, האחד בקורדובה, 
והשני - לא רחוק ממנה בעיר אליסנה (ג0060), שנמצאה בה קהלה גדולה 
ועתיקה: העיר אליסנה היתה מעין ,,ירושלים שבספרד" - עיר שָכְּלה ישראל ?), 
והיהודים היושבים בה התגאו ביחוסם והאמינו, כי באו אליה עם הגולה 
אחויי חרבן בית שני3). בקורדובה ובאליסנה ישבו תלמידי מנחם בן-סרוק, 
אשר החכימו את רבם בידיעת הלשון ועלו עליו בכח שלטונם במליצת 
הכתוב; השירה העברית החלה להתבגר. הסופרים והמשוררים שבדור השני 
הזה נחשבו לבעלי סגנון וכשרון, והבאים אחריהם הזכירום לשבח, - ואף- 
על-פי-כן נדחו בזמן מאִחר מפני יורשיהם הגדולים ורק מעט נודע לנר 
מהם. זה היה דור אבי המדע של הלשון העברית, רבי יהודה בן-דוד 
חיוג, שיצא גם הוא מפאס והתישב בקורדובה. שני ספריו על האותיות 
הנחות ושרשי הכפולים נעשו ליסוד הדקדוק העברי בכל הזמנים, וגם יתר 
. ספריו (,ספר הנקוד" ו,ספר הַקַרְחֶה") נחשבו למופתיים. הוא הורה את הדרך 
להשתמש במחקר הלשון העברית על-פי שיטת המדקדקים הערבים. לא נודע 
לנו, ‏ אם כתב גם שירים;: העובדה, שרבי משה בן-עזרה משרטט רק שמות 
שני חכמי-הלשון, אשר נמנעו מפתב שירים, והם רבי יונה בן ג'נאתה 
נרביַיצמקי בן-ישוש אבן סקטאר, אינה מספיקה כדי - לשום 
עטרת-משוררים בראש בונה המחקר המדעי של הלשון העברית, זה שכתב 
את ספריו ערבית ולא הָזכּר בשום מקום בין בעלי-הח,וזים. לצָמת-זאת 


1) שכבר נמצא אצל המשורר האלמוני הנזכר בהערה הקודמת. 

2) רב נטרונאי גאון כותב בתשובה אחת (כמאה שנים *פני רבי חסדאי): ,שכיין 
שאליוסאנה מקום ישראל ויש בה ישראל הרבה... ואין ביניכם גוי כל עיקר" (,קבוצת חכמים* של 
וו. ווארנהיים, וינה, |186, צ' 110--111). 

3 ככה כתב על אליסנה הראב"ע בקינתו על חרבן קהלות ספרד ביד האלמאחדים, המתחילת 


אהה ירד עלי ספרד רע מן השמים" (בדיואן הראב"ע, הוצ' איגר, ברלין, תרמ"ו, סמן 169). 


ד*ר י. נ. שמחוני 
ה 
דבר יום ביומו". כשמתה אשת רבי יצחק, מהר רבי חסדאי בנה אל מנחם 
בלילה והעירוּ ,לתקן ספד ולהחריז נהי"... מלבד-זאת הוטל על המדקדק 
המליץ לפרסם את שם רבי חסדאי בכל תפוצות ישראל בספרד, וכאשר 
הציק לו הנשיא אחר זמן, ראה בזה כפית-טובה גדולה ופנה אליו בדברי כבושים: 
,ומה הַשָלֶם אשר שלמת לי אחרי אשר שמתי אגרות מהללך אחשתרני 
רכב, ואשית גליוני שבחיך רוכבי רכש ואשים ספרי הודך גלגלי 
כרכרות בכל עיר ועיר" גלוי מזה, בי תפקיד המליצה והשירה 
היה אז מעין תפקיד העתונות בזמננו, -- כמו שהיה גם אצל הערבים 
למן הזמנים הקדומים עד היום ההוא. על דברי המליצה והשיר כבר נמצאו 
הרבה קופצים בקרב המשכילים, | וכשהיו נושאים את החחרוזים על 
פיהם היו יחד עם-זה מפיצים גם את מהלל האיש אשר חפץ השיר 
ביקרו. | מובן, כי השם הטוב של המִהֶלל היה קשור במדה ידועה 
באיכות השיר והמליצה. ‏ המליצה הגרועה היתה למשל ולשנינה, וגם 
שם גבורה נעשה שַם *גנאי; ומכיון שלכל איש גדל-המעלה הי לא 
רק אוהבים בלבד, כי-אם גם מקנאים וצרים, השואפים להתכבד בקלונו, 
לא חסרו גם מליצים אשר נתנו בו טעם *פגם וכתבו עליו מהתלות 
ודברי-לעג להכעיסו תמרורים, ואשרי האיש אשר הַמָּליץ המדבר בשבחו 
גדל בכשרונו על המלגלגים והשכיל לסתום את פיהם. מנחם בן-סרוק חשב 
את-עצמו לגך% המליצים בדורו וככה התפאר באזני חסדאי, כי הפליא 
מחבריו *תנות את גדָלתו: ,האלמתי כל מצחהצח (דובר-צחות, מליץ) 
ואחסם פה כל מחריז (כותב חרוזים), לבלתי הותיר מו מקום לדבר ולא 
מענה להוסיף". 

אין אנו יודעים, אם היתה רשות %מנחם להתיהר בכח-מליצתו. על- 
בלדפנים לא היה הוא היחיד ש,צחצח" בתהלת הנשיא: ,שֶר" (משורר) אחד 
בזמנו, אשר לא נודע %נו שמו, התחרה עמו בדבר, וכתב את שבחי רב 
חסדאי בחרוזים שקולים!). יותר מהמשורר האלמוני הזה, היה קשה למנחם 
רגזו של דונש בן-לברט, איש-ריבו גם בדקדוק וגם במליצה. דונש 
נולד בבגדד והתגדל בפאס (פיץ) שבמערב אפריקה הצפונית ואחר-כך נמשך 
אחרי ,השמש" אשר בקורדובה, הנשיא הנדיב בן-שפרוט, וכתב גם הוא 
לכבודו שירי תהלה על-מנת לקבל פרס. הוא חשב את-עצמו - שלא בצדק - 
לגֶדול בידיעת השפה העברית ממנחם בן-סרוק, מכיון שנולד בארץ בבל, 
מרכז היהדות, שזרחה שם שמש רב סעדיה גאון, והביט בבוז על היהודים 
הספרדים, | שהם בני-בלי-שם והדיוטות קופצים בראש. לא פה המקום 
להאריך בדבר המחלקת המדעית המערבה בקנאה אישית שהתלקהה בינו 





1) בהשגותיו על מחברת מנחס, ערך ,כַּרְכַּב", כותב דונש: ,ולאחד השרים נוסה אחר: 
היקרים (תשובות דונש, הוצ' פיליפובסקי, לונדון, תרט"ו, ע' 73; נחל קדומים לדוקס, ע' 5) בשיר 
תהלה לר' חסדאי: רְאוּ דקר חרבּי, ונשך עקרבו, בשבתו במסבו, למשפט אביונים". 

ב של -: :ל צ כ 5 2% וה 3 :ג - 
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ונוסף על-זה כתב את ספרו ,המחברת" עפבריתו) הסגנון העברי של 
מנחם בספר הזה טעון מחקר מיחד, הלא הוא הנסיון הראשון לכתוב 
ספר מדעי בשפה הזאת, - ואנו רואים, כי שפת מנחם מתהלכת בכבדות, 
אבל עולה הרבה על העברית של המתרגמים בני תיבון, שהיא ,מַעתקה" 
מלה במלה מן הערבית. פה ושם יש להכיר בסגנונו של מנחם השפעת 
שפה זרה, אולי השפעת שפת-הדבור הערבית, או גם שפת-הספרות במקצת, 
כפי שמצא אותה בספרי הסופרים היהודים"הערבים, אבל אין השפעה זו 
מכרעת. מגע ידוע יש ללשון מנחם בן-סרוק עם שפת הפיוטים (למשל 
בהקדמת המחברת: ,תרתי בלבי כפי מזער השגת סרעף לצחצת לשון 
יהודית על תוכן יסודתו ועקר שרשיו להעמיד משקלת שכל וקו למודים 
לבאר פתרוני מיניהם כחֶקת משפט" וכו). על-כליפנים סלל מנחם דרך 
לספרות העברית המדעית, ומנקדת-ראות זו אפשר לחשב את הכתיבה 
המדעית הערבית של רבי יהודה חיוג ורבי יונה ן' גנאח וסיעתם בבחינת 
נסיגה לאחור. ו,מחברת" מנחם הכתובה בעברית נעשתה לקנין הרבים 
והתפשטה בכל תפוצות ישראל - בעוד אשר ספרי חיוג ון' ג'נאח הטובים 
ממנה לא זכו להתפשטות מַרְבּה, - ופרסומה נשאר לה עד אשר חבר הרד"ק 
את ספר-השרשים שלן. - אבל לא רק בתור המדקדק הראשון בשפה העברית 
כבש לו מנחם מקום נכבד בספרותנו, כי-אם גם בתור אחד המליצים 
הראשונים בשפה העברית בימי-הבינים. ספק גדול, אם הוא היה הראשון 
בזמן, - הופעת מנחם מלמדת אותנו, כי למליצה העברית כבר יצאוּ מוניטין 
לפניו, אבל שמות המליצים הראשונים נעלמו מאתנו. - לעמת-זאת נשארה 
לנוּ מליצת מנחם באגרת הכתובה בשם רבי חסדאי [ן' שפרוט של יוסף 
מלך כוזר, וגם באגרת-התוכחה שלו אל חסדאי [[' שפרוט 2). | האגרת 
השנית היא חשובה לנו, לא בתור תעודה המספרת פרשת חיי מנחם בלבד, 
אלא גם בזה שהיא מלמדת אותנו לדעת את מניעי המליצה העברית בספרד 
בתקופה הקדומה ההיא (במחצית המאה העשירית למנין או"ה). המליצה 
העברית - וממילא גם השירה העברית - נחשבה לדבר העלול להשאר לדורות, 
ועליה היה להשאיר שַם-עולם לגדולי הדור. כשבנה רבי יצחק [' שפרוט, 
אבי הנשיא הידוע חסדאי, בית-הכנסת (בג'יאנה עיר מולדתו או בקורדובה), 
כתב מנחם בן-סרוק את ,מהללי" הנדיב, לחקקם על ארון העדות בביהכ"נ. 
כאשר מת רבי יצחק זה, סֶדר מנחם ,דברי קינות" - ,אשר קוננו כל ישראל 


0 ספר מיחד הקדיש ל%מנחם בן-סרוק הד"ר זיגמונד גרוס בשפה האשכנזית (ברס?לוי, 
2), והספר נכתב בעיון והוּא פרי עבודה רבה; אבל נמצאוּ בו הרבה לקוּיים. עין בקרת% 
של רבי אברהם גיגר (-8156 .5 ,18 ,0/|זת261)50 6ה100156),. יתר החוקרים (בכר ועוד) נוגעים 
בו בדרך-אגב. 


2) האגרת הראשונה גנדפסה בראש כ% הוצאות ה,כוזרי* 
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וגם את הלשון שבה נכתבה אל רוח בני דורם, ולמדו את אלה לשאב 
ממקורם. ובכלל הכשירו את המשכילים להרגיש, כי השפה העברית יכולה 
להָענות לדרישותיהם אשר נבעו מהשגת התרבות העולמית. ככה רואים אנו 
כי כל גוני היצירה העברית בספרד, לרבות אלה שמצאוּ את הבטוים בשפה 
הערבית, קרובים זה לזה ומצטרפים במדה ידועה לאחדות אחת בכוָנה לעשות 
את כתבי-הקרש ליסוד תרבות לאָמית רחבה. וקשה לנו לשער, איזו דמות 
היתה לספרות העברית הטהורה בספרד, אלו חסר לה המשען המדעי של 
חכמי הלשון והפילוסופיה וחכמי תורת-הנפש ותורת-הטבע והמקצועות 
הלמודיים, -- ומי יודע, אם לא דבקה אז גם בה מחלת האנרכיה הגדולה של 
הפיוט המזרחי הקודם לה בזמן והשתלט בה סגנון דומה במקצת לסגנון הקלירי, 
שנטה אחריו אפילו רב סעדיה גאון, אף כי הטעם הטוב והמפתח של משוררי 
ספרד היה עוצר אותם בודאי ממבטָאים משנים ומחלול חָקִי הלשון העברית 
בפרהסיה. 

על מפתן הספרות העברית בספרד עומד מנחם בן-סרוק מעיר 
טורטוזה, הסופר העברי הראשון בארצות-המערב (אם לא נחשב 
את מחברי המדרשים ובעלי ספר יוסיפון וספר הישר, שגם הם נחשבו 
בבחינת מדרשים למחצה). ממי למד הסופר הזה את השפה העברית ואיך 
התעורר בקרבו הרצון לעסוק במחקר הלשון - לא נודע *נו בברור. ואף כי 
הדברים האלה נעלמים ממנו, הרשות נתנה לנוּ לשער, כי לא היה חנוכו 
של מנחם בן-סרוק דומה לאותו של גדולי הספרות הספרדית בדורות 
המאַחרים. עיר מולדתו על נהר אברו היתה בימים ההם הגבול המדיני 
בין ספרד הערבית וספרד ,הנוצרית", לאמר, ארץ קטלוניה אשר כבש 
לפנים קרל הגדול מידי הערבים הספרדים, ואין לדעת, אם שפת-הדבור 
הרהוטה ביותר בפי מנחם היתה הערבית או הספרדית-הרומנית (הקטלונית). 
אמנם הוּא ידע את השפה הערבית המדְבּרת, ובלי-ספק היה משתמש בה 
בדבור בשבתו אחר-כך בעיר קורדובה, אבל נדמה, כי ידיעותיו הערביות 
לא יצאוּ חוץ ל%תחום ידוּע, ושום יחס לא היה לו אל הספרות הערבית 
הכללית. שיטות הדקדוק הערבי, אשר הקימו המאורות הגדולים בכופה 
ובבצרה, היו זרות לו לגמרי (הלא גם רב סעדיה גאון, שסגל %ו במדה 
ידוּעה את התרבות הערבית, קבל מהערבים רק את הצרך לטפל בחקירת 
הלשון, אבל לא למ מהם את דרכיהם המדעיים), - הדברים היחידים 
שנכתבוו בערבית ושהשתמש בהם מנחם בן-סרוק הם, כנראה, ספרי רבי 
סעדיה גאון ואגרת (רסאלה) ר' יהודה ן' קוריש, ואולי השפיעו הכתבים 
האלה, שהתגלגלו לידו, באפן מכריע על נטיתו למחקר-הלשון. חסרון השכלה 
ערבית מקיפה הביא מצד אחד לידי לקוי ידוע של מחקר בן-סרוק, אבל 
מן הצד השני אֶצל ברכה על הספרות העברית בימי-הבינים. מנחם 
הָכרח %היות מקורי גם במחקרו גם באפן בטואו. הוא נמנע מכל השוָאה 
בין השפה העברית והערבית, והשתדל למלא את העברית אך ורק מחוליָתה, 
מאוצר כתבי-הקרש, ועל הדבר הזה יסר אותו מתנגדו דונש בן-לברט, - 
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שני הזרמים המתנגדים האלה החזיקה השירה הספרדית מעמד. היא יצאה 
בתפארת נצחון מהמלחמה הזאת. 





ב 


דור רבי שלמה בןך-גבירול הוא% הדור השלישי ליצירה העברית 
הספרדית. זה מלמד אותנו, כי כבר מצא המשורר לפניו מסורה ידועה, אף 
כי לא היתה מסורה בת שלשלת גדולה וארְכּה. מן הראוּי לעמוד פה במקצת 
על תולדות הספרות העברית הספרדית, שקדמה בזמנה לפעלת המשורר הזה. 
המקור המקבל של תולדות הספרות העברית הספרדית הוּא השער השלישל. 
בספר ,תחכמוני" %רבי יהודה אלחריזי, בצרוף השער השמונה-עשר שבספר 
ההוּא, מקור שני ויותר נכבד ממנו הוּא הפרק החמישי בספר הערבי של 
רבי משה בן-עזרה ,אלמהאצ'רה ואלמד'אכרה", - שנשאר עד-היום בכתב- 
ידו). קצור הפרק הזה נמצא בעברית בספר ‏ אשפול הכפפר" (בספר יוחסיך 
השלט, ע' 229) שלא נודע לנוּ שם מחברו, אשר העתיק את דברי רמב"ע. ‏ 
שני הסופרים האלה מונים את תולדות הספרות הספרדית מימי השר הידוע 
רבי חסדאי בןיצחק אבן שפרוט. רבי משה בן-עזרה לא הציג גבול 
בין הספרות העברית של המשוררים ובין הספרות על-דבר הלשון העברית 
והספרות העתיקה שלנו שנכתבה עלזידי מלְמדים על-הרב בשפה הערבית, 
זו שאנוּ רשאים לקרא לה בשם ,חכמת-ישראל" הספרדית, אשר גם היא 
הגיעה לעצם פריחתה בדורות ההם. ובאמת שני סוגי-הספרות האלה יונקים 
מִשרש אחד, - בשניהם אנוּ רואים את השיבה אל הספרות העברית העתיקה, 
ספרות כתבי-הקרש. אלה עשוּ אותה יסוד למחקרם ואלה השתמשו בה לשם 
יצירתם. אי-אפשר לאמר, כי גדולי חכמת-ישראל בספרד התיחסו אל ספרות 
כתבי-הקדש כאֶל איזה דבר חתום, שעבר עליו כלח, כמו שמתיחסים אליה 
החוקרים בזמננוּ לא ולא! חכמי ישראל בספרד, בכל ההערצה שהעריצו את 
כתבי-הקדרש, התיחסו בחיוב גמור אל היצירה העברית החדשה, הם עמדו 
במגע תמידי עם היוצרים החיים בדורם - לפרקים נחשבוּ גם הם בעצמם 
על היוצרים האלה (רבי שמואל הנגיד ועוד) - וישרו לפניהם את המסְלה. 
הם לָמדוּ את המשוררים לשלוט בכל אוצר השפה העברית בבטחה גדולה, 
להשתמש בלשון על-פי כללי הדקדוק וההגיון היסודי שלה. והחוקרים, אשר 
בקשו %סמוך את הפילוסופיה שלהם על כתבי-הקרש, השתדלו למצא בטפרות 
העתיקה שלנו את יסודות ההכרה התרבותית של זמנם, ובזה קרהו אותה 


[) המלמד הריסי קוקוב צוב, שפרסם את המבוא לארבעת הפרקים הראשונים במאסף 
ד 880 הופהרפסד866 (פט"ב, 1895), ע' 201 עד 220, הכין את כל הספר לדפוס, אך מפכי 
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זר ולא נתנוּ לה ברצון להכות שרשים בכרם-היהדות. הן מצד אחד היתה 
ספרות מעין זו רחוקה מאד מהחיים הדתיים, ומן הצד השני היתה זרה 
לנטיה השכלית, כי הלא ,מיטב השיר כזבו", וגם נמצא בה יותר מקורטוב 
של קלות-ראש שאינה ראויה לנפש היפה, ומה-גם לנפש היהוּדי. הדרישה 
הישנה של ויהדות בסוף ימי הבית השני, כי כל מה שהוּא מחוּץ לספרות 
הקדושה צריך להגנז ולעבור מן העולם, נשארה בתקפה במשך ימי-הבינים. 
אמנם אפשר היה ללמד זכות על ספרי ה,אלהוּת" או הפילוסופיה, הקירת 
החשבון והתכונה, הטבע והרפואה ולהקציע %הם איזו קרן-פנה בגבולות 
היהדות, לשמש מעין ,רקחות וטבחות" לתורת הדת - ולמצא להם בזה 
הכשר לדורות. אבל הנסיון הראשון שנעשה להכניס את ,שיר השירים" 
אל כתבי-הקרש לא נתן להָשָנות בילדי-הגלות החדשים, אם גם בזמנים 
מאַחרים נטוּ היהוּדים המזרחיים וביחוד התימנים לתת בחשאי מקום לשירת- 
האהבה של רבי יהוּדה הלוי - לרבות השירים אשר צניעותם היתה בחזקת 
ספק - בתוך סדורי-התפלות שלהם בתור ,שירי חתנים" ולהשאירם בזה 
לנחלה לדורות; ואם גם נסוּ המשוררים במאה השש-עשרה *בנות על יסוד 
מדרש שיר-השירים שירת-אהבה חדשה לכבוד הבורא וכנסת-ישראל (רבי 
ישראל נגארה, התימנים המאֶחרים) - הנה היה זה רק תוצאת התפתחות 
המהפכה הספרדית ובתחלתה היה הדבר מן הנמנע. הרמב"ם כבר חי אחרי 
זמן תגברת התקופה הספרדית וסגל לו את השירה החדשה במקצת עד כדי 
להשתמש בחרוזי משוררים בתשובותיו, ובכל-זאת דרש עליה את הפסוק 
.אל תשמח ישראל אֶל גיל כעמים", וביחוד מתח את מדת דינו הקשה על 
שירת ה,עצגבים", ואמר להכניס את היצירה הואת אל רשות הלאו של חקי 
האמורי. ואם הרמב"ם החפשי בדעות הורה כך, -- הרבנים האדוקים ממנו, 
אשר גם הוּא היה חשוד במקצת בעיניהם, על-אחת כמה וכמה. ובודאי נהשב 
הדבר לעון, ששמו המשוררים את לשון-הקרש מדרס לשירת-חל, שמצויה 
בה קלות-ראש! - אבל גם במחנה-המשכילים נמצאו בלי-ספק מערערים על 
המשוררים הספרדים, שלעגו במדה ידועה ל,רומנטיות" שלהם וראו בצמצום- 
היצירה, הַמְּכרח מחמת תנאי השפה העברית - סמן של דלות וחסר טעם 
אמנותי. אלה היו המתבוללים הַקצוניים, אשר לא ידע את השפה 
העברית ובטלו את-עצמם כלפי משכילי העם השליט. בשעה שאנו מדבּרים 
על היצירה הספרדית, דרפנו לשכוח את השועלים הקטנים האלה מחב*י 
הכרמים. אמנם מספרם היה קטן, כנראה, כי מנהיגי-הדור והקרובים %מלכות 
נשאוּ בגאון את יהדותם. ובכל-זאת או רואים מבין השורות של יצירות 
רבי שלמה בן-גבירול, ‏ רבי משה בן-עזרה ורבי יהודה הלוי, כי נמצאו 
גם מתנגדים לשירתם מהמחנה ה,שמאלי", אלה שהתכחשו לתרבותם המקורית 
והסתפקו כיהודי-המערב בזמננו - ואפילו האדוקים והלאֶמיים שבקרבם - 
ב,לשון-הקרש" - לאמר, | בקשו לצמצם את השכינה העברית בגבול 
סבל-הירשה ולעגוּ לתחית המתים של שפה ספרותית נשכָּחה. וגם 
התיחסו בבוז למשוררים הבטלנים, שבאו להוסיף מחל על הקרש. - נגד 
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בפעם מקיאים לנו סתרי ה,גניזה" דברים כאלה, שירים כתובים בסגנוך 
ערבי ובמשקל ערבי בשפה העברית, שהתגלגלו לארץ מצרים או צמחו 
שם. כל הצמחים החורים והחולנים האלה נבלו אחר-כך כששגשגה השירה 
הספרדית, זו שנעשתה למושלת בכל כְּפַּת היהדות ושָמשה למופת למשוררים 
הבאים בכל הארצות, אשר בקשו לחקותה ולעשות כמתכָּנתה - והדבר הזה 
לא הצליח בידם מעולם. 

ומכיון שֶשָמש היצירה העברית הספרדית החפירה את כל הכוכבים 
הכהים שהבהיקו לראשונה בארצות אחרות ורק היא נשארה קרן-קימת 
לדורות והשפיעה על התפתחות הספרות המאַחרת, הרשות נתונה לנו לתלות 
בה את כל מעלות היצירה החדשה באספקלרית ההיסטוריה ולראות בה את כ? 
המהפכה שעל-ידה התחילה השפה העברית להקיף שוב את כל עניני הרוח, 
לרבות אלה שנמצאו מחוץ למחיצת הקדְשה הדתית, - כמו שהיה זה בזמן.: 
שיר-השירים וקהלת. השם מהפכה הולם את החזיון הזה, הדולג על דורות 
רבים והשיבה אל מסורה עתיקה שנקטעה כאלף שנים. אם גם פה בארץ 
הַסְפָר של התרבות הערבית ועל גבול התרבות האירופית השונה ממנה, וגם 
בקצה המרחק מההנהגה המקבלת של היהדות, היו התנאים נוחים יותר 
לשגשוג הספרות החדשה, הנה לא יצדק משפטנו אם נחשב, כי מלבד 
המלחמה הקשה כלפי פנים, חבלי הלשון של הסופרים הספרדים, אשר 
עוד יִדְבַר עליהם במשך המאמר, לא היתה לה גם מלחמה מחוץ, עם 
המחנות השונים, אשר כבר חשבו בימים ההם את הספרות הזאת למיתרת, 
כמו שחושבים אותה החוקרים הזרים בזמן החדש. הספרות העברית הספרדית 
הֶזקקה להלחם, כנראה, עם שני מתנגדים, מימין ומשמאל, ואם גם במשך 
הזמן נשכחו כל פרטי המלחמות האלה ואף שמות המצביאים הראשיים 
נעלמו בחשך העבר. בעקר הדבר לא שָנו הרבה התנאים האידיאולוגיים 
של חיי יהודי-הגלות במשך הדורות. בקרב סכנת הטמיעה והכליון, שאָרבה 
ליהדות בגלות על כל דרך ההיסטוריה שלה, בתוך הלחץ הגדול, החמרל 
והרוחני, | של עולם-החוץ אשר לבש צורות מצורות שונות, בקש ומצא לו 
חוש-הקיום של עמנו אמצעי-הגנה מיָחדים, ואותם צרף לו ולקח לו מאוצר 
הצורות השונות שנקדשו מחמת זקן ונחשבו ל%בטוי המקורי של שכינת 
ישראל ובהן שאפה היהדות לצמצם את כל החיים. המפחדים מכל רוח זרה 
הפורצת אל המחנה מְכרחים היו להתיחס בחשדנות ובאיבה גלויה 5כל-דבר 
שחסרה לו קדשת המסורה הלאָמית המקורית. אמנם נמצאו אנשים שהתירו 
להכניס את המדעים אל תחום היהדות, למרות הסכנה הגדולה הכרוכה בהם, 
שהם מעמידים את היחיד על חזקת שכלו ואישיותו ומחלישים את כּח-הרגש 
שבקרבו, הקובע את הקשר עם הכלל - הלא גם הרמב"ם, אחד מאבות 
היהדות בגלות, הכניס ביד רמה את החכמות אל תכן היהדות והסכים 
אפילו לתרגום העברי של ספר ,מורה נבוכים" - בדבר הזה בודאי אפשר 
להכיר את השפעת הזמן המאַחר, כשכבר תפש לו הצרך העברי חזֶקה בחיי- 
הרוח- אבל גם הוּא ועוד רבים מאוהבי החכמות חשבו את הספרות-היפה לומורת 


5 ד'"ר י, נ, שמחוגי 
ה-ההה--ה-הה-ההה-ה---ה----------ה-ה-ה-הההההההההההההה-ה-ה- 
הכנסת, ואנו רואים כי החוש הסמוי של אהבת השפה העברית עשה כאן 
נפלאות. אף כי באמת לא היה צרך בדבר כלל, כי התפלות העתיקות היו 
מספיקות בשביל שמוש היחיד והרבים, צמחה ספרות שלמה של פיוטים - 
אשר רק חלק קטן ממנה הגיע לידינו. מספר כותבי הפיוטים התרבה מאד, 
כאלו בקשו אנשייהרוח בקרב היהודים לערות לספרות היחידה הַמֶתרת הואת 
את כל התביעות העבריות שבנשמתם; ובודאי נמצא גם מי שרצה בזה 
להתגבר על צמצום הזכָיות של השפה העברית ולהכניס אל הפיוטים ,דברים 
של מה-בכך" שבטוים בשפה העברית היה לכתהלה מְקצה מחמת אסור, 
כדי להשאירם תחת מְסוה הקשה לדורות. ,אם אין ראיה לדבר - זְכֶר 
לדבר". הפיטנים היו מנְסִים בענינים כאלה - הן כבר נמצאו ביניהם אחדים 
שהכניסו את ההלכה אל פיוטי התפלות -- וקצת חכמי דורנו משערים, כי נעשה 
הדבר בשעת גזרת מלכות פרס ומלכות ביזנטיה על למוד המשנה והגמרא, 
כדי שלא תִשָכח התורה שבעל-פה מישראל, ואחרים השתדלו להשקיע 
בתפלות את תכן מדרשי האגדה, ושוב נמצאו חוקרים הרואים ביסוד הדבר 
גזרת המלכות על התורה שבעל-פה, ואחרים נוטים לסברה אחרת, כי נעשה 
זה לסתום את פי מתנגדי היהדות התלמודית והמדרשית, הקראים או אבותיהם 
הרוחניים. גם בזמן מאֶחר לא נמנע רבי יצחק בןך-גיאת להכניס את כל 
הפילוסופיה הקלה של ,אחי הטהרה" (אכואן-אלצפא) אל מעמד יום-הכפורים 
שלו, ומי יודע, עוד כמה ענינים שאינם על טהרת הקדושים יכלו למצא 
דרך אל הפיוטים. נדמה, כי המנהיגים המחזקים של היהדות התחילו לחוש 
לְדָּבר והביטו בצרות-עין על הפיוטים אשר צמחו כפטריות אחרי הגשם, 
וגם נמצאו חכמים, שהשתדלו לצמצם בכלל את עבודת בית-הכנסת בגבול 
הברכות והתפלות ש% אנשי כנסת הגדולה וחכמי יבנה ויתר המחברים 
הקדמונים המקבלים, ואחרים התאוננו על התרָבות הספרות הפיוטית מדור 
לדור, כי למה באה זו? אם לשמוש בית-הכנסת, הרי כבר יש די וְּלְמַדּי, 7 
ואם למלא את הספוק הנפשי של הפיטנים - ,תאות היצירה* שבהם - הרי 
יש כאן מחמת זלזול בכבוד התפלה והשפה העברית גם-יחד. רב סעדיה 
גאון אשר לא היה מן המשָמרים הַקצוניים והָרבה להשתמש בזכות שנטל 
לעצמו -- זו שהביטו עליה האדוקים בעין צרה ובחשדנות יתרה - לטפל 
בענינים שמחוץ לתחום היהדות המקבלת בשפה הערבית, גם הוא גלה את 
דעתו, כי ספרות הפיוטים התרבתה יותר מן המדה, ואף-על-פי-כן לא נמנע 
גם הוא מלהכניס משלו אל האוצר הגדול הזה. 

אבל כל טענות הקדְשה לא יכלו להחליש את צרך הרבים ביצירה 
עברית חדשה שאינה מקפדת בתחומי חיי"הדת המקבלים, והיצירה הזאת 
באה בהכרח פנימי. את החיוניות שבה אפשר כבר להכיר בזה, שצמיחתה 
שרויה באפלה, וכאלו פתאם היא מתגלה לפנינו בעצם תקפה, ואין יודע 
בבָּרור את תחלת גדולה. גלוי וידוע, כי לא בארץ ספרד היו הורתה 
ולדתהּ. על אף מנהיגי היהדות הבבלית עלו בארצות-המזרה פה ושם 
נטעים קטנים של ספרות חל, נטיעים שגדלו במחנק בלי צבע וריח. כפעם" 
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על חמר הבטוי. ומי יודע, אם לא כונו בבטוי העבוי שלהם להעשיר את 
הנשמה העברית בתכנים לקוחים מהתרבות העולמית (זו שקבלו אותה מכּלי 
ערבי) במדה שהיא יכולה לקבל, כי הלא בית-הקבול של השפה העברית 
הכריח לצמצם בהרבה פנים את היצירה הזרה במקורה לרוח ישראל, ואותו 
הצמצום הכשיר אותה כדי קליטת הנשמה בת הרבים, כי השפה העברית 
ינהדה מעצמה את התכנים, בזה שצרפה אותם באמצעי-הבטוי המקוריים 
ובאמצעים אלה היו הסופרים הספרדים מקפידים לא פחות מסופרי תקופת- 
ההשכלה. מן הצד השני הכריחה השפה העברית (שלא היתה שפה מדְברת 
בזמנים ההם) את הסופרים הספרדים להזהר בצורות הקלסיות יותר ממשוררי 
הערבים, אשר למרות השאיפות הקלסיות שלהם קבלו יניקה בהכרח מן 
השפה המדְבּרת -ובזה מַלאה השפה העברית תפקיד אמנותי חשוב ביחס. 
לסופרים עצמם. 
אבל אם גם סוד ההויה של השירה הספרדית ברור וְמחָוָּר לרוחנו, 
ויותהר מזה - להרגשתנו, הנה דבר אחד מפליא גם אותנו, וזהו החדוש 
שבה. נדמה, כי ביסוד היצירה העברית הזאת נמצא סמני מהפכה. במשך 
מאות-שנים רבות לא יצאה השפה העברית מחוץ לתחום החיים הדתיים, אם 
גם פה ושם התירו החכמים לעצמם לכתוב בה אגרות-שלום לאחיהם אשר 
לא הבינו את השפה המִדְפרת בפיהם; כאלו לא הֶרגש צרך כל-שהוא לטפ? 
בדבר שאינו נוגע *לדת באפן ישר או בלתי-ישר, ומה-גם לבטא אותו 
בלשון-הקרש. אמנם הדת שאפה בכלל לשלטון יחידי בחיים והשתדלה 
לדכא תחתיה את שאר צרכי רוּח-האדם, להכניס את כָּלם תחת כנפיה 
ולהרחיב בזה את רגלי שכינתה;: במדה זו היתה הדת עלולה 5כאורה 
להרחיב גם את גבול שלטון השפה העברית; אבל מכיון שלא יכלה הדח 
לפרש את מצודתה על כל החיים ולהחניק את כל דרישות נשמת הפרט 
והכלל על-ידי צמצומן בגבוליה, אשר אפשרות התרחבותם היתה קטנה מאד, 
ועל-כן הֶכרחה להתפּשַר עם מציאות ערכי-רוח מחוץ ל%דת, עניני חל 
מ,סטרא אחרא", ולהסביר פנים %הם בקשי בשעת הדחהק, הצטרכה לתאר 
גבולים מִבהקים בין הקדש ובין ההל ולשמור על השפה העברית הקדושה 
שלא תכנס אל תחום דרישות-החל הנזכרות ולא תכניסן אל מחיצת הקדשה, 
שאין מקומן שם, ועל-כן הקציעה היהדות המשמרת את השפות הזרות בשביל 
כל מה שמחוץ לדת (עד-כמה שאינו מתנגד %ה בהחלט!), וככה דחקה שוב 
את רגלי השכינה העברית. החכמות והמדעים, השירה והספרות היפה יצאוּ 
מחוץ לתחום הדת, ונחשבו באמת לדברים יתרים וחשודים, שיש בהם הרבה 
מן הסכנה. מן ההכרח השלימה הדת עם הדברים האלה, עד-כמה שנכתבו 
בשפה נכריה וזרותם היתה בולטת לעין, אולי מפני שהכירה בחוש, כי 
בתנאים כאלה דינם להשכח מישראל בעתיד. ומפני הסבה הזאת עצמה 
החמירה היהדות הדתית בשמוש השפה העברית לגבי ענינים בטלים כאלה 
וראתה בזה חלול הקדש. חפש ידוע נשאר לשפה העברית בראשית ימי- 
הבינים במקצוע אחד בלבד, - זהו מקצוע התפלות והפיוטים של בית- 
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אחר, וּמעצמה מתעוררת גזרה שוה עם התבוללות אחינוּ שבמערב בדורות 
האחרונים. אבל לא הרי זה כהרי זה: תהום עמקה מפרדת בין אנשי-הרוח 
בקרב היהוּדים הספרדים' החכמים והמלֶמדים. וסופרים והמשורריםי ה,קרובים 
למלכות" והמערבים בין טובי אָמות-העולם--ובין אנשי-הרוּח בקרב יהודי- 
המערב בזמננו עמודי המדע והאמנות' בעלי"התריסים במחשבה ובספרות. 
משוררי שירת-הנכר ומנהגי הצבור' אשר התרחקו מן הטריר ה*אמי וברבּם 
שכחו את צורת הא"ב. .המתבוללים" הספרדים, אשר ספגו את מחשבת 
היצירה ואת כל התביעות האמנותיות מתוך התרבות הערבית, לא הקריבו 
את נשמתם על מזבח התרבות הזאת, הם חשבו את-עצמם כגרים בה, וזרה 
נשארה להם כל הימים, ומפנייזה שאפו לברא תרבות מקורית משלהם, 
בשפת-מורשה, בשפה העברית, אשר נכרתה זה כאלף שנים מפי העם 
ונשארה רק במחיצת הקדושה הדתית, בבית-הכנסת, בתור שפת הספרות 
המקודשה ושפת התפלות. ושאלה חמורה היא, מה ראו היוצרים העברים 
האלה להזניח את שפת הדבור החי והספרות היפה החיה, זו השפה הערבית, 
שבה התגלמו הגיגי לבבם ובה יכלו עלינקלה למצא הד לכל תעזועי 
נשמתם, ובאו לבקש להם ולשירתם ויצירתם הספרותית, יצירת"החול, שפה 
התומה ונעולה וקדושה, שבאה מעולם אחר, אשר התרחקו ממנו בחנוכם 
האמנותי, ‏ ולעשותה בחוזק-יד ובחרף"נפש לאספקלריה של מניעיינפש אשר 
היו זרים ליוצרי השפה המקוריים. השכל המדעי של החוקר הזר סובב 
מסביב, סחור-סחור לשאלה הזאת, הוא מבקש לו עליהרוב פתרון משהו 
במניעים דתיים רומנטיים (הדתיות הרומנטית נמצאה בזה שכתבו דברי חול 
בלשון-הקודש, והגיעה ‏ לשכלולה העליון בלצנות אלחריזי ותלמידו עמנואל 
הרומי₪) ואינו פוסק להשתומם על העובדה המוזרה של הספרות העברית 
בימידהבינים. | אבל אנו, | העומדים מבפנים, הממשיכים בהכרח פנימי את 
מסורת הסופרים הספרדים במהדורה חדשה של זמננו, תופשים את החזיון 
הזה בכח הרגשתנו ומכירים, כי כך היה מפני שלא יכול להיות באופן אחר. 
הנסיון ההיסטורי מלמד אותנו, כי רק היצירות הלאומיות החיוביות נשארו 
לנחלה לעתיד והשפיעו לדורות, וכל מה שנמצא מחוץ לתחום הקדושה 
הלאומית נכרת מנשמת האדם ונשכח ברבות הימים. והדבר הזה, הנדמה 
בעינינו כמושכל ראשון, כבר היה מחוּור ליוצרים הגדולים אשר בספרד. הם 
נזקקו לו מתוך חושם הבריא, לבם נבא להם, כי כן הוא, אם גם לא תפשו 
את הדבר בכל רוחב הכרתם. אמנם רואים אנו, כי חבה עמוקה לשפה 
העברית חופפת על כל יצירתם, אבל לא חבה זו בלבד גרמה לידי צמיחתה 
ושכלולה של הספרות העברית בימי-הבינים, כי"אם גם הרגשת היוצרים 
העברים, כי יצירתם צריכה להיות ויכולה להיות ולהתקים רק כחוליה של 
השלשלת ההיסטורית הגדולה שלנו, כספיח של הספרות הקדמוניה אשר 
צמחה בעבר החפשי, ורק בקנקן הישן והמקוּבל ישמר היין החדש לדורות. 
הם לא ראו בקנקן הזה, בשפה העברית, איזו ארעיות, כי הבינו את 
היחס ההדדי בין הצורה ובין התוכן, ‏ את ההשפעה הגדולה של אופן הבטוי 


רבי שלמה בן-גבירו% 5% 








להתגדר בו; אבל נדמה לנו, כי אותן הקושיות החמורות שהציגו החכמים 
ההם ולא עצרו כח לישבן, אותן השאלות היסודיות של חיי בן-גבירול 
ויצירתו, לא תמצאנה להן פתרון לעולם, אם לא יקרה נס, ומאיזו קרן 
חשכה, מאיזו ,גניזה* נעלמה לא יבריק שביב קטן להפיץ אור כהה על 
מקצתה של שאלה ידועה. אבל כמעט נעלה מכל-ספק, כי שום חוקר לא 
יוכל להגיע עד תכלית אישיות המשורר הרזי הזה, שהרי גבולות מחקרו 
מסְיָמים ומתְחמים %מפרע, ומעבר להם שורר אפל, אשר לא תבקע אלין 
עין השכל. החודרת, אפל דור עתיק, אשר נבצר מכח דמיוננו להקיפו, 
וחשכת חיים סגורים בחוליָתם, שלא יכלו גם בני-זמנם להבינם. אוּלי יצליח 
לגלות עוד טפח קטן מסוד היצירה הזאת, אבל מי יערב את לבו לחשף 
את אישיות יוצרה בכל הקפהּ, באמת ובתמים? מכלזמקום מצוה היא לנער 
את השאלות הישנות ופתרוניהן ולסַכם במדת האפשרות את תמצית הידיעות 
שנמסרו לנוּ על-דבר בן-גבירול, להכריע במקרה של מחלקת או להטות 
את המסקנה לצ חדש -וגם להציג שאלות חדשות שלא עלו על הפרק 
בּץָבר, שאלות הנעורות מאליהן כשנשקיף על יצירתו מזוית-ראיה יותר 
קרובה אלינּ ונאותה יותר לרוח הזמן החדש, או כשנכניס אל תחום 
מחקרנוּ את החמר החדש המסֶים, שנגלה בשנים האחרונות ולא נודע עדין 
לחוקרים הקודמים, וזאת היא תכלית המאמר הזה. 
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גלוי וידוע 5נוּ, כי היה רבי שלמה בן-גבירול אחד האישים הגדולים, 
אשר הטביעו את חותמם הַמְּבהק על הספרות העברית של ימי-הבינים - 
והשפיעו באפן בלתי-ישר גם על התפתחות ספרותנוּ עד הזמן הזה. הספרות 
העברית של ימייהבינים לא זכתה עוד %מחקר המקיף אותה בכללותה 
והעומד על סוד הויתה. אבל הכל מרגישים, כי היא אחת ההופעות הנפלאות 
ביותר, אחד גלויי-הכפח האדירים ביותר של שכינת נצח-ישראל. החוקרים 
והמלְמדים הנכרים שבדורות החדשים עומדים ומשתאים על היצירה הזאת 
ולחידה סתומה נדמתה בעיניהם - ,עיני זר לא יבין". השכל הפשוט אינו 
יכול לתת מענה על שאלת ההויה של ספרות זו וכל הנסיונות הַמשכלים 
למצא את המענה עלו בתהו. אין ספק בדבר, כי כל היוצרים העברים 
הגדולים בימי-הבינים עמדו בתוך תחום תרבות קרובה אלינו וזרה לנו 
כיחת, תרבות גדולה ועשירה;: הם גדלו והרחנכו על השפה הערבית 
וספרותה, ספרות החל וספרות הקרש של עמי האסלם; הם ידעו את הקראן 
ונושאי-כליו, למדו את התיאולוגיה הַמסלמית והי בקיאים מִפלגים בשירת 
הערביים ובספרות היפה העשירה (ה,אדב") שלהם. הם שלטו בכל מכמני 
הלשון הערבית, אשר בה קנו את כל השכלתם העולמית ואת ידיעותיהם 
הכלליות. למראה-עין יש כאן סמנים מְבהקים של התבוללות בתרבות עם 
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קשר חזק מחבר את היוצר עם יצירתו, וכי חסרון ידיעת עולמו הפרטי 
מעכב את הבנת הירְשה שהשאיר לדורות. אישיות היוצר היא המסגרת 
אשר בתוכה נרקמה יצירתו, ומסגרת זו קבועה בזמן ובמְסְבָּה. נקטעה 
המסגרת -- מיד הבנת-היצירה נפגמת ואין בה כדי אחדות, נשמטה המסגרת - 
והנה חידות רבות בוקעות ועולות וחוצצות בינינו ובין היצירה. 

ביחוד הולמים הדברים האלה את איש-הפלאות רבי שלמה בן- 
גבירול, שהוא כל-כך קרוב ומובן לנו ויהד עם-זה כל-כך חתום וסתום 
לפנינו. ‏ הקרע הגדול העובר בכל-שירתו נדמה לנּ מעין חידה נשגבה, 
ומרגישים אנו, כי המפתח *פתרון החידה שמור במקום-סתר במגלת חיי 
המשורר עלי-אדמות, ואנו עומדים על הפרשיות הקטועות והחמוּרות במגלה 
זו ומבקשים להלמן, והדמיון ,המדעי" מסָיע לנוּ לתפש חוטים דקים ולארוג 
מהם איזה מעטה ליצירה נפלאה זו. אנוּ דורשים את שירת גבירול כמין 
חמר להקיש ממנה על מאורעות חייו ולדון בחזרה מהמדרש המדמה 
שלנו על היצירה שממנה יצאנ, ויש אשר אנוּ בונים לנו מגדל פורת 
באויר. 

בספרות העברית, כנוהג שבעולם, עלינוּ %התחיל בכל-דבר כמעט 
מ,בראשית"ו). רב הנסיונות %הקיף את האישיות הגדולה של רבי שלמה 
בן-גבירול נעשוּ מחוּץ למחננוּ הקטן. מחקר השירה הספרדית ותולדות 
גבוריה נכנסוּ אל תחום ,חכמת ישראל", ומפני-זה נכתבוּ בלשונות אָמות" 
העולם. מכל חוקרי חייו ויצירתו של משוררנו זה נמצא רק אחד שכתב 
את דבריו עברית, הוא רבי שניאור זקש, אשר באמת העמיק מַחבָריוּ 
לרדת לתוך נשמת בן-גבירול, וטפל באהבה ובהערצה מיחדה בכל הפרטים 
הנוגעים לגבורו זה, ובטהרה ובקדְשה היה נושא את שמו וּמבאר את שיריןו. 
אבל אהבת החוקר הזה לא קלקלה את השוּרה, והרבה מן האמת הַמַרגשה 
נמצא בקוי התמונה המאירה של המשורר, אשר רחפה תמיד לנגד עיניו 
המשתוממות. אבל מי יוכל לאסוף בזמננו את כל אבני-היקר ש% המוסָאיקה 
הגדולה, שהשקיע החוקר הליטאי בעבודתו הָמֶקדשה לנשמת בן-גבירול, 
ואת מאמריו המפזרים בכל מיני כתבי-עתים ומאספים יקרי-המציאות?! הן 
גם ספריו וקונטרסיו הדנים בשאלה זו כמעט נשכחו בזמננוּ. הדברים הרבים 
עלידבר בן-גבירול, שכתבו בשפות זרות אברהם גיגר, דוד קויפמן ויתר 
החוקרים, לא נודעו בַרְבם ?קהל העברי. כבר בשעת יציאתם לאור, 
וכל-שכן בזמננו. | אין לאמר, כי החכמים האלה פתרו את חידת בן- 
בירול באפן מספיק ולא השאירו לאחרים מקום - והוא מקום רחב מאד - 


1) מלבד הביוגרפיה בח?ק השס" ש? דברי ימי ישראל לגכץ (בתרגום שפ"ר, החלק 
הרביעי), נמצא עוד מאמר אחד ש% רבי דוד כהנא ,חי" שלמה בן גבירול? (,השלח', 
כרך א, ע' 38 וכו', 224 וכו') הנוגע בתולדות המסורר בלבד, ויש בו הרבה חדושים, מהם 
דברים ש? טעם, ומהם השערות חריפות, שאין %הן כ? יי 


ליה יןג. שמהובי 


ל 


רבי שלמה בן-גבירול 


עעיף שחור מכסה על דרך-החיים של משוררי ישרא% בימי-הבינים. 
המוש החיסטורי הפגום של יהדות הגלות לא דאג להשאיר *זכרון את 
פרשת חיי אנשי-העליה. האדם כשהוא לעצמו נעשה לטֶפל בהרגשת היהדות - 
במה נחשבה הנקדה הקטנה הזאת בעולם הנצח? ,אדם כחציר ימיו, כציץ 
השדה כן יציץ", ,יבש חציר, נבל ציץ" והכל נשכח. לא לחנם עלה 
במחשבה תח?ה *פני בורא העולם לגזור ,על המת שישתכח מן הלב" 
יהודי היה מי שבְּטא את הרעיון: ,אין זכרון לראשונים וגם לאחרונים לא 
יהיה ל5הם זכרון", והעיד על המתים: ,כי אין להם שכר כי נשכח זכרם". 
רק ליצירת האדם שקנתה *ה חזקה בין ערכי-הרוח יש זכות הקיום 
וההשפעה לעתיד, וסמן יפה הוא ליצירה כשנשכח שַם יוצרה. על חיי 
היוצר לרדת אל תהום-הנשיה בזמן שיצירתו נעשתהּ <קנין-הרבים. על-כן 
,אין עושין נפשות לצדיקים, שמעשיהם הם זכרונם". השקפה פכחית מעין 
זו על העולם מסמנת את היהדות העתיקה, הישישה, בנגוד לרוח-ישראל 
הקדום, כשהעם היה עוד צעיר ורענן, מתפעל ומתלהב, והבין להאד*ר 
ולהעריץ את גבוריו, ולהאציל מסוד יצירתם על מציאותם האישית... ואין 
צריך לאמר, כי תהום עמקה מפרדת בין סגְלת היהדות הזאת ובין תכונת 
רוח האֶמה היוְנית, שחֶסרה את גבוריה מעט מאלהים ושכללה את מציאותם 
האישית עד למעלה גבוהה מאד. אמנם אשרי היוצר שנבלעו חייו בתוך 
יצירתו, זה שרוחו הנעלמה מרחפת בחלל-ההיסטוריה ונפשו הפלאית צרורה 
בצרור-החיים בחביון נשמת הדורות; אבל לפרקים הדורות הבאים העומדים 
בתמהון לפני היצירה הגדולה אינם יכולים לכבש את יצר-הדעת ותאבים 
להביט בקצה העין אל ערפל חיי-היוצר המעלפים רזים, וכשקצר כחם 
לחשף את אישיוא הממשית, כמו"שהיא, הרי הם מרגישים לצערם, כי יש 
כאן חלל ריק. בשעה שהיתה אמונת הפלאות מצויה, היתה תשוקת-הדעת 
הזאת מתנחמת באגדות-קסם, אשר רקם לו הדמיון לסתום את החלל, 
ובמקום הפרשה הנעלמה של ההיסטוריה בא מדרש-הפליאה של הלְגֶנְדָה. 
הדורות החדשים פסקו להאמין בנסים, אבל התשוקה להכיר את היצירה 
מתוך דעת יוצרה נשארה בתקפה; היא התחזקה עוד *תר עם ההכרה, כי 
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בר יוַרד הטל, עולָה כוכָב וְסְהר בַּמָרוּם מוּפִיעַ, 


הקציר הֶרִך יִפִּן ריחוּ, מִמְּרְחֶק שִירזָמִיר יְגִיעַ: 
לא תאבָה עוד מִרְיֶם ?ָנוּחָ, לא תאבָה לְהָאַזין פֶרְנְנָה, 


הִיא תוסיף לצלְצַל בַחֶרְמָש הָאֶחוּד בְּיָד הַגָאַמְנָה; 


ְכְכָה מִעָרֶב. עַד בּקֶר, מבּקר עד עָרֶב, בַּלִימְנוּחָה 
ִּכַלְכָ. אֶת נַפְשָהּ בְּאהָבָה וּתְרוָה בַּתַקָוָה הַבְּרוכֶת: 
בַּשְלִיטִית תַּתרומַם הַחַמָּה. אָז הָיָה הַדְּבֶר וְנַעָשָה: 


שֶם תִּרְאוּ אֶת מִרְיֶם, היא עוּמְדָה וְדְמְעַת-גִּיל עִינָהּ מְכַסָה. 


שלום-בקר לָך, מִרְיָם! מָה אֶרְאָה הו, בָּרוּכוּת לָעַד הַיִדִיו 
ְּבֶר קְצוּרָה הַחָלָקָה, אֶת שְכְרךף אָשֶלָס בְּיְדִי הַגָּדִיבָה; 

אַךּ מַה-שָנוּגְעַ לנָּשוּאִים,.. רק צַחוק זֶה לי הָיָה, חַבִיבָה, 
אַףאֶמְנֶס כָּן, לבות הָאיהָבִים לְהַאָמִין נוְחִים וּפֶתְאִים", 
הוּא אָמַר נילף ?ְדִרְכּו: אַך מְרְיֶס - לְבַב. הֶעָנִיָה 

מִתְעַלף וְנְאלֶ וְקִיפּא, תִּכְשָלְנָה ברְכִּיהָ הַגּמַקות. 

כּה מְצָאוּ אוּתֶהּ, הַקצָרֶת, בִּין עְרַמוְת-הַקצִיר הָרְכּות, 


וְרְֶש וכל אִין עמ וְנְעְתּק הַדּבוּר מְפִיהָ. 


וְשָנִים תִּנְקפְנֶה; אַלָמֶת הִיא חַיָּה כְצַל וּבְלִי-ְדְעַת, 

וּדְבַש מָעַט - מָזוּנָהּ הַיחִידִי, ‏ יום יום טפתדדְּבַש הִיא בוּלְעַת. 
הו, שֶם בָּאפֶר הַפּוּרְחַ כְּרוּ קְבֶר לַבַּת הַמִּסְכּנָהו! 

כִּי קוּצְרָה אוּהָבֶת בָּמוּהָ לא הָיִתָה בָעוּלֶם עִדההַנָה. 


תוגמ מאשכנזית מ, ז. ולפובסקי. 


1% 


המור 


5. אולנר 


הַקוצְרֶת 


,שלים"בקר ?ף, מִריָםו הַשְכַמֶת וְגם בָּבָר מְזְַנָה פְבוּרָהוּ 
ּן, אמ גַאָמְנָה בַנָּעָרות, הָאַהָבָה. לָבַד מְעודְדֶה. 
א שְמְעִי, למקץ שְלשָת אָמִים אם תִנְמָרי קצר. אֶת חָלְקתִי, 


אֶת בָּנִי, אֶת יחי לא אוסיף לְמְנְעַ ממף, חַבִיבָתִי". 


כּ דִבַּר אֶדוּ הָאֶחִזָּה וחְגִרָה אֶת מָתְנָיו. מִגְבִּירָה. 
וּמְרְיֶם, מָה הוּלם בָּהּ לַבָּה הָאוּהָב לֶשָמַעַ הַדְּבָרִים! 

און חַיִים חָדָשִים חַסְנִּים שוּפַעַ אֶל כָּל הָאָבְרִים, 
מַהדתְּנוּפַף הַחֶרְמַש, מַה-תָּשָכִּיל לְשָטח לָאָרֶץ אֶת קְצִירְה) 
לוּהָטֶת שְעַתצְהָרִים. כָּל קוצר בַּסָדָה יָגְעַ 

ּלְשובָב אֶתנַפְשוּ יְבקש הַמִעָיָן וְצל לְמַרְגעַ 


עוד עושות מְלַאכְתֶּן בְּזְמְזוּם הַדְּבוּרִים בַּשְדְמָה יוּקדְתי 


צף מִיֶם לא תִיגַע, מִתְחָרָה בַדְּבוּרִים, עַל מְלַאכְתָה שוקדת 


שוקע הַשָמָש, לְמְנוּחֶה כַּבֶר קוּרְאִים פּעָמוּנִיהָעָרֶב. 
הי ירב לַעָבר הַיוּם, מִרְיֶם!" יִדִבָּרוּ עַל לַּבָּהּ שֶכָנֶיהָ. 
הַקיצְרִים,. גַּם רוּעָה וַעַדְרִיו, אֶז יַחֶלָפוּ דם עַל-פָנֶיהָ, 


ּמְִיֶם, היא לּטֶשָה הַחֶרָמַש, מוּסיפָה וְעוּבְדָה. בלה = 
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הַרִימָנִי. מאויים חַדָשִים בִּי פָחָה! 
ְאֶל לַבּף הגְאָמֶן, הִיְקֶר ליי תֶגָה 


וְכָל מְצוּקוּת-לְבָבִי אֶשֶבּחָה !" 


לא אוכל הֶרִימֶךףּ, לא אוכל, הבַּת, 
הוי. קוּמִינָא, קוּמי, אִמְלָלָהו 

בַּחְזָה מְקוּר חַיִים וְחַשֶָק כְּבֶר פָּס, 

זֶרעוּתִי אָסוּרוּת בַּקְלְלֶה. 

כְּוּנִי שְאִי נְצח אֶת אָבְלך הַמָּרו 

הָאַהָבָה נִשְָאֶה, הִיא נַעַלֶתָה כְבֶר 


ולא תְשוּב עוּד שָנִית מִַלְּמְעְלָה". 


-136 5. אולנד 
הוהההההההההההההההההההההההההההוהההההההההחחהההה ה 


בַזֶרועַות הֶרְכּות הַלְבָנות' בְּחם 
היא לוּפַתָה אֶת גופוי מְחַבְּקתו: 
<הוי. וְלְטֶרי מַה-לבִּי הָאוּהַבי הַשָרי 
בַּבַּרְל רק נַתְקֶלי הַקָשָה' הַקָרי 


ּלְבֶבְךּ לא יְדְפק לַקְרְאתו1י 


לָארְמן של נָלֶטֶר הַם בְּאִים בּלָאטי 
פָזוּבָה וּדְמָמָה פה שֶָסָהי 

אָז תִתִּיר הַקובַע מלאשו בַיָד: 
זִיוִפְנִיו כְּבֶר הֶפךּ עָלָטָה: 

*הָעִינָיִם הַנוגות וּלְחָיִידהַסִּיד 

לפְאַר הַם לָךּי אָהוּב וְנָאָמֶן נִידִידי 


ירת פִי-שַבְעָה לי/ עְתָי. 


הוּא עָצָב; אָז תֶּסִיר כְּלִיזִינוּ בַרְתַת; 
וּלְבָבָהּ מְלָא מְסירוּת וּתְשוּבָה: 

*מַה אֶרְאָה? מַדִּיךָ הַם שְחוּרִים! מִי מַת 
לְףּ. נָפָש יִקְרֶה ואָהוּבָה !* 
*לְאָהוּבַת לְבָבִי אֶתְאַבָּל מְאדי 


ה 


שְאוּתָה בְּאֶרֶץ לא אֶמְצָא כְבָר עוד 


וּבְמותִי לְרְאות לא אֶשוּבָה>. 


אמ 


זר 


לָה בחוטאות פה שוכְבָה אָנִי 


ּלְרַחָמִים אֶחַלָה אותְכָהייי 
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ולְטֶר הַגְאָמן 


נ?טֶר הַגָאָמֶן על סוּסו חיש עֶף, 

הוּא עּבָר עַלדִפָּנִי בִיתדאֶלה: 

א תַּפַל הְַעָרָה הָעמְדָה בַסֶף, 

לא תָחְדַּל מִבְּכוּת וּמְכְּרַעַ: 

,הי וַלְטֶר הַגָּאָמֶן. פָמָדנָא עמרו 
הַאָמָנֶם לא תְכִּיר צַלִיל-קול שַלִי עוד, 


הַקול, שְאֶהַבְת לְשְמְעָוּ" 


,מָה אֶרְאֶה? הַנַּעַרָה הַבִּיגְדֶה הִיא פה, 
אָהָהּ, זו שִָי הָיָתָה לְפָנִים 

וְאִי שֶמְלְתהַמְּשִי וְקשוּטִייהַגיִי 

בַזָהָב וּבְיקְרוּתדאָבָנִים?" 

,שְכַחְתִּי אָמוּנִים, אוי לְחָבָלִי הַמָּרו 
מַעְדְנִי הַיָּפָה גְרַשְתִּי זֶה"כְּבֶר, 


רק עַמִף שוב אֶרְוָה עָדנִים". 


אֶז יַרְכִּיב עַל סוּסו הַנַּעַרֶה דם, 


ד 


בְּלְבּוּ נְעוּרָה חֶמְלְתו; 
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בַּין פַּז גְּדּלֶת וָאבְנַההוּד/ 
בּין זָהָבי מִרְנָּלִיות: 

זֶה אות' כִּי עָמִי תַּעָלִי עוד 
לְגְדְלֶּה. לְכְבוד רב מָאדי 


אַָ יָפָה ביְפָהפִית". 


בלדות בכ 
האמה הט הטאהה הטהה ההא ררר--- ישה -ארר הררה רה הווה ה הטאהה הוה הההאחירראתיהי הא איייי ליי הי הההוה-י--אלשי--ההי----ולשא -האאן . 


יָקְרְתָּ, חֶרֶש, לי בַעַד זאת, 
שה הִיטַבְת לעשות 


הַפְּשוּרוּת לְכַצְתִי, 


אַד לְמַעַן דַּעַת ועַרף 
לָפְנֶיהָ: אי מַתְאִימות, - 
גֶשִי אַתּ וְעֶנְדִי, יְלְדִּתרךף, 
תַכְשִיטִים אַלָה, כִּי כָמוף 


הָיא מְלְאֶה חֶן וּנְעִימות. 


אָז הָיָה בקר-חַג,ח עַל"כָּן 
הַתְקְשֶטָה הְעָדִינָה 

וַתְּלְבָש שְמְלְתדפָּאָר, כִּי כן 
הַסְכִּינָה לָכֶת בַּתִהַחָן 


לָשמע אֶל הֶרְנָּה. 


היא נְגֶשָה דם, מִבּשת-רְז 
יוּקָדָת וְנְחְמְדֶה; 

בִּזְרּעָהּ יַתַּן זַרדהַפֶּז, 
בְּאֶצְבְצָהּ הַטַבַּעַת, אָז 


הַפֶרֶש חּבֶק יָדָה: 


,הַילְנָה, בַּת חָמוּדָה כה! 
הַקֶץ לְמַהַתַלוּת. 
טַבַּעַת זאת היא לָך %נוי, 


?ָך זַר-הַפֶז, כִּי. אַתּ היא זה 


5, אולנד 


ב 0 


מְאֶשָרֶת כַּלָה זו לָעַד, 
שָזֶר-הַחָן בַּשְבִילָה. 

אָהּ, לו מֶנָנְתִי רק מִיָד 
הַפָרֶש בְּזֶר-שוּשָנִּים. לָבַד, 


ְבָבִי. רֶן מַגִּילָה. 


לְרְאות הַזַּר הַפּרֶש בָּא. 
הוי . חֶרֶש, שְמַע שְאַלְתָ? 
טַבעַת קְטַנָה תַעַעָהָא 
וְאָבְנָייָהָלם תְּשִים בָּה, 


מַתְנָה לבַלְתִיו" 


מְשְבְּצָת הַטַבַּעַת כְּבָרי 
בּאָבָנִים מִתְנוּסַסָה, 

וְצַר לב הַילַנָה,. צָר. 
בְֶּצְבּע תְּשִים אַשַכָּר % 


וּלְבַדָּה. הִיא בְּבִיתָה. 


מְאֶשָרֶת כּצָה זו לָעַד, 
טַבָּעַת זה בַשָבִילָה. 

אֶהּ, לו חָנַּנְתִי רק מִיָד 
הַפָּרָש בַתַלְתָל"ראשו לְבַד, 


לְבְבִי. רֶן מִגִּילָה. 


הַפרָש בָּא טַבַּצָתוּ רְאוּת: 


,חְבִיבִי, שָא תּוּדְתֶי 


בלדות 11 


בַּת הצורף 


חֶרשיזְהָב. עָמַד ל% 

בַּין זָהָב, מִרְגְלִיות: 
הַגָחָמָד שָבְּתֶכְשיטִי-נוי, 
הִילנָה בְַתִּי, אֶתּ הִיא 


הַיָּפָה בַיִפהפיות!" 


הַחָנוּתָה פֶרֶש הֶדּ בָּא; 
,סָאִי, יְלְדַּת-חַן, בַּרְכְתִי! 
אַף"אַתָּה, הֶרָש, בֶּרְכָה שא 
לי זֶרזְחַמוּדוּת תִעָשַהנָא 


מִתנָה לָכַלְתִיו" 


הַזּר הַיָפָה עְשוּי כְּבֶר, 
ל יפְעַת"זְהַר פַלְאִית, 
וְצַר לָלָב הַילָנָה, צָר, 
עָת תָּמר דּם הַזֶּר הַנֶר 


וּלְבַדָּהּ היא בָבּית! 


5 5 אולנר 


כ - 
חִיש שולָפִים הְַנַיִם איש חרבו מִנְּדֶן. 
ָמָן רב נִלְחָמוּ כה בְּצִלְצוּל-פְרָא וּצְחָה. 


עַד גְְיֶת הַמֶלֶך ?ָאָרֶץ צָנְחָה. 


,עַתָּה חֶמְדַּת הַשִירִים אֶשִירָה. מה-טוּב: 
נְצַח אֶשִיר ולא אִיגַע לְזָמַר בְּלִידסוּף: 
מֶלָף זיפְרִיד מִתְפַּלַש בְּדָמו הָאָדם, 


וְשוּב: הוא מַתְפַּלֶש בְּדָמו הָאָדם!" 


ל. אולנד 
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בַּלדות 


שלשת השירים 


שב זִיפְרִיד הַמֶּלֶך בְּמְרוּמִי הַדְּבִיר: 
מִי לי מָמְדּת הַשִירִים יְדָעַ לְשָירו* 
אֶחָד צְעִיר בַּמְנִגָנִים נש חיש צַד הַמִלְךּ, 


כָּנוּרו בְּיָדו וּבְמְתְנָיו הַשָלַח. 


,שֶלשָה שִירִים יִדַעְתִּי, שיר רְאשון לשו 
זֶה נַשֶכַּח אֶלנְכון מִנַפְשֶך כְּבֶר: 
הָיָה אֶח לי ותקח אֶת נַפְש בְצְדִיָה, 


ושוּב: אֶת נַפְשוּ לָקחְתָּ בִּצְדיָה 


אַחָרָיו שָנִי בַשִירִים: טַפְּחָהוּ הַלב 
בְּלִיל אפֶל וְסוּפָה, ליל זַעם וּכְאָב: 
קרֶב עוד תְּעַרך עָמִי לְחַיִים וְלְמָוָתו 


וְשוּב: קְרֶב גַעַרך לחיים וְלַמָּוָתו" 


אֶל השלְחן פּגורו הַצְעִיר צ. שֶם, 
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לא עוד דִּייְצָעִיר אָנִי, לא עוד דִּירבוּדָד אָנִה 
לָף. הַהַכְּסַמּטֶר, ?ף, הַפַּנְטַמֶּטֶר, אִגִלָה, 

מַהשַמְּחָה לָבִּי בִיוּם, אֶשָרִי בַפִּיל זֶהירֶב. 
הִיא, נְפָש רַבִּים בָּהּ חָשֶקָה, נַמְלָטָה תָמִיד מַרְשֶת, 

רש לֶרְגְלָה הָאָמִּיץ בְּחָצְפָה, הָפָרוּם - בַּלָאט; 
מְלָאָתִי בִינָה וָחֶן, נשְתִּמְּטֶה, וַתָּדַע כְֶּלמָשָעול, 

שֶם אֶל קול צַעָדָהּ הַנְּכוּן יקְשִיב בְּצְמָא הַדוּד. 
לאט לְףּ, הַפַהַר! היא בְאָה! אַל-נָא תִרְאֶנָּה. עִיןשָכֶן 

ַשָבִי, הָרוּחַ, בּסֶבְּ. פָּן ישמע איש צִעְדָהּ הַקלו 
וְאַתֶּם פֶּרוּ וַעָלוּ הו שירי הַחָבִיבִים, וְנוּעוּ 

בְּרוּחוּתהַדְּמָמָה הַקלוּת, שָקוּיוּת אַהָבָה וָחם, 
וְגִלוּ לְאֶזֶרחַידרוּם, מְתוּךְּ פַטְפוּט, כָּאותֶם הַקְנִים, 


סוד גְאַחָבִים מְאִשְרִים, סוד מָלָא חָמְדָּה וְהוּד. 


תרגם יעקב פיכמן. 


הערות 


.) לשיר |!|א: הפוגה כאן לארוס של היוגבים (אודיסיאה /, חרוז 125). 
ב) לסיר |||א: פּזיאוס עזב את אריאדנה בנקסוס, לאחר שגזל אותה מאי כרֶתים. 


ג) לשיר טא: משורר אחד, שמו פל!רוּ0, כתב על המלך אדרינוס: ,לא חפצתי להיות 
קיסר (ציזר), לנדוד לבריטניה ולהיות אכוּל קרח* וכו', על זה ענה המלך: ,לא חפצתי להיות 
פלורוס, לנדוד אל בתי-היין ולהיות אכול הפרעושים" וכו'. 


ד) ?שיר א|א: הרקולֶס ישב בבית המלכה הלודית אוּמִפָלה על-יד הכישור, ומכאן 
חפרודיות בקומדיה היוגית. 


ה) לשיר אא: המלך מידס בַכר את שירו של פן על משחק אפולו. בעד-זה נענש על- 
ידי אפולו באזני חמור ארְכּות, אשר הסתירן תחת כובעו הפריגי. הַפַפר שלו לָאָט את חסוד לבור 
אחד, אשר מתוכו גדלו קנה וסוּף, והם לחשו את הסוד 55ל. 


צצגיוה רומיות 





אא 


אָם יָאֶה גְבוּרָה לאִיש, וְרוּחַ בַּת-חורין פָּבוּד גָּבֶר, 
עוּד שְבְעָתִים לו יָאֶה הַסְתָּר פּעַלוּמָה וסיד. 
הלי, אַתִּ כּוּבָשָת-מְבְצְרִים, הַשתִיקה, חוּלָשַת עַלדעַמִים 
אַלָה יְקְרֶה, זו בָטַח תִּנְחָנִי בְחַיִי מָאָז - 
שיכָה נוְקשָתִּי הַיוּם! הָיִתָה בַת-שִירִי בְעוּכְרִי, 
וְאָמור הַפּוחָז גַםזהוּא פָּתַח הַסְגוּר מָעַל-פִי, 
הזי, מַהדיִכְבָּד כָּיוּם לְהַסְתִּיר אֶת חֶרְפַּת הַמִּלְכִיםו 
: לא נָזֶר ראשו;, אַף לא הַצָנִיף הַפְרִיגִי. יְכָס 
לְמִידַס על אֶזְנָיו אֶרְכוּ! עַבְדּל הקרוב יִגִלָהּ 
וְעַל לְבָבוּ מַה-יַכְבִּיד סָבֶל תִּעָלוּמָה כָשָאת 
נחַ 1% הָיָה בְּחִיק הָאָדְמָה לְקְבָּר אֶת סודו, 
אַף מִן הָאָדָמָה יַבָּצַר סוּדוּת כְּאַלָה לשמר 
יָצְמְחוּ קְנָה וָסוף וְהָמוּ וְלְחָשוּ לֶרוּחַ: 
,מִידס, זה נושָאההנּזֶר, אַרְךֶּאֶזְנִים, דָּעוּ" 
אָכן יפלא עוד יתֶר מִמָנִּי סוד נָאֶה לְהסְתִּיר, 
הוי, עַל שְפַתִים מַה-נָּקל יעבר שָפָע הַלב.: 
סוד זָה לְרְעָה גַלוּת יָרַאתִי, פָּן אותִי תְקְלֶל; 


אַף לא לְרְעַ: פֶּן ימיט שוּאֶה הָרַע עָלָּי 


+ 


ִּילִי לָחרֶש לָשִיחָ, לַסְלַע שָטוּף רְנְנַתגָלִים - 
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זָפְתָה חִיש אֶת הַחָבוּקים בַּשְעַת תִּעָנוּנֶם בְּעז 
הוי, כִּמָּה שָמַחוּ הַנִּעְרִים, מָרְקוּר וּבַכְּחוּס! לֶהוּדוּת 

הָכְרְחוּ שְנִיהֶם אי אָכֶן לָנוּחַ בְּחִיק 
אַשָת"הַחן הַזאת רעיון מְחְכֶּ ,וְלקן, הַתְחַגָנו, 


אַלנָא תַתִּירֶם עוד, פָּעַם בֶּם לְהֶסְתָּכָל עוד תִן!" 


:ה -ת 


וְטְפָּש זֶה טוּבהַלָבֶב גַּם הוסיף יְהַדּק הקשר. 
אוּלֶם פַמָּה מְהָרָה חיש וַתִמֶלַט בְּאף. 
לְמֶן הַיוּם הַהוּא רִיבדעוּלֶמִים וְאִיבָה בִין שָנִיהֶם, 
וְהָיָה כִּיתְבְחַר בְּגְבּוּר, וְנְטְפַּל הַנַּעַר לו חִיש, 
אָשֶָר ייטִיב הָבִין לְלְבָּה, אותו יְמִשך בְּרַשָתן 
וְכָל הַצְנוּעַ בִּיותֶר, רְאשון יִבָּוָה בְאֶש. 
מִי אָשֶר יאמר הַמֶּלַט, זה צָפוּי לְפְנְעִיו הֶרְעִים: 
נְעָרוּת יְשַלַּח בו, וְסְכֶל כִּי יָעָבר עָלִיהֶן בְּבוּ, 
בו יָרב בְּאַפּו מִיטֶב חָצָיו הַשָנוּנִים מִקְשְת; 
גָבֶר עַל-גָבֶר יעורר, וְהַבְּעִיר אַש-חָשֶקם הֶעָז 


מִי אֶשֶָר יָבוּש מְפְנָיו, כִּפְליִם לְעֶנְש יְפַזָּר 


זֶרַעַ ענְג מַר לַצָבוּעָ, וְחָלְקו - יסוּרִים וְחַטָא, 
אָכֶן גַּם הִיא, הָאֶלָה, תְּאָרב לו עַל כָּלשָעַל, 
רְנַע תִרְאָהוּ עַליָדֶףּ, מִיּד יְהָפךּ לְבָּה לְשָנא: 
בְֶּן קְרָה תְהַלַף אַימִים, הַָבּוז בְּפְנֶיהָ, 
תוצִיא שַם רַע עַל הַבִּית, אֶשָר שָמָה דִרְכּו לָסוּה 
וְכָכָה נָעַָשְתִּי גּזאָנִי: כְּבֶר סובָל אָנכִי בְּמהְצַת; 
קר תַּחָקר הָאַלָה בְּקַנָּאָה כָּלדסוד אֶשָר לי. 
אָכֶן חֶקקְדוּמִים יְדַעְתִיו שָתק אֶשֶתק וְאְכַפּד; 


ְּכָה רְצוּ כָל רִיבדְמַלָכִים הַינָנִים מ מז 
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יעש אֶת ‏ עָלִילוּתִיו, אַגַדּל וְאָרוּמַם אֶת שָמו. 
יּם אֶחָד לו יְאֶרְשָנִי; כְּנְצְחוּ אֶת הָאָמַזּּנוּת, 
ָהִי גם מְנַצְחי, ולו בַפָלִי אֶקְרָא בְגִילו" 
שֶתְקו כֶלֶס; לא אָבוּ לְהרְגִּיז אֶת הַגְּאוְתָנִית. 
נחָה הֶיִתָה בְאֶפָהּ בַּכַּל שעַרוּרְיוּת לְראות. 
נֶעָלַם מְעִינָהּ אָמוּר, כִּי חמק וַיְבָא בְעָרַמָה 
אֶת גְּבּורְנוּ בְעל הַנָּאוָה מִכָּל בַּנוּתדאֶל. 
הַלִיט אָזִי פָּנִי הזוג: אֶת סַבָל הָארִיָה הַכָּבַד 
שֶם על כְּתְפֶיהָ, אף סֶמִך בְּעֶל אֶת אַלַתהֶעֶץ. 
הפיץ מְפֶרְחִיהַגּן עַל שָעַר הַגְּבּוּר הַסְתוּר, 
הַגִּיש הַכִּישוּר לָאָגרוף, כְּן לִבְדִיחָה וּצְחוּק. 
ְּכָה סָדּר חִיש-קל הְכַּתּ הַמְבַדְּחַת, וַיָרֶץ 
בְּקְראוּ עַלדפָּנִי הָאולִימְפִּי ,פּלְאִים מִתְרַחָשִים, רְאוּו 
אֶרֶץ וְשַחק לא רְאוּ עוּד, אף זה הַשָמָש, לא תִגַע, 
עַלפָנִי מִסְלוּלָהּ הַנְצְחִי לא רְאֶתָה פלְאִים בָּאָלו" 
חָפזוּ הַכּל; הָאָמִינוּ לנַּעַר הַפּוּחֶז, כִּי דִבָּר 
בּבְד"הֶראש, אף פַּמָה חֶשָה אֶל קולו לְבא, 
מִי הוּא שֶשָמַח לְרְאוּת אֶת הַגְּבֶר בְּעָלְבּוּנוּ, כְּסבוּרִים 
אַתֶּסז זו יונו. פָנִיהָ הַסְבִּירָה אַזִי לְאַמִּיר. 
פַּמָּה עַל-יָדָהּ מַהדְבּוּשָה, נְבוּכָה, נוּאֶשָה עָמְדָהו 
תְחַלָה רק צְחִקה: ,אִין זאת כִּי אָם מִפָּכות, בָּנִי-אֶל! 
אָכַן גִּבּּרִי זֶה, אוּתו יָדַעְתִּי. מִשָחָקִים רק חָמְדוּ 
לֶצון עַמָּנוּ" אַך נּכְחָה תִּכֶף, כִּי אָמְנֶם זה הוּאי 
אָכֶן ולְקן אַף מָעַט לא הַתְרְגָּש בַּרְאותו בַּתזוּגו 
תחת מַעַטָה חרי יָחַד עַם רעו הָעַז, 


את הֶרְשַת הְּבּנָה בְּרְגַע הנְכון בָּס אֶחזָה 


אא 


יִכְבָד מִמָנוּ לָשָמר על שְמָנוּ הַטוב, בַּאֶשָר פַמָה 

עֶם כְּבוד אָדוּנִי אַמּיּר תָּמִיד עָרוּכֶה לקרב. 
אוּיֶם הַתְדְעגּ עַלדמַה-זֶּה צְמְחָה הָאִיבָה בִינִיהֶם? 

דְּבָרִים עַתִּיקִים הָם - הָבָה אֶשוּב וְאַספֶּרַם פכֶם, 
אַלָה אַדִּירָה מְעילֶם, אָכֶן לא יָכְלָה הַחָבְרָה 

שָאתָהּ, כִּי בְנִיבישֶפְתִיהָ אַמְרָה הַשְתּרַר עַליפל. 
ְכְכָה הָיְתָה מָאָז וּמַעוּלָם בְּמְשְתִּיהָאָלִים 

סְנוּאָה בְקִילָה, קול גַּס, על גָּדול וְקְטן בָּהֶם. 
ְּכָה בְגרֶל-לְבְבָה פַּעַם הַתְפּארָה לאמר: 

לְעָבָד הַכְנִיצָה לה כְּּ אֶת בָּוּ שָל יָפִיטֶר הֶעָז. 
,אֶת הֶרְקוּלַס, אֶשָר לי, אָבִיא לָף פַּעַם, אַבדאָלִים, 

קְרְאֶה נוּצְהַת, וְהוּא אַחַר מִכַּףרְגֶל כָּלוּ וְעַד ראש. 
אִין זֶה עוּד הָרְקוּלֶס, ?ָף אלְקמיני יָלָדָה: אַף עקב 

יעריץ אוַתִי, בְּאָרֶץ זֶכָה לְהיות לְאלְתִים. 
אֶל הָאולְימְפוּס כִּי. יִבִּיט, וְאָמַרְתִּי עָינָיו נְשוּאות 

אלי בַרְכִּיף אַדִּירוּת: סְלָחָה! בְּאתֶָר אֶלִי 
יביט הַגְּבֶר הַנַּעָלָה, רק בִּי לְזְכּוּת תָּעַבר קְלֶה 

רְגְלוּ הַחַזֶקֶה כָּל-שָבִיל, לא דִרְכָה עוּד רְגֶל אִיש בו 


א ₪3 אָנְכִי על דִרְכִי פָנִיו אַקדּם, וּבְטֶרֶם 


.ו 
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נא 
אַחַת שְנָאתִי מָפּל, וְתוְעַבַת נַפְשִי אַחָרֶת, 


תַּעַל בּי חָמָה וּקְאֶט, פִּרְגִּיז כְּלדבּי עד הַיסוּד, 
אם רָק פָּהּ אַהְגָה מִצֶט. רְעי, אֶתְודָּה לְפָנִיכֶס: 

סֶנא שָנָאתִי לָמָאד מִַשְכּב הַבּוּדָד בַלִיל, 
אַּן תעַבַת נַפְשִי הַפּחַד בְּאָרחות הָאהָבָה 

מִפָּנִי נְחָשִים וָאָרֶס פַּחַת שוּשָנִּיהַגֶּיל, 
בְּעָצֶם רגְצִי הַחַשֶק וּמְסִירַת לב לְחָבַרוּ 

לחש הַדְאֶנָה כִּי יקרב פּתָאם אֶל ראשף הָשת, 
על"פן עֶרְבָה עָלִי פוסְטִינָה: על מִשְכָּבִיהָאַהָבָה 

תַּעַל וְלִבָּה טוב וְנְאָמן כִּלְבַב הָדוּד, 
בְּמעצור מוסיף חן חָפֶץ הַגַּעַר; אָנבִי 

אשֶררמְבְטַחִים אֶהַבְתִּי וּראוּת אַרְכּות בַּטוּב, 
מִי עוד כְּמוּנוּ כה אֶשָר?ּ נְשִיקוּת בְּטוּחוּת נַחָלִיפָה, 

נְשִימָה ְחַיִים גּסיְיְחַד נִינֶק וּנְמַזּג בֶּגִיל. 
כָּכָה נָתְעַלס בַּשעוּת-הַלִיל הָאַרְכּוּת, נְקשִיבָה, 

חַבוּקים חיק אֶל-חִיק, לַסְעָרוּת וּלְמְטְרוְתדְהְעז. 
ְכָכָה יַכְחִיל הַבּקר נְונוּ הַשָעות תְּבָאנָה 

צִיצִים חַדְשִים לְפָאַר לנוּ הַיום פָּאַר-חֶג. 
אָזְרְחַירוּמָא, רְצרנָא אֶת אָשְרִי, ובר אֶל כְּלְכֶם 


בּכֶל בַּרְכות-אָרֶץ וִימַלָא כָל מִשָאלוּתדלְבְּכֶם לְטוּבו 
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ווטא 

יש קולות רָבִּים וְהֶם שָנוּאִים עָלִי; אַךָּ שֶנָאתִי 

נְבִיחַת הַכָּלָב מַפּל; שָתִּי אֶזְנִי צורֶם הַקול, 
רָק כָּלֶב אֶחָד אַקְשִיבָה, וּבְנְבָחוּ יְִעִים. לְבבִי 7 

צְרִיחַת הַכְּלָב לְשֶכָן הַבַּיִת חָבִיבָה צָלִי, 
עקב חֶרְצוּ לְשונוּ פּעַם עַל הָאַהוּבָה, 

בְּבוּאָהּ חָרֶש אֶלִי, וַיְגַל אֶת סודֶנוּ כַמֶעָל. 
עָתֶּה כִּיהאֶשָמַע הַקוּל וָאָדְמָּה: הַגָּה היא בְאָה! 


א זכר אֶזְכר הָעַת, בְּבוא הַנָכְסְפָה אַלי. 
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ו\א 

,מה לא בָאתָ הַיוּם, אֶהוּבִי, אֶלִי בִיתהָכֶּרֶם? 

לְבַדִּי, כַּאֶשָר הַבְטַחְתִּי, חַכִּיתִי לֶף על הֶהֶר". 
חָמְדַּת לְבָבִי, בַּגֶן כְּבֶר בָּאתִי וְאַרָא, לְאָשָרי, 

דודְף מִתְהַלַףּ עַליד הַגְּפָנִים שֶם כה וְכה. 
מַהֶר חִמַקתִּי לְצָאת! - ,אֶהֶהּ, מַה-טָעִית הַפָּעַם! 

דּחָלִיל זֶה הָיָה, אַשָר גְּרַש אוַתְכָה, רק דְּמוּת, 
יִחַד עָשִינוּ מַקני-הסוּף וּמְשָמְלוּת יָשָנוּת; 

זֶרִיזֶה עזַרְתִי עַל-יד דודי לָהַוָתִי אָזִיו" 
אַך נִמְלָא חַפֶּץץ הַשָב: כָּיוּם הָשִיב הַפּוחַז בָּעוּפות, 


ג מִפָרִי גָנּ וְגַם בַּתאֶחָיו יְעָרִים לְגְנב. 


יי וו. גטה 





תִסְוָה פִּרְקָה נָא לי בְחֶכְמָה לָמַטָה הַחוּטו 
אוּלָם חִיש תְּבא הַשָעָה, בְּיְדָה הַנָּאָה סְמָּנָהי - 

אַשָרִיו הָצִלְצְלְהוּ לא! אַך שלש כְּבָר מַקְשִיב אנ 
ָּכָה, מוּזות חְבִיבוּת, קְצַרְתִּן אֶת ארֶך הֶרְגָעִים, 

אַשֶר בִּינִי עוּד וּבִין הָאַהוּבָה יִפְרִידוּ כָעֶת. 
שָלוּם לָכָן הַגַּה טֶס אַנִי וְאִינִי חושש לְעַלְבנְכָ 


לְאמוּר תוּסַפְנָה, הַגָאות, לְעוּלֶם הַיתְרוּן פָתֶת. 


שאנ תוכרדה ויו וננ הווהה ה הומ לאשמ מטטנם הנטק יערמ האשנ רבכא כל הנעטו החדת החד 
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וקו אֶחָד זָעִיר לָפְנִיו. חִיש, בְּהַרְגִּישִי רק 33 
חוּגִים בְּחוּנִים הֶבְלִיצָה לְטַשֶטֶש מִסְפְרִים וְאוּתְיוּת; 
אָכֶן הָאַרְבַּע הִנָּאָה זְמֶן רב בְּעִינִי הַבְהָבָה עוד 
אלֶם בִּמְקוּמִי נָשָארְפִּי וְאֶשף אֶת שְפְתִי ביַעָרֶת, 
חָצָיִי מַהוּלְלוּת וְחָצִיִי מַחַשַק עד זוב הַדֶּם. 
אַכֶן עוד יָאֶרך עַד לִיל! עוד אַרְבָע שָעות לְחַפּות! 
שָמְשִי הֶרְמָה, אַתּ שוְהָה, מַשְקִיפֶה על עִירְךּ, עַל רומו 
גְדוּלות מִמִנָּה עוד לא רְאִית וְלא תְרְאִי לְעוּלֶם, 
כְּמַאָמַר כְּהָנְך הוּרֶץ בּהַמון-לְבּוּ הֶרֶב. 
אוּלֶם הֶסָבִּי הַיוּם עִינִיף מִשָבַע הַגְּבָעות 
וְאַלנָא תִתְמַהְמְהִי כָליַּף עַלִיהָן פַּאֶשָר אֶהְבְתו 
לְמַעַן מִשוּרֶר עֶשִינָא וְקצְרִי הַשָעות הנָּאווּת, 
אֶשֶר בְּעִין חִשֶק וָאשָר יִהָנָה הַצִיָר מִהֶןן 
בְּעַיִן לוְהֶטֶת עוד חיש הַשָקִיפִי עַלדפָּנִי הָאַרְמוּנות, 
אַחַר עַל פָּאָר הָעַמוּדִים, וְעַל הָאבָּלִיסְקוּת לְבְסוף; 
ְאָל תְּהּם הַָיֶם אָז הַשֶלִיכִי אֶתְעַצְמָךּ, ?מען פַּשַבִּימִי 
רְאוּת אַשֶר מָאוּת בּשָנִים חֶנְנָך לְרְאות חֶסֶד-אֶל: 
חופִים רְטָבִּיטַל אַלָה מְגְדְּלִי סוף-קדוּמִים וְקְנֶח, 
גְבְעות-הָעְצָב הָאֶל בִּצְאָלִי אִילָנוּת וּסְבֶךָּ. 
סָכּוּת רַק זָעִירשֶם זָעִיר, וּפֶּתָאם רְאִית יוּם אֶחָד 
נַמְלָא הַמוְְּעֶם, קְהַל שודדים צִלְחִים, הַנוּף4 
אִסְפוּ מְכָּל שְלַל-ְיָקר לַמָּקוּם הַזֶּה ויָבִיא 
עַד כִּי בְמֶלא הַחוּג דִּבֶר לא גְשָאר עוד, רְאוּתוּ כְדִי, 
עוּלֶם בְּקוּמו לְהְיוּת רְאִית, וְאַחָרְיו - עוּלָם בְּחְרְבוִת, 
מִן הַחָרְבות שוּב קם גְּדוּל מִמָנוּ וָרְב! 


כִּי עוד אָאֶרִיך לְרְאות אותו בָּאוּרֶךּ, לְאָטָהּ 
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טא 

נָמְנָע הָיִיתִי מִצָאת עֶם קיסר למָרְחַק בְּרִיטַנִיָה, 

נקל לָפְלוּרוּס אֶל בִּיתהַיָּין אוּתִי לָמְשך! 
ַעַן שָנַאתִי אֶת עַרְפְּלִי אַרְצוּת הַצְפוּן הֶעָגוּם 

מִכָּל פַרְעוּשִי הַדְּרוּם, עַם זָה עִסְקְנִי וְחָי. 
וְשַבְעָתִים תִּברכוּ מִיוּם זֶה, כָּל בָּפִּיהַיּיָן 

אוּסְטַרִיוּת - שם זֶה לָכֶם יָיטִיב לקרא פִי בֶרוּם,. 
יַעַן הֶרְאִיתֶם הַחָמוּדָה הַיוּם לי בְּלְוְיִת דוּדָהּ, 

אֶשָר לָבּוּ תְגְנב בַּנְלְלִי תְּכוּפוּת טוּבת-הַחֶן. 
אֶל שָלְחָנָנוּ יָשְבוּ גרְמַנִּים, אַחְזּתמָרְעִים, 

נָכְחוּ בַקְשָה הִילְדָּה מַקוּם כָהּ עַל-יד הָאַם; 
כָּסְאָהּ הַזִיזֶה פַּעַם בְּפַעַם וַתָּעָרִים לֶשָבָת 

אֶשֶר אוּכַל בְּמַחָצִית פֶנֶיהָ, בְּעֶרְפָה כָּלוּ לְזְכוּת- 
קוּלָהּ הַרִימָה, שָלא כְמִנְהַג בַּתרוּם, עֶם הַמֶּזִיגָה, 

נטוילת. עינה אַלי, יָצקָה וְהַחָטִיאָה הַּוּס. 
קלח הַ8יּין עַלפָנִי הַשֶלָחֶן וּבְאֶצְבּע רוּצָדֶת 

צַרֶה עְגוּלִי הַנוּזֶל עַל רחב לוּחַדהָעַץ. 
שָמִי סב שֶם בְתוף שְמָה: בְּעקְבות אֶצְבְּטָה הַקְטנָּה 

לְהָטָה נַפְשִי וְעִינָה מַבְחִינָה כָל זוע קל בִּ. 


סוףיסוף הָעָלְתָה ריְמָאִית הַמִסְפָר חמש בְּרְשְמָה 
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צוא 
רנ הַגָּר ?י, הַנָּעַר! - ,הן אוּר עוד! לְחְגֶם הַדָמִן 
פַּשְחִית וּפֶּתִילַת-הַנָּר. לא עַת עוד חִתְּרִיסִים לֶסֶגר, 
"חרי הַבְּתִים, ולא מְאַחָרִי הָהֶר, שְקְצָה חִמָהו 
חָצִי-שָעָה יְעַבר עוד עד צַלְצַלִי מוּעַד הליל" 
אֶמֶלָל, שמע וצשה לנַעַרָה הַחָמוּדָה אַמַכָּה; 


נרי, נְחמָנִי בִיפה, מְבַשֶר הַלַיָל הטובו 


שָבוּ נַפְפְּחוּ אַך לא! תֶּנִינָה וְאֶתְבּוּנָן בַּדְּמוּת! 
שַבֶּנָה וְהַסְגְרְנָה מְבַלְבְּלוּת אַתֶּן וּמְשַכְּרוּת, 

נעְַהַדְּמִי שָל הַסְתַכְּוּת מַקְדִּימוּת אַתֶּן לְשָלל. 
צוּרות אַלָה מַה-גְדְלוּו נְטִיוּת הַיְצוּרִים מַהדרְכּוּ 

בֶּנוּם אֶַרִיאַדֶנָה הַגָּאוֶה, תַּזוּס, יָכַלְתָּ לְנוּס 
רק הַשָפְתִים הָאַלָּה נְשק! עִתָּה לִך-לְך, תִזוּס! | 


הַבָּט אֶל עַינֶה! היא עָרְה! - שְבוּי"ְקסְמָהּ כָּבֶר אַתָּה לְעָד. 
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בְּחָכְמַת זְקנִים לי לא תִרְצֶה שָמע, מקשב וְבִיןן 
הִיתָה חָדְשָה הָאָמְנוּת הָעַתִיקה בּחָית הַמְאָשָרִים - 

חיי אשָר חִיָה, וָקם תּוּר-ְהַקְדוּמִים בְּךָ שובו 
חמֶָר לֶשִירָה מָאַיָן יִמְּצָאזּ עָלִי לְהַמְצִיאו 

מַעלות הַסַנְנון הָרֶם בְּאְַבָה רק תִקְנָה כַדֶת* 
ֶּכָה סָח הסופִיסֶטֶן. מִי אַלָיו יַתְנַגָּדוּ וּלְצְעָרי, 

הקשַב הַסְכַּנְתִי מָאֶז בְּצַוּת הַמוּשַל עָלִי. 
אָכֶן בָּקימ אֶתדְּבָרו בָּנַד בִּי חמֶר לָשִירָה 

נְתַן, אף גְזַל מַמָנִּי כּחַ, גַּם מח וְּמָן. 
מַבֶּט, חַבּוּקִייהַיָד, נְשִיקוּת, הָגִיגִידאָהָבִים . 

נִיבִים עַרְבִיכוּנָה יַחֶלִיף, כִּי יָאֶהַב זוג. 
מֶלָמוּל אֶז לב יָבַדָּת, גִּמְגוּם. לָנִיב. יִהְיָה. חָבִיבי 

בּאִין מִשָקל-שִיר פּרוּסוּדִי יִפֶסַק הַמְנון כָזָה. 
אותֶ, אַבְרוּרְה, עדכּה כִידִידַת המוזות יָדַצְתִּיו 

וְכִי גַם אֶתלְבֶּךְ אַמְר הַפּוּחֶז לְקח פיום? 
פּקדָה אַתְּ נָוִי כִּידִידַת-לְבָבוּ וּתְעוּרְרִי אוּתִי, 

תִּקְרְאִי אֶל מִזְבְּחוּ שוב לְכְבוּדוּ שָל ייּם-הֶחָג. 
מֶצא אָמְצָא בְחִיק שַפְעַת תִלְתָלִים! וְנַח 1% 

ראשהּ הַקְטֶן על זֶרוּעִי, הַחוּבְקָה צוָּארְהּ הֶחֶם. 
הו, מַה-נָקִיצָה בְגִיל! שְמַרְתֶּן, שָעוּת הַמִרְגע, 

לי עוד אֶת זַכֶר הַחֶמְדָּה, זו נַעָנְעַתְנוּ בְשָנָתו 
ְזֶה היא תְפוּשַתחָלום וְשוּקְצָה לֶרחָב הַמִּשכָּב, 

תֶּסַב פָנֶיהָ, אף יָדָה מִנִּיחַ בָּיָדִי גּסיאָז. 
אַהָבַתמִישָרִים לָעַד תְּקשָרְנוּ וּתְשוּקה גָאָמָנָה, 

חַלִיפוּת רַק אַחַת עָלוּלָה לְהָבִיא - זה חֶמְדַּתיהַלָב, 


יָדָהּ אֶחַבַּק בָּעז, וְהָנָּה עִינִיהָ הַמְאִירוּת 
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אַל פַּאָמִינוּ בָאָמוּר: מִי יִבְטח בַּפּוְחַז ונקהז 

אַלִי בָּא בְשָפְתִיחנֶף ,הַפַּעַם רק אמון פִּי תֶן. 
בְּתם לְבָבִי אַלִיף אָדַבּרי יְָצְתִּי, חַיִיּ, 

גּם כָּלשִירִיף בְּאַהְבָה הַקְדש הַקַדּשְת רק לי 
רְאַה, אַחָרִיף לְרוּמָא הֶלף הָלַכְתִי, וָאבָה 

חָסָד בְּאָרֶץ נֶכְריָה בְּכֶלילבִּי. עִמּּ עשות. 
עַל הָאַכְסָנָיות הַנְרוּעות קוּבָל כָּאן פִּי כֶלנוּסָעַ: 

רק אִיש, אֶתדְחַסְד ל1 יט אַמור, יבַלָה בַטוּב. 
לחֶרְבוּת בַּנְיָנִים עַתִּיקִים תִּבִּיט, תִּתְבּוּנֶן מִשְפְאֶה, 

ְתַעָבר בָּרב שְרְעַפִּיף אֶת זֶבוּליהַקְרָש הַנֶָּה. 
אף יָקְרוּ לָףף שִבְעְָתִים שָיָרִי הַפְּמוּנָה לְאָמָנִים 

יְקְרִים, זו אֶל בִּיתמְלַאכְתֶּם תָּמִיד אֶהַבְתִּי לְבַא. 
צוּרות אַלָה בְּיָדִי הַן צַרְתִּיו הו, סְלַח"נָא, הַפָּעַם 

אנִי מִתְהַדָּר לְָשָוָא: הֶן תוּדָה, פִּי אָמֶת בְּפִי. 
עקב תִתְרִפָּה בְּעְבְדֶף לי, - אי יִפְעַת הַצוּרוּת 

אֶשֶר הַמְצַאתָ, וּלְאֶן נְעְלְמוּ כָּל צְבָעִי הפאז 
תּאמַר שוּב צורות לצוּר, יְדִידִיז אַסְכּּלַתְהַיוָנִים 

פֶּתוּחָה עָדיָן שָעָרְיהָ לא ננְעָלוּ עוד עִדהַיוּם, 


בְּמִיטַב עָלוּמִי אַנִי, הַמוּרֶָה, וְאוּהָב הַצְּעִירִים, 
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בְּאֶלֶילְבָבוּ לָאוּר הָעָלֶם הֶחָרָד יָכַל. 
רק לְאֶחַר עְמַדוּ בהְמון הַמַּסות, וְגְלוּ לְפָנָיו 

אֶַת אֶשַר עָגוּלדהַחִידוּת הַסְתִּיר בֶּסֶמְלִיהֶרְז. 
וסוד זֶה מה-טִיבוּ? הַן רֶק, כִּי צַרֶה, הָאֶלָה הגְדוּלָה, 

נְתְנָה דוּדֶיהָ נְסיהָיא פַּעַם לֶגְבּור בְַּחַלוּף, 
ְּחָמְדָהּ אֶת יפי של מִלִךְּיהַכְרְתִים הָאַדִּיר,. מזיון, 

וְחָבִיוּן בְּשְרָה הֶחָבִיב לָילוּד"ְאָשָה גִלֶתָה בַתאל. 
הוי, מַהאֶשַר אִי-ְכֶּרָתִים! מָשֶכַּבדהַדּודִים לְאָפֶה ‏ 

כּסָה שָבְּלִים וַתִכְבּד הַקְמָה הַמְלַאָה בַנִיר. 
אֶכֶן כָּיָתֶר הָאֶרֶץ נִבְלָה, כִּי אָמַרָה צְּרָה, 

שָכוּרת אֶקָבִים וְחַשֶק, לְמַלָא תַּפְקִידֶהּ הַטוב, 
מְלָא תִמְּהוּן הַקְשִיב הָעָלֶם לֶסְפוּרדהַסְתְרִים 

ורְמַז לָבְחִירַת-לְבָבוּ: הַבַנְתּ, אַהוּבָתִי, לָאוּת? 
זה הַהָדֶס רְבְהַצַל גָּם הפַף על פַּנַּתהַקדֶשו 


וְאַהָבְתְנוּ לא תְבִיא לְעוְלֶם כָּלדפָגָע וְאִיד. 
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הֶתְשְמְעִי קולוּת-הַגִּיל, הָעולִים מִדּרְּיפְלַמִּינְהוּ 

קיצְרים. שָם מְהַלְכִים בַּסֶּ, הַשָבִים הַבּיְתָה כיוּם 
לְאֶרֶץ רְחיקה. כְּבֶר תַּם הַקְצִיר בְּשְדָמוּת הָרוּמִי, 

זֶה גַּם לְכְבוּד צַרָה זר יִמֶנַע מַקֶלע בְּבוּז, 
לא עוד יְחגוּ כיוּם הַחַגִּים לְאָלָה הַגְּדוּלָה, 

זו נָתְנָה לָנוּ בָּמְקוּם הַבַּלוּט אֶת חַטִיהַפָז 
הֶבָה וְנְחג הַחַג הָעַלִיז בַּסָתֶר רק שְנינוּ 

שָניִם כִּייאהָבוּ וְנְדָמוּ יָּחַד לְמַקְהָלוּת-עֶם. 
הַן לְקַחָה אָזְנְִ מִדְּבַר מוּעְדִימְסְתרִין זֶה-כָּמָה, 

אֶשֶר מְאלְזִיס בְּעַקְבוּת הַמֶנַצְחִים הַגִּיעוּ הָלוּם1 
יסוּדֶם בְּהֶלס וּבְנִידהַיונִים לא חֶדְלוּ בְּהְיוּתֶם 

גּם בַּתוּך שַעְרִי רוּם, אֶל לִיל-הַקְרֶש לקרא. 
הְחַק הִרְחִיקוּ כֶלזֶר אז יָחֶרד הֶעָלֶם הַטִירון . 

עוטָה לְבָנִים, אותדטהַר, לַפַלָאוּת יִצַפָּה וסוּד. 
הָרָד לְעגּוּלדהַסָתֶר יָבא, וּמַרְאוְתהַפּיְאִים 

סְבִיבוּ, וַרְאֶה הַפּל כִּרְאוּת חֶזִיון-לִיָּלָה וחַלוּם, 
נְחָשִים הַתְפַּתְלוּ עַל-פָנִי הַקְרַקע, נרְתִּיקִים חָתוּמִים 

בָּזֶר מְלִילוּתקמָה וּפָאָר נְשָאוּ בִידִי נעָרוּת-חַן. 


כּהָנִים פּּסָעִים בַּלְָאט, ינוּעוּ יָרנּוּ בְדְמְמָה; 


וו. גֶטָה 


אֶלֶגיות רומיות 


[אי) 

לְשֶמְכָן הל גְרְצִיוּת, שֶם מְשוּרֶר עַל זךף המִזְבָּת 

אֶת צְרוּר-ְהָעָלִים הַמָעַט וּבְתוּכֶם נִצָנִיְהַוָּרֶד, 
לבו רן גיל תנוּח דעַת קָאֶמָן 70 7 = 

מבִּיתמְלָאבְתוּ, ישו לו תָּמִיד כָּמו פנְתִיאוּן, 
פִיטָר יַשָפִּיל אֶת מִצַחדְהָאָל, וָיוּנוּ תְרִימְנו; 

פבּוּס יצְעַד בָּעז, יָנִיעַ תִּלְתּלִיהָראש; 
מַבָּט מִינְרְוָה שח וְהוּא קר, וְהֶרְמַס קלדּעַת 

עִינוּ הַצְדֶּה יט, מִלְאַתִי פַחַזוּת ורף. 
אָכָן לְבַכְּחוּס הֶעָנְג, הַחוּלֶם, תִּשָא קְִתִּירָה 

עִינִי הַחַשֶק הַמְתוק, רְטְבּוּת גם בְּמַשְבְּצות-שש. 
נָעִים לָהּ זָכֶר זָרעותְיו וּכְאֶלוּ לְשָאל מִתְכַּוְנֶת: 


אָם לְִמִינְנוּ הַבַּן הֶהָדוּר לא יְעַמד פה? 
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כל-שהוא לאיזה חלק שלו? אם כל ענין-המלחמה הוא פרא ונבער, חסר 
הגיון וטעם, איך אפשר לשער, שיש איזו חשיבות לרגעים בודדים של 
המלחמה? בכלל, מה שנוגע לי, הריני כופר לגמרי בכל תפארתם ורוממותם 
של כל אלה האלכסנדרים ממוקדון וכל אותם הנפוליונים מקורסיקה, כמו 
שאני כופר בתפארתו ורוממותו של כדור-הברזל העצום, הנקלע בכח אבק- 
השרפה למרחק עשרות פרסאות. מה שנוגע לי, הנה ידוע לי רק מעשה 
אחד של גבורה אמתית, הלא הוא המעשה באותו זקן שבעימים, שנטע 
חרוב מתוך תקוה, שדור שלישי יִהֶנה ממנו. הן כל הגבורים הנערצים, שאנו 
מתפעלים מהם, עשו מה שעשו בתקוה גלויה או מסְתּרת לאכול את פָּרות 
גבורתם בעולם הזה, ואותו זקן אולי היה היחיד במינו, שנצח את רעיון- 
המות ומתח על תהום-החדלון גשר ענקי, אשר ארכו שלשה דורות. כן, 
זהו אולי הגבור היחידי בכל דברי"ימי-עולם. 

בחדר שרר חשך ולא יכולתי להתבונן בפני חברי, כדי לדעת, אם 
שוחק הוא או מדבר ברצינות. הגחלים כבר כבו. בתוך החשכה הקרה 
והודאית הבהב ורטט הניצוץ האדם של גליל-קטרתי כאִי של אמת 
מפרכת בתוך ים של שקרים מִסכמים. 


כלאחר-יד 








מגהצים וממרטים, ולא דאג, שידיו תהיינה נקיות ובריאות; לסוף כָּסו ידיו 
מכות אנוּשות ואצבעותיו היו טעונות כריתה, יוצא, - שכפּל עמלו של אותו 
אדם, שעמל בצפרניו, עלה בתהו. אך לא זה הצָקר. העָקר, שכּל החק הזה, 
חק הבררה הטבעית, כָּזב הוא מראשו ועד סופו, כלומר, לא היה ולא נברא. 
כלום באמת הַפִּיל של ימִינו הוא ,שַפִּיר" מהשנהב הקדמון? וכלום התולע 
העלוב של האידנא ,מְשלם" מהרמשים הענקים, רמשי-בראשית? הנה עוד 
מעט וישמדו מתחת השמים גם ענקי-המים, הלויתנים הנאדרים. כלום אתה 
סבור, שהם נבראו לכתחלה רק לשם פרנסתם של ציּדי-הים ולשם בריאותם 
של איזה מצרעים, שכמדמני, שמן החיות הללו יפה להם? אם-כן, מה יעשו 
הַצידים ומה יעשו המצרעים, לאחר שִיהֶרג הלויתן האחרון? והיום ההוא הן 
לא ירחק. כלום יש בזה אף שמץ של ,חָקיות", כלום אין כל-זה רק 
,מקריות" עורת וזֶדונה! אך הנה נטיתי לצדדים ולא זה העקר! העָקר הוּא 
בנקדה אחרת... העָקר, ש,הברְרה הטבעית" נעשתה ל,מפרסמת שאינה 
צריכה ראיה" גם בנוגע לחיינו, חיי האנושיות, חיינו החמריים והרוחניים. 
כלום באמת הלקוים והרפוים נשמדים והחזקים והַמֶּבחרים נשארים? ראשית: 
מי מְבחר ומי לקוי? מי ראוי לקיום ומי אינו ראוי לקיום? לסטים מזיך 
וחוזה נשגב - מי עדיף? על-פי חק הבררה הטבעית יוצא, שמשפט הבכורה 
ללסטים מזָיִן. כל דאלים - צדיק. אך גם זאת: מי יוצא למלחמה? אמיץ- 
הלב או מוג-הלב? הגבור או החלש? הבריא או החולה? הצעיר או הזקן? 
נמצא, שהמות אורב ביחוד לאמיצי-הלב ולגבורים, לבריאים ולצעירים, בה- 
בשעה שלמוגי-לב ולחלשים, לחולים ולזקנים אין סכנה נשקפת... עוד נזכה 
ליום, שבכל רחבי הארץ לא ישאר אף עלם פורח אחד וכל האדמה תְהפך 
לבית-חולים אחד גדול, לבית-מקלטזזקנים, לבית-מחסה למוגי-לב ולרפי- 
ברכים. אמםיכן, צריך %הבין את חק הבררה הטבעית במובנו המ;פך, 
והַשָפור התמידי - מה תהא עליו? וההשלמה הנצחית - מה תהא עליה? 

הוא נגש אל האח, גחן אל מול הגחלים ויחמם את ידיו. חפצתי 
לשאלו בהלצה: ,וארוחת-הבקר שלא אכלנו - מה תהא עליה? וארוחת-הצהרים 
שלא אכלנו - מה תהא עליה)", אלא שיראתי, פן תפסיק הלצה זו את חוט 
שיחתנו, משמשתי בכיסי מתוך תקוה, אולי יתרחש לי נס ואמצא שם קצת 
טבק, ובינתים אמרתי: 

- אף-על-פי-כן אתה חִיב להודות, שבמלחמה יש גם רגעים נהדרים: 
רגעי התרוממות הנפש, המקריבה את עצמה לטובת הכל%; רגעי-גבורה, 
אשר השפעתם החיובית העצומה חיה תקופות ויובלים ונוסכת רוח קדְשה 
וחג על החֶלין שבחיים. סוף-סוף מעשי-הגבורה הבודדים והמעטים אשר' 
בדברי-ימי-עולם הם הם המשפרים קצת את השעמום והתְּפְלוּת שבחיינו... 

מצאתי סוף-סוף בכיס מקטֶרני פפירוסה מעוכה ואצית בה אש. חברי, 
שהוסיף לחמם את ידיו כנגד אש הגחלים, שחק בקול קטוע: 

- אפשר לשער, שנעשית היום קבלן להספקת שקרים מסכפמים. אם 
הַשָלֶם כשהוא לעצמו ריק ותפל הווא מראש ועד סוף, איך יוכל להיות ערך 


ד. שמעונוביץ 

0 
מוצצת את לבי בעקצהּ הקר והאכזרי. לרגע נדמה לי, שנדחיתי לאיזה 
סלע שומם בקרקע-הים ומסביב לי מיני חיות מְפלאות ואיָמות, הצפות 
ושורצות מימיני ומשמאלי, אך לי מציקה ביותר לא הסכנה הצפויה מהן, 
כי"אם אותוּ שויון-הנפש, אותו קר-הרוח, שבו הן נכונות לבלעני חיים. 
במגרפה שבידי התחלתי מגרף פתאם בהתלהבות יתרה את הגחלים הלוחשות, 
כאָלו מתוך כּוָּנה לגרש בשלהבתן איזה צַלבַּעוּתִים, האורב לי מתהום אפלה. 
ברגעי-בדידות כאלה יָראתי מפני השתיקה יראה יתרה ומשום-כך מהרתי 
לענות לחברי: 

- בדבריך יש הרבה ארס וחריפות, אך חסרה להם השלוה והעמקות. 
לו התעסקת קצת יותר באותן ההופעות, שדנת עליהן, כי אז ראית, 
שמתוך כָּלן מבצבץ רעיון נעלה ונשגב, הלא הוא רעיון הָשָפור התמידי 
וההשלמה הנצחית. מלחמת-החיים שאינה פוסקת, ההרג הרב, לפי-דבריך, 
מכריח את הנלחמים להתאזר עז, לחגור את כל אונש הגופני והרוחני, 
לפַתַּח את כל כשרונותיהם ולשכלל באפן כזה את מינם. שכלול המינים, 
שכלול היצירה - זוהי המטרה הנעלה, שהמלחמה משמשת לה אמצעי. 
הרפוים והלקוים נשמדים, החזקים והַמֶּבחרים נשארים ובאפן כזה הולכים 
מעשי-בראשית ומשתכללים, הולכים וקרְבים לאט לאט אל מחוזדחפצם 
הנשגב, אל השלמוּת. חק ,הבררה הטבעית" הוא חק הַשָפוּר התמידי 
וההשלמה הנצחית. 

חברי הסתכל בי במבט חודר, כאלו רצה להָוְּכַח, אם לא על-מנת 
להקניטו או להתל בו דברתי מה שדברתי. בעיניו הבהיק שביב של כעס, 
חזון לא נפרץ אצלו. אך הוּא עצר ברוחו, ואחרי רגע של שתיקה אמר 
בדממה, כשצחוק-ההעוֶיה מרחף על שפתיו: 

- ,הבּרְרה הטבעית", ,הָשָפּור התמידי וההשלמה הנצחית"... שָפור 
לשם"מה? השלמה לשם"מה? איך אפשר להשתמש במימרות כאלה, בשעה 
שעוד לא ידוע כלל, מי נברא לשם"מי, אִם המיקרוב בשביל האדם או 
האדם בשביל המיקרוב? אך גם מעָקרא דדינא פירכא. כל אותם הניבים 
הנאוים על הבררה הטבעית אינם אלא נאפופי-דברים, אינם אלא שקר 
נורא, שקר מְסכם של הזמן החדש. הטבע דואג לשכלול המינים, להשלמת 
היצורים, | בשעה שאנו דואג כלצָקר לקיומו של התנאי העָקרי 
והיחידי, שמבלעדיו אי-אפשרי קיומם של כל אוכלוסי האדמה. הטבע דואג 
לשכלולו ולשָפורו של פרעוש פלוני וְכִנָה אלמונית, בשעה שאינו דואג כלל 
לקיומה של האדמה בכבודה ובעצמה. הן אותם החוקרים עצמם, בעלי תורת 
השפור התמידי, מחליטים, כי כדוּר ארצנו %א-די שאינו משתכלל, אלא 
שהוא הולך ונפסד, הולך ומתקרר, ובזמן מן הזמנים יפוּג חָמו לגמרי ולא 
יצלחה עוד לחיים. שוה בנפשך: השמש דעכה, האדמה מתה מות-קפאון - 
ותורת ההשלמה הנצחית מה תהא עליה? והברָרה הטבעית, שכבר הגיעהו 
למחוז"חפצה, שכבר השיגה את השלמות, מה תהא עליה? אטו בכדי טרחי 
טיחיא! משל, למה הדבר דומה? לאדם, שדאג כל ימיו, שצפרניו יהו 


כלאחר-יךד 15 
------------------------ יי ב םב 
,במחשבה תחלה", שום זכר של חכמה עליונה. חסר גמוּר של רגש המדה, 
מין בזבוז מחֶסר-טעם של כחות ומָרֶץ; תהו ובהו שאי-"אפשר למצא יך 
ורגל! כלום אין ,הכרחיות מִחְכָּמת" זוּ שבמעשה-היצירה מזכירה את המעשה 
באותה אשה חרוצה, שהחליטה פתאם להתעסק באפית-לחם, אף כי לא 
נסתה מעולם את ידה במלאכה זו העסה לא עלתה יפה, היא היתה קשה 
מאד מחסר מים--ואז הוסיפה האשה החרוצה מים, אך יותר מדי, והעסה 
נעשתה קלושה מאד. אז הוסיפה קמח, אך גם הפעם יותר מהמדה הדרושה, 
והעָסה נתקשתה שוּב, ואז הוסיפה שוב מים, וגם הפעם יותר מהצרך, ושוּב 
נתקלקלה העסה, וחוזר חלילה עדיבלי-סוף. את סוף המעשה לא אזכור, אך 
סבורני, שאם נשאר באותה אשה איזה שריד של דעה צלולה, היתה צריכה 
לורוק את העסה לכלבים ולחדול ממלאכה זו, שאינה הולמתה. עשר פעמים 
ביום אנוּ אומרים ,אשר יצר", עשר פעמים ביום אנוּ מברכים את ה' 
אלהינוּ, מלך העולם, אשר עָשָנוּ בחכמה וּברא בנוּ נקבים נקבים, חלוּלים 
חלוּלים, ואיננוּ טורחים אף רגע להרהר קצת אחרי חכמה זו, החכמה 
שב,נקבים נקבים, חלולים חלולים", ואיננו מעָזים להעלות על דעתנו, שאולי 
אין חכמה כלל בזה, ,שאם יסתם אחד מהם או אם יפתח אחד מהם, אי- 
אפשר להתקים אפילוּ שעה אחת". אטו מלתא זוטרתא היא? רמ"ח אברים 
ושס"ה גידים ורבוא רבבות תאים, בקצור, עשַר נפלא אשר לא יִסָפר מרב, 
ואנוּ נדהמים מרב העשַר וכורעים ומשפתָּחוִים ומשבחים ומפארים ומרוממים 
ומעריצים ואיננו שָמִים אל לב, כי כל העשר הזה שמור לרעתנו, כי כל 
המכונה הַמְּרכבה והמִסְבּכה הזאת, מכונת גופנו, עלולה להתקלקל בכל רגע 
ורגע דוקא מפני שהיא כל-כך ,מחֶכּמת" כביכול, כלומר, מְרכבה ומִסְבְּכה, 
ודוקא מפני-זה היא מחֶסרת יפי, יָפִי הפשטות, ומחְסרת חכמה, חכמת הצמצום. 
כלום לא יכול הבורא, אשר דבר לא יפלא ממנו, לעשות את האדם בלתי- 
תלוי באיזו כרכשתה, באיזו אצטוּמכה ובאיזה דפֶק טפש, שפתאם תעבור 
עלין הרוח וחדל מדפוק דוקא בשעה שדפיקתו נחוצה ביותר? וכי למה 
נחוצים לנוּ דוקא רמ"ח אברים ודוקא שס"ה גידים? האָמנם רק כדי להכביד 
את המלאכה על הַזִּיפּנים, אם תעלה בדעתם מחשבה אוילית לעשות אדם 
מוּיף? אך כאן, כמובן, מתחיל שוב הפזמון הישן: כל אבר ואבר וכל גיד 
וגיד ממלא תעודה ידוּעה והכרחית, ממלא את החסרון של חברו או גורע 
את העודף של חברו, בקצור, שוּב אותו מעשה באותה אשה חרוצה: נחוץ 
להוסיף קמח מפני שהמים היו רבים מדי, ונחוץ להוסיף מים מפני שהקמח 
היה רב מדי. אך כלום זוהי חכמה עליונה% זהו חשבון דק מן הדק? 
זהוּ יפי? 

חברי הָסב את פניו אל החלון הקפוא ויוסף להסתכל בציורי-הכפור 
דבריו האחרונים נאמרו במרירות, אך בלי רגש של ,נצחון". מדת הנצחון 
היתה בכלל זרה לרוחו. אף-על-פי-כן הרגשתי, שזחיחות"דעתי הולכת ורפה. 
אפשר, כי גם הרעב הָסב בזה: מאז הבקר לא אכלתי דבר. בחוץ ירד 
שלג ונהם רוח. בחדר רחשו צללים. איזו בדידות עגומה התחילה פתאם 


ו ך ד. שמעונוביץ 
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מה מצאתי שם מתחת למים. ראשית-כל מצאתי שם צמחי-מים לרב, צמחים 
נפלאים ושונים, אשר לא יסֶפרו מרב. כבר שכחתי את תעודת הצמחים 
הללו, אך נדמה לי, שהם מסְיעִים הרבה לצבירתם ושמירתם של מיני המלת 
השונים אשר בים. מיני המלח מצדם פועלים על המים, שלא יתנדפו 
במהירות יתרה, ולוּלא הם, היה הים נהפך סוף-סוף לחרְבה מפצָלת קרניר 
השמש. אך הצמחים, כשהם פרים ורבים יותר מדִּי, עלולים לעצור את שטף 
המים, לקלקלם ולהרעילם, ואז לא היה לעולם קיום מהמחלות השונות, שהיוּ 
פורצות מאָדי הרקב; מה עשה הבורא? ברא לעָמתם מיני חיות שונות, 
צמחוניות כביכול, המתפרנסות דוקא מצמחים ואינן נותנות להם לפרוץ יותר 
מדי. אך החיות האלה ברעבתנותן הגדולה היו יכולות להביא כליה על 
הצמחים; מה עשה הבורא? יצר לעָמזן מיני חיות אחרות, שאינן צמחוניות 
כלל וכלל, והרי הן נזונות מבשרן של החיות הראשונות ועושות בהן הרג 
רב. בקצור, אין אף מעשה אחד מיתר, אין אף יצור אחד, שאין לן 
תעודה ידועה, בַּכַל התאמה נפלאה וחשבון דק מן הדק, חכמה עָלאית אשר 
לא תכנה ולא תבְטא בשפת בני-אדם. 

אני פתחתי מתוך כּונה לפטפט קצת וְסְיִמתי בהתפעלות. חברי הביט 
אלי כבראשונה מתוך בת-צחוק הדומה להעויה, אך לי נדמה, שבזויות 
שפתיו נצברה איזו התמרמרות כבוּשה, שלא הרגשתי בה קדם. פתאם התחיל 
צוחק בקול רם, מה שאַרע אצלו לעתים רחוקות מאד. 

- הַה-חָה, התאמה, חשבון דק, חכמה עָלאית! - חַקֶה ועָוה את דברי. - 
,מהזרְבו מעשיך ה/ כְָּלם בחכמה עשית"! חַה-הַה-חַה, ‏ ,ברכי"נפשי* חדש.. 
כלּם אינך צוחק בעצמך לשָמע דבריך? הן זהוּ אחד השקרים היותר גדולים, 
שקר מִסכּם, שאולי אין כמוהו בכל השקרים הַמֶּסכּמים! כל המימרות הללו 
מעין ,ה' בחכמה יסד ארץ" או ,כַּלם בחכמה עשית" אינם מעידים אלא 
על טפשותו וקצר-ראיתו של האדם, על עבדותו ושפלותו של ,נזר-הבריאה". 
ואתה חוזר על כל השטיות הללו, וברצינות, ובהתפעלות! צמחי-המים נבראו 
כדי שישמרו על מיני המלחה אשר בים, ומיני המלח שומרים על המים, 
שלא ימהרו %התנדף מקרני"השמש, והשמש נבראה כדי להאיר לארץ, 
והארץ - כדי שישב בה אדם. האם לא כן? ואולם לאיזה צרך נברא האדם? 
ואם תמצא לאמר, שיש בו צרך, הן בודאי שהבורא יכול לעשות, שהאדם 
יתקים גם בלי שמש, ובלי שמש לא היו מתנדפים המים, ואז אין גם צרך לא 
במיני המלח ולא בצמחי-המים ולא בחיות הצמחוניות ולא בחיות שאינן צמחוניות 
ובכל המהומה והמבוכה הזאת, בכל ה,חד-גדיא" המסְבּךְ והפתלתל, שאינו אלא 
הרג"רב, שאינו פוסק לרגע. ואוּלם אני נכון לעשות לך הנחות רבות. 
נניח, שהשמש היא מטרה בפני-עצמה. אבל למה לא עשה הבורא כך, 
שמפעלת קרניה יתנדפו המים רק במדה הדרושה ולא יותר% נניח, שגם 
צמחי-המים נחוצים, אך למה ברא הבורא גם אותם יותר מדי, עד שיש 
צרך במיני חיות שונות, שפּשמדנה את היתָרות! בקצור, לא רק שאין כאן 
חשבון דק מן הדק, אלא שאין גם שוּם צל של חשבון, שוּם סְמן של 
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ואתה ממעט העצים, שהבערת היום באח, התחלת רואה פתאם את הנצח וכל 
הני נַלי מעליתא. או אולי זל וַרְן הוא הוא אשר פקח את עיניך לראות 
הכל מנקדת-ראיתו של הנצח, 86001305 506016 פט5? 

אני לא התרעמתי על הלעג שבדבריו. ידעתי זה-כבר את האיש ואת 
שיחו. ידעתי, שלמרות הגסות המבצבצת לפעמים מתוך דבריו הוא יפה-נפש 
ועדין-לב. ‏ זה ימים רבים אני דר אתו בכפיפה אחת, ובמשך הזמן הזה 
התקרבנו איש לאחיו, עד-כמה שאפשרית קרבה בין שני אנשים רעבים 
ובודדים. אך אני, למרות עניותי ודכדוך-נפשי, הייתי מרגיש לפעמים בקרבי 
איזו תסיסה עליזה של כחות צעירים, והוא הלך תמיד קדורנית וכמעט שלא 
פתח את פיו. היו פעמים, שהייתי נכון לקרעו כדג על שתיקתו הארכּה 
והעקשנית. השעמום כבד, בַּנפש מועקה, אין קרן-אור מסביב, ואני מנסה 
לפכח קצת את צערי בשיחה בטלה, בדברי-הלצה, אך הוא כאלם לא יפתח 
פיו ורק הבט יביט ישר אל עיני במבטו הכבד והצורב. כן, זה היה מבט 
קופא וצורב כאחד, ואני יראתי ממבטיו אלה. לפעמים נדמה לי, שבר-נש 
זה יוצא מדעתו לעיני, יוצא מדעתו ברגע זה, שהוּא נועץ בי את עיניו 
האבלות, הרואות ולא-רואות. מובן, ששמחתי מאד בראותי, שהוא נכון להפּנס 
אתי הפעם בשיחה, אין זאת, כי החם, ששפע מהאח הבוערת, השפיע גם 
עליו לטובה. 

- וכי מה, - אמרתי לו במין חדוה, - כלום ז'ול וֶרן אסוּר מן 
התורה? כלוּם סבור אתה, שרק מפילוסופים מִשְבָּעִים אפשר ללמוד תורה? 
קבל את האמת מי שאומרהּ, ובסוד אגלה לך, שבאיזה ספור-המעשה 
אפשר למצא הרבה יותר חכמה מאשר באיזו שיטה פילוסופית מפרסמת. 

אני הרגשתי, עד-כמה ישנים וּשכיחים הדברים שדברתי, אלא 
שהתאמצתי בכוָּנה להמשיך את השיחה וְיעבור עלי מה. כבר היה לי לזֶרא 
לשבת ולשתוק ימים ושבועות. 

- כל מה שאמרת - אמר חברי, כשפניו עוד מתעוים מצחוק - אמת 
ויציב, אלא שהייתי רוצה לדעת, כלפי"מה אתה שח את כלזזה, כלומר, 
הייתי רוצה לדעת, מה מצאת שם מתחת למים, הן, אם לא אטעה, אתה 
קורא עכשו ,שמונים אלף פרסאות מתחת למים"?% 

- מתחת למים - עניתי לו בצחוק - מצאתי עולם מלא, עולם גדול 
ונפלא, ולו יכוּלת גם אתה לצלול קצת במעמקים הקרים והמרגיעים, כי אז 
נחה בודאי גם עליך רוּח אחרת. - קולי נעשה רציני. - הנה אנחנוּ מתפעלים 
ממעט קר וממעט רעב, מאיזה רצח וּמאיזה עווּת-הדין, אך בו ברגע שאנו 
רואים את הנווּל הפרטי אנוּ מעלימים את עינינּ מהיפי הכללי. והיפי הן 
גדול באמת, גדול עד לבלי-ערוך ונפלא עד לבלי-בטוי! מה-יפה ונפלאה 
ההכרחיות שבכל מעשי-היצירה, באיזה חשבון דק מן הדק נעשו כל החלקים, 
חלקי הַשָלֶם, וּמה-מתאים איש איש מהם לתעודתו! אלפי רבבות יצורים, 
בכל-יצור אלפי רבבות אברים, גידים, תאים, ובכל-אלה אין אף-אחד 
מיָתר, אין אף טעות כל-שהיא, הכל מכרח ומתאים לתעודתו. אתה שואלני, 


: 
שְקְרִים מִסְכְּמִים 


חברי עמד על-יד החלון הקפוא ויתבונן בציורי-הקרח, ואני ישבתי 
יאל האח הבוערת ואקרא בספרו של זל וָרְן ,שמונים אלף פרסאות מתחת 
למים". זה ימים ושבועות, שאין מוחי קולט שום ספר אחר מלבד ספורי- 
מעשיות. חברי אומר, שילדות נזרקה בי, ואני סבור, שהרעב והקר טמטמו 
את כח"החושב שבי. היום קרה נס והשגתי קצת עצים להסקה ואמהר להבעיר 
את האח. אודה ולא אכחד, כי למראה השלהבת העליזה עלץ רוּחי בקרבי 
ודעתי זחה עלי, עד כי גם התחלתי פוזם איזה פזמון קל-דעת ומבדח. חברי 
העגום והקודר הביט אלי בתמיה, אך אני לא חרדתי הפעם ממבטו כדרכי 
תמיד, אלא להפך: החלטתי להגיד לו בפָרוש, במלים ברורות, שהוא טועה 
במחילה. 

- כן, חביבי -- פניתי אליו, בשימי ברך על ברך ובהפשילי את ראשי 
לאחור מתוך הרחבת-הדעת - סוף-סוף אינך אלא קצר-ראִי ונוח לכעוס. 
העָקר, שחסרה לך השלוה הפילוסופית, ומבלעדיה אי-אפשר לראות את 
הדברים כמו"שהם, אי-אפשר לראותם מהגבה הדרוש, ראיה אמתית ונכוחה, 
3058 506016 פט5, | רצוני לאמר, כי הקר והרעב, המלחמות והמהפכות, 
בקצור, כל אותם המקרים הבלתי-נעימים, הממלאים עכשו את חללו של 
עולמנו, משפיעים יותר מדִּי על הַלְדִּ-רעיונותיך, עד כי מרב העצים אינך 
רואה את היער, כלומר, בשַל המאורעות הבודדים אינך רואה את החקים 
הנצחיים, בשל הפרט אינך רואה את הכלל. כן, כן, חביבי, ואין הדבר 
מגְחך כל-עָקר ולשוא אתה צוחק. נָקֶל לצחוק, כמובן, מאשר להשיב דברים 
נכוחים. 

חברי, אמנם, צחק. צריך להודות, שהצחוק לא היה אצל חברי טבע 
שני, וכשלעתים רחוקות היתה בת-צחוק מתגלה על שפתיןו, היתה זו דומה 
יותר להעוֶיה משנה מאשר לבת-צחוק. גם הפעם התעוו פניו, כאֶלו הָסב 
.הצחוק לו כאב. 

- חַה, חַה, - שחק בדממה, - אני מרב העצים איני רואה את היער, 
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כקדם הולכים לאט המים הזכים, מי-הבדלח, וכקדם משתרעים עד-לאין-גבול 
רחבי שדות וכרים. אז מַהר לעלות על הערבה ויעש כמעשה אשר עשה 
בראשית נעוריו: בראשונה הביט אל רחבי הכרים הנמשכים עד האפק ואחרי- 
כן הסתכל בבבואתו אשר במים. אך פתאם נפל מהעץ ארצה, ברעדו מכּאב 
ויגון: מהמים נשקפו אליו פני גבר רְאֶה עני, המלאים עוד אמנם מרץ ואון, 
אך כבר חרושים חריצים וקמטים, עקבות ספקות ומלחמות. אהה! המראה 
הזה היה שונה מהמראה, אשר ראה בראשית נעוריו, ובן-האדם הבין, כי 
אין לו עוד תקוה, כי שקוי-הנעורים לא יִגְלה לו - ובפעם הראשונה בחייו 
בכה בכי-תמרורים. אך מאז השלים עם אסונו ולא הוסיף עוד לחפש את 
האבדה, שאין לה חליפין". 

₪ אני גומר את ספורי, מגיש לפי את ידה הענְגה של הנערה ונושקהּ 
חרש. בעינה מנצנצת דמעה, אך היא מְסָבּה ממני את ראשה ומביטה אל 
החלון. הערמון הערם עומד שותק ומשמים וּמבעד רשת ענפיו המעָרטלים 
מסתנן החדרה אור חור ושַלָו, אור יום-הסתו. 
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דהה ה החדה ה הדוה הדחה דהה החדהה הדחה ה -ה-ה-הההחהה "החדה ה חה:. 
פרפרי-השלג, היוצאים במחולות-דומיה על קרחי הצפון, המשתלהבים בנגוהות 
כחָלִים לנגה השמש השוקעת. והנה בא האביב עם אדיו הכחָלים החמים, 
עם רשתות הזלזלים השחורים, עם עשביו הרכים הראשונים, עם אוירו 
ההולך ומזדכך, עם פקעי האילנות הצמְגים, עם ערביו השקופים והענְגים, 
עם רעמיו העליזים, הצעירים, עם אנקות. האהבה של זמיריו. אך לשוא חכה 
בן-האדם לשכרון האשר הנפלא, שבבוא האביב, היה מרעיד את נפשו עד 
היסוד בה ועובר את לבו על גדותיו. לאן חלף היגון המתוק של ערף 
האונים המתפרצים? אז שורר הנצח מתוך כל דק ודק והמרחק רמז מכל 
צעד ושעל והאשר שחק גם מתוך פצעים אנושים. אך ביחוד היה צר ל*בן- 
האדם על חלום-עדנים אחד, שהיה מבַקרהו לפנים בכל אביב ואביב. בחלומו 
והנה הוא בזרועות אהובתו, ביער, בסְכּת-נצרים. הלילה לי% בהיר ומבעד 
לכתלי הענפים מסתננים פנימה זהרורי-כסף ומבעד לתקרת-העפאים מציצים 
וממצמצים כוכבים. ראשו רטב מטל, שפתיו לוהטות מנשיקות ונפשו מלאה 
צלילי-פלא, ואינו יודע, אם אלה סלסולי הזמיר או צחוק אהובתו הוא או 
רנת הכוכבים במסלות-הנצח. כזה היה החלום, אשר היה מבקרהו לפנים 
באביב והיה פותח בנפשו כבמפתח-קסם גנים נעולים ומעיָנים סתומים. אך 
עתה לא נשנה חלום-העדנים ובן-האדם הרגיש, כי אבד לו דבר יקר מאד, 
ויבן, כי חלפו נעוריו. 

,אך בן-האדם לא חפץ להכנע, לא חפץ להשלים עַם אסונו וילך 
לבקש את אבדתו. הוא עבר ארצות ומדינות, ימים ומדבריות ויחפש את 
רטט האשר הנפלא בתרועות מלחמה, בצהלת חגים, בשכרון השלטון ובסערות 
התאוה. אך לשוא! אז הֶגד לו, כי בארץ רחוקה, מעָבר להרים וימים, חי 
קוסם ישיש, אשר גלה את שקוי-הנעורים, נעורי-הנצח. הוא שֶָם את פניו 
אל הארץ הרחוקה אשר מעבר להרים וימים ובפעם הראשונה בחיו 
כַּרַע על ברכיו, כרע לפני הקוסם הזקן, ובפעם הראשונה בחייו התחנן 
בהתרפסות, התחנן לפני הקוסם הזקן, שָישקהו את שקוי-הנעורים. הקוסם 
הקשיב לתחֶנתו בשים-לב וישאלהו, איפה בָלה את ראשית נעוריו 
ומה היה אז מבחר שעשועיו. בן-האדם ענה, כי את ראשית נעוריו בָּלה 
בנאות-שדה על-שפת פלג זך ומבחר שעשועיו היה לעלות על הערבה 
העַבְתּה, שצמחה על שפת הפלג, ולהשקיף משם על רחבי הכרים, שהשתרעו 
עד. קצה האפק, ולהסתכל בבבואתו, הנשקפת אליו מתוך המים הזכים, 
הזורמים חרש במסגרת ירק ופרחים, אז אמר לו הקוסם, כי ילך אל נאות 
נעוריו ושב להשתעשע בשעשועי נעוריו, ואז יופיע לפניו שקוי-הנעורים, 
אשר בשתותו ממנו תהיה לו עדנה ועלומיו יפרחו שנית, אך בתנאי, כי 
המקום אשר אליו הוא הולך לא נשתנה במאום מאשר היה *פנים, וכי כל 
המעשים אשר יעשה וכל המראות אשר יראה ישאו בד בבד צם המעשים 
והמראות, אשר עשה וראה *פנים. בן-האדם מְהר לעשות כעצת הקוסם ומה- 
שמח בראותו, כי נאות-השדה, אשר שם בַּלַה את ראשית נעוריו, לא נשתנו 
במאום מאשר היו לפנים: כקדם צומהת הערבה ַעבָתּה על שפת הפלג, 


כלאחר-יךד = 

ההויה שבהם וכדעך יומם התלקחה בהם תשוקת-החיים, - גם הזבובים קשי- 
הערף, אשר הציקו %י כל-כך בימים האחרונים בזמזומם המטריד, זמזום 
אהבה אחרונה, נכנעו סוף-סוף לגורלם וישלימו עם המות. רק פה ושם 
יוזדעזע מי מהם על הכת% או על הספון כמקיץ משנת, יפרש את כנפיו 
בזמזום רפה וצנח ארצה, ואז תבוא המשרתת עם המטאטא ויחד עם האבק 
ועלי-הפרחים הנושרים תטאטא גם את פגר המת, אשר כה חפץ לחיות 
ואשר הָרבה כל-כך להלחם בעד קיומו וקיום מינו ואשר נכנע לגורלו רק 
ברגע האחרון, רגע מותו. שלום ודממה! אני יושב על הדרגש העתיק 
ומעלה עשן ממקטרתי הישנה ומזמזם איזו שירה נשכחה, שלא אדע את 
ראשה ואת סופה, ומעיף לפעמים את מבטי בַּחַלון, | באורחות הצפרים 
הנודדות, הנשאות בשמים האפורים שורות שורות או עָגולים עָגולים. עופנה, 
עופנה! אך הדרך רחוקה, מִעַָמָקִים ומאגמים מתרוממים אָדים שָבים, על מרחבי 
ימים נוהמות סופות קרות, והלואי שתבאנה בשלום למחוז-חפצכן, צפרי 
החפשיות והקלות! אמנם כנפי כבר נגררות על"פני האדמה בלי-כח, אך 
בלבי אין קנאה ואין התמרמרות וכעס, ומעמק נפשי אני דורש לכָן שלום 
והצלחה, צפרִי החפשיות והקלות. כאז כעתה לא תשבע עיני לראות את 
המעוף העז והחפשי, כאז כעתה לא תְמְּלַָא אזני משמוע את הלמות הלב 
הצעיר והחסן, אך כנפי כבר חדלו מהיות עזות וקלות ולבבי חדל מהיות 
צעיר וחסן ונפשי מרחפת עתה על-פני תהום הדממה, עוד מעט ותצלל לנצח 
במעמקיו המרגיעים והגואלים. 

שלום ודממה! אני יושב על הדרגש העתיק ומעלה עשן ממקטרתי 
הישנה ומזמזם איזו שירה נשכחה, אשר לא אדע את ראשה ואת סופה; 
אך הנה באה הנערה הטובה והחכְמה, היפה והפורחת, מסתכלת בי במבטה 
הארך והחודר, מבט האהבה והתלונה, וּמתחילה לדבר על *בי, להוכיחני 
ולנחמני. אני אומר לה, כי עיפתי עד-מות וכי טוב לי עתה לנוח ולנמנם, 
לנמנם ולשקוע בנבכי הדממה; אך היא אומרת, כי מוג-לב אני וכי לו 
רק הלכתי לחפש את אבדתי, כי אז מצאתי שנית את נעורִי המזהירים. 
אני שוחק ומתנצל, והיא מאשימה אותי שוב; ובבקר לא-עבות אהד, בהעתירה 
עלי דברים, אני מספר לה מעשה ישן, מעשה בבן-אדם אחד, שהלך לחפש 
את נעוריו: 

,היה היה בן-אדם, אשר החליט לחדש את נעוריו ויעבוּר עליו מה. 
אמנם כחו עוד היה אתו, בשערותיו עוד לא זרקה שיבה, מצעדו היה איתן 
ובטוח ושרירי-זרועותיו מוצקים ומתוחים; אך הרגש הרגיש, כי שירת-החיים 
המקסימה לא תוסיף עוד לדלות מלבבו את ההד האדיר והנפלא, שדלתה 
ממעמקיו לפנים. הנה בא החרף הקר והטהור עם עתרת האונים העצורים 
והמתאפקים, עם התעלומות הרוחשות מתחת להכריכין הטהורים, עם גאון 
סופותיו ויגון הלבן הגלמוד; אךך בלב בן-האדם לא נצור עתה, כלפנים, 
החפץ העז והלוהט לשוט עם הסופות על ערבות-השלג הנמות, להרעיד את 
העולם הקופא בשירת יגון גאיוני, | שירת מלחמה וקרבן, ולהתמזג עם 


שֶקייהגְעוִּים 


בכל-יום | באה אלי הנערה, פותחת את דלת חדרי בלאט ומסתכלת 
בי במבטה הארך והחודר; אחר-כך מתמלאות עיניה תוגה ותלונה, כאלו אני 
האֶשָם על שנכזבה תוחלתה; אחר-כך היא יושבת עליידי על הדרגש 
ומלטפת | את ראשי, ולסוף היא מתחילה לדבר על לבי, להוכיחני 
ולנחמני. 

מלחמה ארְכּה ביני ובין הנערה היפה והחכמה, מלחמה אִרְכּה ומוזרה. 
אך 5א, לא! אני איני נלחם כלל, איני שואף לנַצח ואיני ירא, פן אנְצח. 
זוהי מלחמה בין הנערה היפה והחכָמה ובין הטבע האלם והאכזר. הנערה 
היפה והחכָמה חפַצה להשיב לי את נעורי, את מעוף דמיוני וזהר חלומותי; 
אני אומר לה, כי עיפתי עד-מות, כי כנפי נגררות בלי-כח עליפני האדמה 
וכי טוב לי עתה לנוח ולנמנם, לנמנם ולשקוע לאט לאט בדממה המרגיעה 
והגואלת; אך הנערה הפורחת והרעננה שוחקת לדברי שחוק עצב, קוראת 
לי מוג-לב ואומרת, כי נסתי מהמערכה, מערכת-החיים, אף כי עוד כחי 
אתי ופצעי קלים. הנערה היפה והחכמה איהבת אותי והיא מאמינה בכחותי 
והיא בטוחה, כי לו רק נסיתי, ל רק נסיתי להלחם עוד מעט, כר אז 
יצאתי מעָטר בעטרתינצחון. היא בטוחה, יי לו רק הלכתי לְחַפּש, כי או 
מצאתי שנית את נעוּרי הפורחים והמזהירים. 

בכל-יום באה אלי הנערה וחדרי מתמלא מצחוקה, מתלונותיה, מלחש 
אהבתה ומבכיה החרישי. חדרי לא מִרְוָּח, אך אין בו רהיטים יתרים ולכן 
אינו נראה צר כל-עקר, הכל בו כה ישן-נושן, כה סֶפוּגדשלום וּמְלָאדדמרה, 
הָחַל מעציצי הפרחים המנמנמים וְכְלָא בדרגש העתיק. בחדר וזה כה טוב 
לשקוע בדממה! רק הערמון העבת רב-הדליות, השולח את ענפיו החדרה 
מבעד החלון, מפריע באביב את הדומיה בשאון עפאיו, הקורא למרחקים 
ולמרומים. אך עתה סְתֶו, החלון סגור, האילן העקום עומד שותק ומשמים 
ומבעד רשת ענפיו המעָרטלים מסתנן החדרה אור חור ושֶלָו, אור יום- 
הסתו. שלום ודממה! גם הזבובים קשי-הערף, אשר כקרב קצם גָבר חפץ 


כלאחר-יד 


[אן 


שפיט 








- האָמנם אַתּ היא הכנרת, אשר הנעמת לי אביב-חי? - אמר הירדן 
ביגון. - 6 

- האמנם אתה הירדן, אשר לזכרך כלתה נפשיז - אמרה הכנרת 
בצער. 

- איכה זה קרה וְיָאת, אשר לא הכרתיך? - הוסיף הירדן לשא?. 

- וגם לי נדמית כזר - ענתה הכנרת בצחוק עצב. 

ושני הנחלים נשקו איש לאתיו, אך זו היתה נשיקה קרה, אשר 
לצלילהּ לא תפצחנה צפרים רנה ולא תפריח הארץ פרחים. זו היתה נשיקת- 
פרידה, נשיקה קרה, אשר לצלילהּ באו רוחות-הצפון ויצאו במחולות-המות 
עם עלי-השלכת, הנחלים נפרדו איש מאחיו בקול ענות חלושה, באנקת- 
גסיסה, אז בא החרף ויעט.ם בתכריכים לבנים. 





סל ד, שמעוגוביץ 





איש את אחיו מעולם ובכל-זאת הכירו זה את-זה ברגע הראשון להֶתראותם. 
אין זאת, כי-"אם אשר היו יעודים זה לזה מראשית היצירה; אין זאת, כי- 
אם אשר נשמותיהם נחצבו מצוּר אחד בקדמות-עולם. ואולם מעתה והלאה 
לא יפרדו עוד לנצח: בשביל אחד ילכו עד עולמי-עד וחבוקים ודבקים יסלו 
ארחות-זרמם. והירדן והכנרת שטפו יחד שטף ורנן את הרנה הנפלאה והקוסמת, 
רְנת-אהבתם. 

כה עבר ניסן, חלף אִיָר, והנאהבים והנעימים %א עיפו מחָשק ואהבה. 
כאז כעתה לחשו איש לחברו לחשי-עדנים; כאז כעתה התעלסו באהבים 
בערשם הרחבה, הסוּגה בעשבים ופרחים; רק בצהרים, בלהט השמש בגבורתו, 
היו שוקעים לפעמים בנמנום קל ומפסיקים לרגע את לחש-הקסמים. אך 
עם כל יום ויום להט השמש ביתר עז ויתר שאֶת ועם כל יום ויום הלכו 
רְנוני"האהבה הלך ורפה, הלך וצער. הזמירים לא הוסיפו עוד לשיר 
בין שיחי-שושנים, כי הנה כבר נולד להם דור חדש, אשר עליהם 
לגדלו ולַחַממו ולהוריש לו את שירת חייהם. הערבה הרתה ללדת, כרִיה 
לבשו חציר ושדותיה עטפו בר, ותחלום יום ולילה על החג הגדול 
והנאדר, אשר בו יכבדוה באמירות חדשות, בצלצל מַגל וחרמש, ושמש- 
תמוז שחקה מלמעלה שחוק-שלהבת, וכאשר יגברו רשפי-שלהבתה כן ייעפו 
הנחלים וכן ירפה שטף"זרמתם ותהלש רנתם, מעט מעט הלכו והתרחקו 
זה מזה מבלי אשר ירגישו בזה, מעט מעט הלכו ונפרדו זה מזה, מעט 
מעט התחילה חוצצת ביניהם רצועת-אדמה צרה. אך הרצועה הלכה 
זרחבה מיום ליום והמית הנחלים לא הוסיפה עוד להשתפך יחד להמית- 
גפש אחת וישירו איש איש את שירתו לבדו. בראשונה עוד צלצלו 
שרידי-געגועים בשירתם, לפעמים היו צלילים בודדים נצמדים שנית יחד, 
אך מעט מעט הלכה המיתם ורפתה, עד כי לא שמע עוד הירדן את 
לחש-הכנרת והכנרת %א הקשיבה עוד לעכשוךך-הירדן. בודדים ורחוקים 
זה מזה הלכו לאט לאט בגבולי גדותיהם הירְקות, עד כי נפלה עליהם תרדמה 
עמקה, תרדמת סוף"תמוז, אך גם בחלומוהיהם שוב לא זכרו איש את 
אחיו, כאלו לא קרבו זה אל-זה מעולם, כאלו עקר איש איש את זכרון 
הברו מלבו ולא העלה על דעתו, כי יפָּגשו שנית באחד הימים. 

אך בסתָו העגום והקודר נפגשו שני הנחלים שנית. בסתו העגום 
והקודר בכו השמים יום ולילה בכי משעמם ומטריד וממבול-דמעותיהם 
גאו הנהלים שנית ועברוּ עוד פעם על גדותיהם. ואוּלם בהפגשם יחד לא 
שמחו איש לקראת רעהו ויוסיפו לנהום את נהמתם הזעומה והמרה. הערבות 
החשופות, אשר צמחו על גדות הנחלים, נדנדו ביאוש את צמרותיהן וַיבַכוּ 
את קיץ-הזהב, שהלך %בלי שוב. בשמים הנמוכים והעכורים נְשאו ברבורי- 
פרא ויצרחו צריחות חודרות, מבַשרות אפל ויגון, והערבה השוממה התעטפה 
בצעיף"ערפל, צעיף אלמנוּת ויתמוּת, ותאבל בדממה. רק פעם אחת הופיעה 
השמש מבין מפלשי עבים ותאר בצחוק-פרידה את הערבה ומלאה, אז הֶצק 
אור עָנג גם על-פני הנחלים ולנגוהותיו הכירו איש את אחיו. 
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שני הנחלים, אשר זרמו בערבה לא רחוק זה מזה, גאו באביב מאד 
ועברו על גדותיהם. ויהי כאשר עברו על גדותיהם וישתפכו על סביבותיהם וילכו 
הלך וְרְחב, הלך וקרב זה אל-זה, עד כי נפגשו יחד. אז היו השמים כחֶלים 
וטהורים והשמש האירה בגיל ונעם ובאויר הזך עפו צפרים וַתָּשַרנה אז 
היתה נסוכה על-הכל רוח צהלה ותקוה, ובהפגש שני הנחלים יחד לא ידעה 
שמחתם גבול והאויר הזך והמזהיר צלצל מתרועתם העליזה והחיה. 

- האח, מה"אשמח לקראתך! - קרא הנחל האחד, אשר ילדי-הערבה 
קראו לו יִרְדִּן, אל הנחל השני, אשר קראו לו כִּנָרֶת. - בכל משך החרף 
הארך והקודר, עת ישנתי תחת שמיכת-הקרח העבה, הֶמה %בבי מגעגועים 
נסתרים ולוהטים, אשר לא ידעתי, מה הם ומה פשרם: אך עתה אדע 
ברור, אל מי ערגתי ככה ממעמקי כלאי הקר. הלא אַת זו, את, אשר 
אליך שאפה נפשי יום ולילה, אַת, מלכת-חלומותי ומשיחת-געגועי. 
| - וגם אני ראיתיך בחלומי כפעם"בפעם, - ענתה הכנרת וקולה רועד 
ומִצַלצל מאהבה ורך, - אף כי לא ידעתי עוד, מי ומה אתה. אכן נגלית 
אלי תמיד כמבעד הערפל, אך עתה נמוג הערפל ולבבי נמוג מגיל. כל 
החרף ישנתי ולבבי היה עַר. בהתהולל הסופה על-פני הערבה הַמַּתה, הקשבתי 
רב קשב, אולי אשמע את הד פעמיך. 

והירדן נשק לכנרת באהבה סוערת, והכנרת נשקה לו גם-היא נשיקה 
לוהטת. אז השתפכו יחד הנאהבים והנעימים ויהיו לנהר אחד. מקול נגינת 
אהבתם פרחה הערבה ותתכס בעדי-עדיים. עד אפסי השמים השתרעו 
מרבדים יִרְקים רעננים, מרבדי דשאים ופרחים, המזהירים בשפע צבעים, 
והמית האהבה הענגה והעליזה לא שבתה יום ולילה. השמש יצקה פלגי- 
זהב, הלבנה הרעיפה נגוהות-כסף, והמית האהבה הענגה והעליזה לא שבתה 
יום ולילה, על הפלא הגדול שרו הנאהבים והנעימים, על הפלא הגדול, 
אשר כמוהו לא היה עוד פלא ואחריו לא יהיה: כי הנה התגעגעו איש אל 
אחיו ימים ושנים, מבלי אשר ראו איש את אחיו מעולם; כי הנה לא ראן 
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האשמה, כלומר: עצמיותי היא האשמה, עצמיותי המקלקלת, מהותי הנפסדת... 
אולי באמת לא טל-תחיה אנכי, לא מלח-ההויה, לא השאר שבעסה, אלא 
נחש אַרסי, שמצוה לרוצץ את מוחו, שרש פורה לענה ורוש, שמצוה לעקרו 
עדיבלי-שריד... ואולי השקר, שָמָרבִים כל-כך לדבר בו סרה, <נאצו 
ולשקצו, לתלות בו כל בוקי-סריקי ולעשותו לשעיר המשתלח לעזאזל על- 
כל צרה ותקלה - אולי הוא הוא המלך האמתּ, המלך מִלדה, 
אשר לו הַישע ובידו הגאלה.. 

דבריה התפרצו מפיה כסוּפה, על שפתיה פרכס קצף *?בן, ואני רעדתי 
כעלה *פני רוח. 

- השקר... אין חטא ופשע, אשר לא ייחסו לו, אין קולר, אשר לא 
יתלו בצוארו, הוא אבי-אבות הנזקין, הוא מקור כל הקלקול שבחיים.. 
ואולם די רק להשתחרר לרגע מכל אותן הדעות הקדומות, המכבידות על 
כל עין והמעיקות על כל מחשבה, למען ראות ולהָוכח, כי בשם השקר לא 
נעשתה אף אחת מאלף העולות הנוראות, שנעשו בשמי.. כי באמת הוא 
הוא הנרדף ולא אני, כי לא בצדק ולא בישַר גזלו מידו את שרביט- 
המלוכה ויתנוהו לי... 

בכי מְפֶרךְ-לב התפרץ מגרונה. זה היה בכי קטוע, צורב, בלי-ראש 
ובלי-סוף, בכי שלאחרזיאוש. 

- ועתה נשארתי גלמודה ובודדה במלא המובן, בכל תהומיות הצער 
שבמובן זה... התבין? מסביב לי קהל מעריצים, רבבות מעריצים, הכורעים 
ומשתחוים לי, ורק אני היחידה, היודעת ומכירה, כי הם משתחוים לא %5, 
כידאם לאחֶר, לזה אשר עָמו הפדות ובידו הגאֶלה... הם נוגעים בקצה 
שרביטי מתוך רטט של תקוה, תקות פדות והצלה, מבלי אשר ידעו, כי 
רעל בשרביטי ומות בקרבתיי... ובין רבבות מעריצי אני כל-כך בודדה 
ואמללה.:. 

בכיה הקטוע נהפך ליללה איָמה, עד כי סמרה שערת בשרי. חפצתי 
לקום ממקומי, אך איזה משא כבד העיק עלי כנטל עופרת ולא יכולתי 
להניע יד ורגל. אז נפלה עלי אימה חשכה גדולה ואצעק.. 

ומתוך צעקה - הקיצותי. 
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הולכים אל מטרתם בלב נכון ואמיץ, בעינים מבריקות מהתלהבות, בצעדי- 
עז, אך ראה זה פלא: דוקא הם דורסים בלי-חמלה את עִנגִיְפַרְחַי מִדִּי 
לכתם במסירות-נפש אל מטרתם הגדולה; בשלהבתם הקדושה הם מציתים על 
בל מדרך כף-רגלם מדורות נוראות, המשמידות את יערי וכרמָלי, ונשימת- 
אפטם הטהורה מפיצה מסביב אַדי"מהנק, ריחות-רעל, זדון חיתו"טרף ומשטמה 
עָורת. 

האורחת הורידה את ראשה וַתְּדּם. חֶזֶהָ התרומם ושקע כספינה בסופה. 
לי נדמה, כי היא מתיפחת בחשאי. רחמי נכמרו עליה, אך לא מצאתי 
בנפשי דברי-תנחומים, מפני שהסכמתי כמעט לכל דבריה. אף-על-פי-כן חשבתי 
לחובתי לפפח קצת את צערה וְאמר: 

- זהו חזון לא-יקר, שפונות רצויות אינן מביאות למעשים רצוים... 
לפעמים גורם לכך חסר הנסיון, חסר חוש מעשי וכדומה... אך אין זו 
סבה ליאוש גמור... אפשר, שעוד יבוא הפל על מקומו בשלום.. אי" 
אפשר ללמוד מהפרט על הכלל... יש תמיד יוצאים מן הכלל... הרגעי-נא, 
גברתי... 

דברי יצאו מפי מקטעים ובלי-סדר. הרגשתי, שאין אלה דברים 
היוצאים מן הלב, אך אחרת לא יכולתי להגיד לה. היא הביטה אלי מתוך 
הכרת-תודה ותען: 

- אני מודה ל מעמק לבי על השפתפך בצערי,. אך בודאי תבין 
בעצמך, כי לא מתנחומים כאלה אִוְשעָ...| הַה-הַה-חַה... יוצאים מן הכלל.. 
לא, לא! זהו הכלל ולא יוצאים מן הכלל... בכל פעם, כשפָרענות באה 
לעולם, אני יודעת מראש, שיד מעריצי באמצע. כן, הללו הם זריזים 
ואנשי"חיל ובאשר פָּגע שם הם.. הַה-הַה-חה... 

היא שתקה ופניה נשתנו פתאם תכלית שנוי. איזה כְעור, היוצא מגדר- 
הטבע, בצבץ מכל קו ושרטוט שבהם, למראהם אחזני איזה פחד מוזר וכמעט 
שָנַּתַרתִי ממקומי. אך בו-ברגע נפסקה עוית-הצחוק ועצב אֶפל כתהום נשקף 
שנית מעיניה הנפ"אות והנצחיות. קולה נעשה שוב רציני ועמק, ואנל 
הקשבתי כמכְשף %כל מלה ומלה, שנאמרה הפעם באיזו חגיגיות מיחדת, 
חגיגיות נוראה המקפיאה את הדם: ו 

- אך כל-זהה ‏ לא העקר. גדולי יסורי ועגויי נובעים ממקור אחר.;. 
העקר - שהתחלתי לפקפק בטיב עצמי, שהתחלתי כופרת בעצם מהותי... 

קולה היה מוזר ומהַלך-אימים. הווא הזכיר לי רשרוש עלידשלבה, 
שאון צמָרות לפני זוְעה, נקישת רגבי-עפר, הַמשלכים לתוך קבר פתוח. 

- כן... התחלתי לפקפק בטיב עצמי.,. מי יודע? אולי שגגה היא 
שיצאה מלפני השליט, ושגגה זו נשתרשה בלבבות ועכשו קשה לצָקרה.. 
מי יודע? אולי כל אותן המעלות, שָמָּנו בי מאז ועד-עתה, לא היו ולא 
נבראו ורק בטעות זקפוּן על חשבוני... אולי לא מלכה אני ולא בת-מלכת 
ורק במשגה נתנו כתר-מלכות בראשי, מבלי שאהיה ראויה למלוכה כל- 
עֶקר... אולי באמת לא הדוגלים בשמי ולא מעריצי אשמים, כי-אם אגל 
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תומך בי באתי אליך. להפך, יש לי תומכים יותר מדי, ולא רק תומכים 
בלבד, אלא גם מעריצים נלהבים, הנכונים לבוא בעדי באש ובמים. אך כבר 
אמרתי לך, שדוקא מפני מעריצי אני בורחת הפעם, ודוקא מפני שאינך 
במנה עליהם, באתי אליך לתָנות לך את מרי-שיחי... 

קולה היה כל-כך עמק וחודר, כל-כך נוּגה ולוהט, עד כי לא יכולתי 
להתגבר ואסתכל בפניה. רבון העולמים! הכעוּר כאֶלו גז ונְדף עד-בלי- 
שָריד ומהעינים הנפלאות והנצחיות -- כן, תאר אחר מלבד נצחיות איני 
מוצא להן בשפתי - רְעף צער עֶנג ועז, שיכוּל למוגג גוש-סלע ולהקפיא 
מים רותחים. כמה רחוקים היו פנים אלה מאותה הצורה . הקלושה וחסרת- 
הצבע, שהיתה מבצבצת ככתם של בָּצַה מתוך אותן הדרמות ואותם הנאומים! 
אך עוד לא הספקתי להתנער מהשתוממותי והנה צלצל שנית בדממה קולה 
החרישי והחודר. 

- כן... מפני מעריצִי הנלהבים אני בורחת. ודוקא מפני שיש לי כל- 
כך הרבה מעריצים, שהם כל-כך נלהבים, אני רואה את-עצמי גלמודה 
ובודדה במלא מובן המלה, בכל תהומיות הצער של מובן זה. דוקא 
מעריצַי אלה, הנכונים לבוא בעדי באש ובמים, כמעט שלא הטביעוני באש 
זבמים, בדם ובדמעות. מה לעשות עוד בשמִי ולא עשו בו? בשמי שרפו 
אנשים על המוקד, בשמי השליכו אנשים אל המים. בשמי החריבו ארצות 
זמדינות, בשמי מחו מעל-פני האדמה אָמות שלמות;: אך לא זאת בלבד, 
אלא שבשמי התנכלו לעקור מָשרש גם דברים מְפשטים, גם אמונות ודעות/ 
גם נטיות שבלב. 
- אין שום בַרְיָה בעולם מבטחת מתעלולי הִַּיפַנים, -- נסיתי לדבר 
על לבה, - אך כלום כדאי לך להתיאש, אם איזה נוכלים וצבועים דברו 
במרמה בשמך ויעשו בשמך מעשים אשר לא יעָשו? מְבטְחני, ‏ שיש בין 
מכבדיך גם ישרי-לב באמת, שנפשם קשורה בנפשך ושבתְמתם ובמסירותם לך 
אין כל ספק ופקפוק. /, | - 

על שפתי האורחת הופיע צחוק מר. 

- כנראה, לא בַנִתָּ לרְעי, או אולי לא היטבתי להביע את מחשבתי 
כראוי. לא הזיפנים בעוכרי ולא איזה נוכלים וצבועים הביאוני לידי יאוש. 
הללו והדומים להם אינם מִסָכָּנים כל-עֶקר, כל רוח מצויה משליכה מעל 
פניהם את מסוה-הכזב ורגליהם החלשות נכשלות ונגפות בכל חלוק-אבנים. 
צקיצתם עקיצת פרעוש, חַצם קש נדף, תביט בם ואינמו. אך אם עולמִי 
קַשך בעדי ונפשי כְלֶה היא פצע אחד גדול, השותת יאוש ומרירות, אז... 
התדע, מי הסב בזה? 

היא נשתתקה, כאלו הכתה לתשובתי, או אולי המתינה, עד שתֶרְגע 
קצת מהתרגשותה; אך כעבור רגע, הוסיפה בקול נקטע מהסתערות פנימית: 

- התדע, מי הסב בזה?! דוקא אלה ישרי-הלב, שנפשם קשורה בנפשי 
צשבתְמתם ובמסירותם לי אין ספק ופקפוק! כן, הם מסורים לי בכל נפשם 
זמאדם, הם נכונים להקריב על מזבחי את חייהם בכל עת ובכל שעה, הם 
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התהלכתי כאח וכרע עם מר דמיון, וזה, כידוע, לא היה ממקרביה. במובן 
ידוע היו גם עוינים זה את זה ומפני-כך לא יכלה, כמובן, להרגיש גם 
אלי חבה יתרה. אך טרם הספקתי עוד להביא בסדר את כל השאלות 
והתמיות המתרוצצות במוחי, והנה האמת, שכאֶלו קראה מעל לבי כמו מעל 
ספר, פנתה אלי ותאמר: 

- הנך מתפלא על שבאתי אליך, אף כי אינך ממעריצי, ואולם דוקא 
מפני מעריצי אני בורחת. הנך רואה לפניך ברגע זה לא אהובה ונערצה, 
לא נדגלה ומבְקשת, כי-אם אמללה וגלמודה, גלמודה במלא המובן, בכל 
תהומיוּת הצער שבמובן זה.. 

בקולה פרפר אמנם כאב עמק ולוהט, בכל-זאת התאפקתי ולא הבטתי 
בפניה. עוד מנעורי היה נטוע בלבי איזה משפט קדום כנגד הנרדפים. את 


הרודפים שנאתי, תעבתי ועד-כמה שהרשו לי רפיון-לבי ואהבת-עצמי הייתי 


גם נלחם בהם, אך גם הנרדפים לא היו חביבים לי ביותר. די היה ?9 
לראות פני ,נרדף", כדי שנפשי תזהם אכל ושנתי תִדַּד מעיני. ביחוד 
התיחסתי בחשד ל,אמת הנרדפת". על האמת הנרדפת קראתי כמה דרמות 
סמליות, שהיו מקדשות ל%ה, שמעתי כמה הרצאות ונאומים, וגם הדרמות וגם 
הנאומים היו מסִימים תמיד בנצחונה. אך מוזר הדבר: גם הרדיפות שסבלה 
גם הנצחון שנחלה לא מצאו הד חזק בלבבי. כנראה, חסר לה איזה דבר, 
שבלעדיו לא יכולתי לאהבהּ, ודבר זה היה, כנראה: הגשמיות. כן, היא חסרת 
גשמיות, חסרת דם ובשר. גם מתוך הדרמות הסמליות וגם מתוך הנאומים 
וההרצאות נשקפה אלי כעלמה בלה, ששדיה שקעו, עורה חמרמר, תחת 
עיניה עָגולים שחורים, על אפה משקפים והיא מדבּרת גבוהה גבוהה. בעלמות 
כאלה חשדתי תמיד, שכל מליצותיהן הנשגבות אינן מכוּנות אלא כלפי איזה 
חתן טפש, שיעלה בחכתן, ועלמות כאלה לא אהבתי. אודה ולא אכחד: אני 
איש ,מגשם" קצת, ולפי-דעתי, חַיבת כל נערה לדאג, שמלבד שבע חכמות 
ושבעים לשון יהיה לה גם גוף הגון. 
ְ אך האורחת קראה, כנראה, גם הפעם מעל ל%בבי כמו מעל ספר, 
ובחיכה חיוך עצוב אמרה בדממה: 

- אמנם, המשל אומר, שאין להתרעם על הראי, כשהפרצוף מכער, 
אך ככל-המשלים אין גם משל זה קולע תמיד אל הַשָעָרה. יש שראי פגום 
מקלקל גם פנים כלילי-יפי, אתה חורץ את משפטי על-פי איזה דרמות לא- 
ממצלחות ועל-פי איזה נאומים אויליים, ומשפט זה הוא, כמובן, שטחי. אך 
זה לא מעניני. אני מרת-נפש ‏ רב מדי, שאצטער על איזה משפט לא- 
צודק... 

היא נשתתקה לרגע ואני חשבתי, שעוד מעט תחל בודאי לקרא תגר 
על סדר-העולם, לצעוק חמס על רודפיה האכזרים, להתאונן על שאין תומך 
וסומך בה, וכ' וכ'; אך מה-התפלאתי, בשמעי כעבור רגע את דבריה 
והעצובים והרציניים: 

- לא, לא לקרא תגר על רודפי האכזרים, לא להתאונן על שאין 
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הייתי מקבל לעתים קרובות חבילות של שירים, ספורים, דרמות ו,מסות", 
וכן גם מאמרי",מחקר" שונים, החל מבקרת כתבי-הקרש ורכְלָה בחקירה 
אֶסתָטית על אישיותו הפיוטית של בלעם בן-בעור. כמובן, לא היה לרב 
הכתבים האלה שום יחס למקצועי, אך אהבת-הכבוד שלי מצאה בראשונה 
ספוק ידוע בכל-זה, ולכן הייתי מקבל בסבר פנים יפות את המחברים 
השונים, שהיו באים אלי לדבר אתי פנים אל-פנים ולדרש ממני דין-וחשבון 
מפרט על המשפט, שהייתי מוציא על חבוריהם, אף כי ברב החבורים האלה 
לא מצאתי את ידי ורגלי. אולם %סוף היה לי הדבר לַזֶרא, מפני שהמחברים 
היו ברְבּם טרחנים, מרי"נפש ועומדים על דעתם, עד כי לא-פעם נחלתי 
קלון מכבוד. ביחוד היתה קשה עלי השקלאזוטריא עם המחברות, שהיו 
אמנם חזון לאזנפרץ, | אך בכל-זאת היו מבקרות | אותי לעתים 
רחוקות. הללו היו מסכימות תמיד לכל טעָמִי ונמוקי, אך דִּי היה לי 
רק לכלות את דברי והנה הן מתחילות שוב מ,בראשית" ואין לדבר סוף. 
קשה היה לי גם לראות בצערז ומפני-זה השתמטתי תמיד, עד-כמה שאפשר, 
מבוא אתן במגע-ומשא. | 

מבוכתה של האורחת הלכה והתגברה ובה-במדה הלך והתגבר גם 
החשד, שהתגנב אל לבי. חשבתי, שעוד מעט ותוציא בודאי איזו מחברת או 
איזו מגלה, תתיר את החוט היפה, חוט שָנִי או תכלת, תסיר את המעטפה, 
ואחרי בַקשה רשוּת ממני תחל להקריא לפני את פואִימתה הלירית או את 
דרמתה הַסָמבּולית בקול רועד מהתרגשות. אך בראותי, שידיה ריקות וגם 
ילקוט"הנשים אין בהן, נצנצה במוחי השערה חדשה: אולי שלחה לי זה 
מכבר את כתב-היד שלה ואני שרפתיו על האח, בטרם קראי אותו, כמנהגי 
בזמן האחרון? השערה זו לא היתה עלולה כלל וכלל להשקיט את לבי, 
שגם בלאו-הכי לא היה אמיץ ביותר; אך בעוד אני מתנַכל במוחי למצא 
איזו אמתלה %,מעשה-השערוריה", והנה הסירה האורחת את צעיפה ואנר 
כמעט שנפלתי תחתי מרב תמהון. 

פנים כאלה לא ראיתי מימי. היפי שלהם היה יפי לא-שכיח, יפי לא 
מעולם זה, אך גם כעורם יצא מגדר-הטבע. פעם היו היפי והכעור מתמזגים 
יחד, פעם היו צפים זה בצד-זה ופעם היה האחד בולע את השני, כמו-כן 
היו פנים אלה נראים רגע בלים מאד, כאֶלו אלפי שנים הטביעו עליהם 
את חותָמן, ופעם נראו צעירים ורעננים, כרטבים מטל הנער הראשון. 
נדהמתי כל-כך למראי עיני, עד שָנדפו כרגע מזכרונִי כל חָקִי הַנָּמוס ומבלי 
להמתין עד שתבאר לי את סבת בקוּרה קראתי בקול נקטע: 

-- מי את? 

- אני הָאָמֶת. 

קרסתי על הכסא באפס-כח, כאלו נפל פתאם איזה משא כבד על 
ראשי. רק כעבור רגעים לא-מעטים שב אלי כח החושב. ,האמת"? את שם 
הגבירה הזאת, אמנם, שמעתי לא-פעם, ואולם מה לה בביתי? אני לא הייתי" 
מצודי ממעריציה ועל-כל-פנים לא עְנְיָנה | אותי ביותר. בתור משורר 


ד. שמעונוביץ 


ּלָאחַר"יָד 


- בדיות ולא-בדיות -. 
ף *) 
הַאוּרחֶת הַמִכְסָה בְַעִיף 


לאחר שאמרתי ,יִכֶּנְסי", נפתחה הדלת והחדרה נכנסה אשה מִכָסה 
בצעיף"משי דק. בראשונה חשבתי, שזוהי בודאי אחת מדודותי, אותך 
הדודות בנות ערי-השדה, הנוהגות לנסוע לחוץ-לארץ, כדי לכתת שם את 
רגליהן על מפתני הרופאים המפרסמים, עד שהללו מרחמים עליהן ושולחים 
אותן למעינות-הרפואה. הדודות האלה כמעט שהביאוני לידי אבוד עצמי 
לדעת, מפני שעלי הוטלו החובות הנעימות להוליכן אל הרופאים, לסובב אתן 
אחר-כך את כל בתי-"המסחר שבעיר-הבירה וללווּתן אל בית-הנתיבות, אותן 
ואת סליהן, מלתחותיהן וצרורותיהן, אשר לא יִסֶפרו מרב. מובן מאלי, 
שנבהלתי מאד למראה האורחת, אך די היה לי להעיף בה רק מבט 
מרפרף, כדי שפחדי יָנֶדף תכף כעשן. אמנם פניה היו מכָסים בצעיף, אך 
אפן הליכתה, מצעדה וכל תנועותיה העידו כמאה עדים, שזוהי לא ,דודה" 
מבנות ערי-השדה, כי-אם גבירה מחֶנכת, בעלת נסיון ובעלת נמוסים יפים. 
הגשתי לה כסא ואבקשנה לשבת. 

- במה אוכל לשרת את גברתי? 

היא שתקה. ראיתי, כי שפתיה נעות, אך כנראה, היה קשה לה להביע 
את חפצה. הסתכלתי בפניה מתוך סקרנות, אך הצעיף הפריע בעדי מלהבחין 
את שרטוטיה ומלבד-זאת גם הורידה את עיניה כמו מתוך איזו מבוכה. א5 
לבי התגנב חשד חדש: אולי היא מחפרת% אמנם אני בעצמי עודני סופר 
צעיר ולא מִפֶרסם כלל, אך מאז שהדפסתי דברי"שירה אחדים באיזה עתונים, 


*) ראה ,התקופה", ספר שביעי. 
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יעקב הרים בזהירות יִתַרה את השתיל מעל הרצפה יִשָאהו כאומן 
את היונק. רגש חגיגי היה מקנן בלב הבחורים בצאתם החצרה לטעת את 
השתיל הרך. מבעד מפלשי העָבִים הגיח ברגע זה לאטו הירח, להגיה באורו 
את פָּעַלם. 

לגבירה חוה שטרן לא נצנץ שום שביב-אורה. 


0 


חוה שטרן ב 





כבדים מתדפקים בשמשות החלון, מתנפצים ונמסים כלא-היו. זרמי-מים 
קלחו מבעד מרזבי הגגות, כמימי-אשָדות. היה לה לגבירה שטרן פתאם, כאלו 
היתה שרויה ביער עָבת, אָפל שבהֶריהַקרפּטים והיא עלולה להרְטב כהרף- 
צין עד היסוד, בה; 

- אנה אני באה? 

באותה שעה נפתחה הדלת ויעקב ופועלו שמואל'יק התפרצו ברעש 
החדרה. הם עברו רק מהלך של עשרים פסיעות מַהאֶרוָה עד הבית -- ולא 
נשארה כמעט זרת יבשה בבשרם. יעקב הניח בזהירות בפנת החדר 
שָתיל-עץ, | שחַלק משרְשיו היה עדָין מערה עם רגב האדמה וחַלק 
היה נגרר כציציות מִיִתָּמות. | עץ זה, יהיה ‏ יעקב נוטעו כשָישך שטף 
הגשמים, והאדמה תהיה קולטת אותו, כאלו היה שיך לגופה מששת ימי- 
בראשית. ל 

- שעת קליטה מְצלחה מאין כמותה. כן, שמואל'יק? 

פני הבחורים נהרו מגיל. גם נטפי המטר, שהתגלגלו על לחייהם, 
הזהירו כמרגליות לנגה ברק-שמחתם וריח שלמותיהם נדף למרחוק: רִיח 
זבל, שהיה משמש בעְרבוביה עם רִיח מטר-שמים רענן. כי ביום זה, יומו 
של המלקוש המברך, שלא יכלו לצאת אל העבודה בשדה, העבירו שניהם 
את הזבל מן הארוה אל בור-האשפתות הסמוך לה. והם לא חסו על יומם, 
שאבד להם בעבודה זו. אדרבה: קול-מצהלות-שירְתם, שהגיע מהאָרוה אל 
הבית, הַעיד, שאיזה אשר נפלא ממלא את כל הויתם של העובדים שם. 
להָמית משק-המלקוש, שהתדפק כךתמוס-חרוזים ברעפי הגג - התנועעו ידיהם 
בעבודתם בטקט, כקשתות על כנור. מנגינה פלאית היתה עבודתם זו. והרי 
זהו המלקוש, שאליו יָחלו זה יותר מחרש! מעתה הרי בטוחים הם, שֶהֶטתם, 
ששקעו שפע זעַתם בה, לא תהיה לוקה בירקון! 

אולם הגבירה חוה שטרן לא השתתפה במאומה בשמחתם זו. מבטה 
נְָנעץ מבלי-משים בשתיל, שנדמה היה לה, שהֶשלך בפנת החדר כאחת 
הגרוטות. השרשים החשופים, שנגררו לארץ בלי מיץ-חיים כציציות של 
טלית, העירו בלבה איזה רגש של שכול ויתמות. למה נעקר שתיל זה 
מקרקעו וְגֶלה מערוגתו? חוה שטרן ראתה את-עצמה משולה בכל דקדוקי- 
דקדוקיה לשתיל-עץ זה. הרגישה, שכמוהו כן גם נימי-שרשיה נסרחות על- 
גבי הקרקע, מבלי שיאֶחזו בה אף בחוט רופף. 

שטף הגשמים התרופף. יעקב שלח ידו טבעד פשפש החלון לדעת, 
אמ קלו הגשמים במדה כזו, שלא תהיה שום מניכה לנטוע עתה את 
האילן. מבעד הפשפש הפתוח התפרץ החדרה פנימה ריח הנצנים של תפוחי- 
הזהב. חריף, משכר, כָּבד כיין עתיק באבריו של אדם - רבץ ונח הריח 
כּאַד על כרכובי הארונות ויתר זיזי הרהיטים. לא היה מקום פנוי ממנו 
בחלל החדר כָּלו, 

- כמדְמה לי, אלו גם נפסק עתה הגשם לגמרי, גם אז רותה האדמה 
כבר דִּי-שבעה! הכן הוא, יעקב+ 
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לגימות-האויר הראשונות, היה לה כאֶלו הוּצאה מתחת לגַל-אבנים של איזו 
מַפּלֶת. דוממה ואבָלַה פסעה ליד בנה יעקב. לבה כאב על מות הצעירים 
הפורחים האלה - אחד מהם, את צבי רְמון, ידעה פנים אל-פנים - שלא 
חסו על רעננות-נעוריהם ו,הביאו את עצמם קרבן על מזבח-הארץ" כדבַר 
הַמַספיד. 

בַּבִּית המתין להם מזמן בקצר-רוח יוסף קלינגהופר. בהגְלותם על 
המרפסת, נזדקר למולם בַהעוית-ששון שלא ממין הרגיל. הוא הושיט לגבירה 
שטרן טלגרמה, שבה היו רשומות המלים האלה: ,במשפטך יצאת זכּאי. 
התפשרנו עם בעלי-החובות. אנו מִחַכִּים לבואך בכליון-עינים". טלגרמה זו לא 
היה בה כלל משום הפתְעה, לא לגבירה שטרן ולא לבנה יעקב. הגם 
שבמשך כל ימות שָבתו פה העלים קלינגהופר את דבר ה,משפט" ולא 
הזכיר אותו אפילו ברמיזה - בכל-זאת היתה להם בשורת-חֶפּשתו כדבר 
שחְכּוּ יום יום לבואו. שניהם השתתפו בשמחתו של קלינגהופר במלא כל-לבם. 
קלינגהופר השתאה למַראה חסר-תמהונם והרגיש פתאם חובה לגלות 
פצעי-לבו בפני ידידי-נפשו היותר קרובים, שעשו עמו בנכר חסדים כה 
מַרְבּים. בעצם נדמה היה, כאלו הָנהו משיח סתם בנושא כללי מַפשט, שאין 
הוא נוגע ישר בדבר. אולם יחד עם"זה לא נכחד מדבריו איזה טון של 
התנצלות ומשהו רגש של בושה. 

הבעת שמחתה הנלבבת של הגבירה חוה שטרן הַסִּיעַה את קלינגהופר' 
מתוך מצב-רוחו הנרגש אל עולמו האִידִילִי, | שהיה שרוי בו בזמן האחרון. 
בל מנעמי עולמו זה צצו לנגד עיניו, ‏ וצר היה לו להַסכים, שממחחרתִים 
ואילך יהיה מקפח מעולמו זה, שָיעשה גם הוּא לנחלת ההיסטוריה. 

יוס"המחרת כָּלו היה מֶקדש בבית הגבירה חוה שטרן להכנות הנסיעה 
של קלינגהופר, הגבירה שטרן ורומִיה הזקנה היו שתיהן עסוקות באפְיִת 
תופינים ומגדנות ובפטום כרכשאות ועָשון לשונות וטגון מטעמים של דגים 
ובשר, בשביל צידה ל%דרך %כל ימות נסיעתו בים וביבשה. הגבירה חוה 
טִפּלה בעבודתה זו בכְוּוְּלב וברגשות-ההתמכרות המיחדים לנשים, שִתלְוִינה 
אל מאהביהן בכל דרכיהם שָילכו, לכל ארבע רוחות' העולם. 


גשמי-מַלקוש נתכו על-פני 'הארץ. חזיזים ורעמים פּלחו כפעם-בפעם 
את האויר. ולאור הברקים נדמה היה, שהעולם עומד משפע ונוטה לנפול. 
אשרי אדם, שמצא לו סֶתרה ו זו תחת קורֶה של גג או כפת- 
אהל! 

הגבירה חוה שטרן, למרות שהיתה חוסֶה בבית-חומה של אבנים כבתוך 
מצודה - לא מצאה סתרה לנפשה. כפופת-גב ומֶָרכָנת ישבה ליד השלחן - 
באלו היתה צפויה לצליפות השוט של מטר סוחף. מבחוץ היו נטפי-מטר 
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בישה מאבותיו. הם היו קנאים חשָכִּים, שהיו נהרגים על ערקתא דמסאני, 
וכן גם יעקב אדוק במצוה זו שלו, ולו גם יחרב המשק כָּלו - לא יעבור. 
אולם הבחורים הללו ש% ה,קלוּב", אלה מגלחי"השפם, האקטורים - מה 
עבודתם של אלה? אברכי-משי, בני-גבירים, סטודנטים, בוכהָלטרים, חובשים, 
רוקחים -- מה דוחף אותם %עזוב את האָמְנְיות הדּקות שלהם, %מען לכת 
ולנוע על המעדר, להיות נוחלים קדחת תמידית ורעבון בלתי-פוסק. מה 
פָּרושם של מעשי-שגעון כאלה) - 

מעשי-שגעון הללו, למרות חסר הגיוניותם, הדהימו את קלינגהופר 
שלא מדעתו, ל%רגלי ממשיוּתם המוסרית, שצפונה היתה כגרעין בפנימיותם. 
למרות דברי-הבּטול כלפי המעשים האלה, היה מרגיש קלינגהופר בשעת 
התרסתו נגדם, שבעצם הריהו נכנע בפניהם, בפני כחם הסמוי מן העין. 
אולם קלינגהופר לא הסתפק בזה, והוא תהה וחָפש את מובנם של מעשי- 
שגעון אלה. הוא בקש טעם מפרש לדבר. 

חוה שטרן עמדה מרחוק לדברי-"הוכוח ההם. היא האזינה כל הזמך 
בשימת-לב מִרְבּה למשוחחים, לרוח"החיה שבדבור, לדממת-ההפסקה - והיא 
נקלתה מאד בעיני עצמה. הנה יעקב, שמואל'ק ודבורה עושים, פועלים, 
מניעים גלגל-החיים, והיא? היא היתה בעיני עצמה עכשו כתינוקת 
משחקת עם בַּבָּה, ‏ בשעה שמבוכת-פחדים נסוכה עלפני כל בני"הבית 
המִבְגָרים. 


אן 


ב,כפר-הרקון" נערכה אזכרה *שומרים, שנפלו חלל ב,רחובות". 
האזכרה סדרה לא עלזידי כפר-הרקון הרשמי, כלומר: ועד-המושבה, כידאם 
על-ידי ועד-הפועלים המקומי. קלוב-הפועלים נמלא כמעט על כל קצותיו 
פועלים, שומרים, בנות-אכרים ומתי-מספר בני-אכרים. המספיד צִיָּן את העדרו 
של האכר, של ועד-המושבה, בהזכרת-אבל זו, | כאֶלו לא היר 
גבורינו אלה קרבנות-הישוב בכלל, קרבנות רכוּשם הפרטי שלהם. המספיד 
הדגיש את חסר ההגיוניות של קרבנות כאלה, חסר הטעם שבהגנת רכוש 
זר, רכוש האויב האנטילאמי, שונא-הישוב, המתעלל בציונוּת, המתיחס 
בציניוּת אל ה,שמנדריקיזם". 

המספיד, שהיה במקום המאורע ו,ראה את החללים ברגעי-הפרפור 
האחרונים ושמע את הָמית-גניחותיהם הגוססת", נֶסַה למסור את רשמיו אלה 
לקהל, אולם באמצע דבריו תקפֶהו בכי היסטרי. גם מקצות האולם ענה 
לצָמתו קול-יבבה דק. ובאולם השתֶּררה אטמוספירה לוחצת, מעיקה. חסר- 
המוצַא כאֶלו נגלה עתה ברבים ולפל. זה - שאין מָנוס ממנו לא לפָנים 
ולא לאחור. 

ההטפד הזה עשה רשַם מדהים על הגבירה חוה שטרן. כשֶָטָעמה שוב את 
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בְּטוי"הדבוּר, ‏ צליל-ההברה היה לבָבי, צעיר, רענן. והם לא הרגישו כלל, 
כיצד נמוגו עליהם שעות-היום בגן-העדן של הבַרון. 

ואחר-כך, | כששב קלינגהופר למעונו בבית-האכסניה, והיה מוצא 
על שַלחנו גל מכתבים, שהגיעוהו זה עתה עם הדאַר, היה מַצר ודואב 
להכיר, שלבבו אינו חרד בגילה לקראתם-לקראת אגרות בני-ביתו החמודות. 
רגע' אחד יסרהו לבו על שנלקה בו רגש-ההתענינות בגורל משפחתו, רגש 
חזק זה, שבימי-שָבתו הראשונים פה היה רק לו השלטון היחידי הגמור בנפשו. 


וש 


מדבורה נתקבל מכתב. היא משיבה אחור את הצעתו של יעקב אחיה 
,שוב הביתה בשביל סדור מְשק"החלב, העופות וגדול-ירקות -אלה מקצועו 
החקלאוּת, שדבורה התמחתה בהם בחות-הלמוד ‏ לצעירות. זה לא יְאָמר 
חלילה, שנפחתה אף כמלא טפה אחת מסאת-אהבתה הגדושה לאחיה היחיד. 
אדרבה. הרי זהו מבחר שבמבחר חלומותיה לשוב ולחיות עם אחיה בצותה 
אחת, חיי עבודה ושלוה, חיים של אידיליה מופתית. אולם לא כפר-הרקון 
הנהו המקום, שאליו תשוב פעם לחיות ולהתערות בו. 

מכתבה זה של דבורה היה חמר לשיחה נלהבה בשעת סעָדת-הערב 
בבית הגבירה חוה שטרן, שגם קלינגהופר נמנה בין המסְבּים. שמואל'יק 
הנהו תמים-דעים לגמרי עם דבורה. לכפר-הרקון לא תהיה תקנה עולמית. 
ולא עוד, אלא שהאלמנטים המִעָלים עלולים בכפר-הרקון יותר להֶפֶגם מאשר 
להטביע עליו את חותָמם הם. האידיאליסטים הטפשים שוגים לחשב, שהם 
ישַנו את יחסה של המושבה לעניני התחיה. הבל הבלים. רק מספיק לעבור 
בחצות-היום את קלוב-הפועלים ולהתבונן לאוכלוסים המִרְבִּים הבטלים, למען 
הַכָּר ‏ אם חל בה אף משהו של שוי. אותו כפר-הרקון המְִגָל שהיה 
מאז. - | 

דברי שמואל נאמרו במרירות-נפש מִרְבְּה. ואף כי פרטי השיחה לא 
היוּ מוּבנים ליוסף קלינגהופר די"צרכם, בכל-זה נקל היה לו לדון על- 
פי כבד היחס שבדממת יעקב הממשכה ולפי קול ההתרגשות של שמואל'"יק - 
שאין זו שיחה קלה, שני הבחורים - גם יעקב וגם שמואל'יק - היו ברגע 
זה אנשים חשובים, שעל פניהם הרציניים הסתמנה איזו אחריות, ונראו, 
כאָלו הם כפופים תחת לחץ משא כָבד. הם היו דואבים וחרדים. אולם מה 
הם רוצים, בעצם, הבחורים המוזרים הללו? אין מוחו של יוסף קלינגהופר 
תופס כלל וכלל. מפי האכסנאי שלו נפלטו פעמים אחדות דבריזלזול נגד 
הקנאות של יעקב שטרן %,עבודה עברית" נקיה. אדרבה. הוא, קלינגהופר, 
משְבָּחַ בו דוקא מדה זו. גם הוא באחזתו ובסחַר-יערותיו היה משתד? 
תמיד להרבות מספר פקידיו העברים ככל-האפשר. אולם יעקב שטרן נוהג 
קנאות בדבר זה. פרינצפיון - מילא, דבר שבתכונה. מדה זו באה לו 
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רע מזג"האויר. עכשו, בהגיע ימות-אורה עם מזג-אויר מפתּה ומו!שך החוצה, 
נעשוּ בקוריו של קלינגהופר - הגם שלא עברו גם הפעם את גבול 
המועד הקבוע - יותר מזרְזים. אולם הפעם לא היה מתעכב בבית הגבירה שטרן 
זמן מרְבּה. לרב היה מוצא אותה כבר מוכנה גם-היא לטִיול צם כל כלי- 
מכשיריה: שִמְשִיָתה ותרמיל-היד המִפֶטם עם כלי-הרקמה, ומיני מעשי-תופינים 
ורקיקים לסעוד בהם את הלב 

מרבית ,טיוליהם" אלה היתה או אל חורשת הַקזרינה או אל ,גן- 
הבָּרון". הפעם בחרו לטיל אל גן-הבָּרון. זה היה גן עם עצידקשוט ואילני- 
סרק שונים בעלי שמות משנים, שרק פנטסיה של בַּרון -- כמבטאם של בני- 
המקום -- היתה יכולה לזכור אותם. לגן זה היה פֶּרְסוּנָל מיחד: גַנן ראשי, 
גננִים עוזרים ושומרי-הגן. ומדי פעש בפעם היה הבָּרון מפַריז מעניק איזה 
גּדוּלידעץ טרופיים חדשים, שהיו עולים לו בסכוּמים ענקיים, והיה משבץ 
אותם באבני-חן בין יתר גְּדולי הגן הזה. לכן היה הגן סמל של זקנה, 
בחרות וילדות כאחד. ליד עצים שבעי-ימים עמדו אילנות-נערים בעלי- 
גזעים דַּקִים מתהָוים וגם אילנות רכים כילדים. בעָקר: כל-אחד קבע לעצמו 
מקומו. וכל"אחד מהם, כזקן כנער, היה בולט בעצמיותו המיחדה. זה היה 
נַּן מרהיב-עינים בשפעת גוניו ומיניו. ולכן נדמה היה למבקריו, שהָנהו גדול 
ורחב לאין-שעור, למרות ששטח-אדמתו לא הגיע אפילו לחמשים דונם. 
בכלל היה מספר מבקריו מצמצם, מפני שהְגב3ל פה חפש-התנועה מצד שומרי- 
הגן, ולילדים היתה הפניסה אסורה לגמרי, גם הפעם לא מצאו כמעט אף 
נפש"אדם. הם ככר עברו את שדֶרת-הברושים האַרְכּה ואת חורשת-הארנים 
הסמוּכה, ורק עם הגיעם אל הכביש הרחב, שהיה מתגלה עַרם וחשוף מפני 
שורות-הדקל שאינן מְצַוּת שמשני עבריו, הופיעה לנגדם פתאם נערה תלמידת 
פוסעת עָקב בעקב ובולעת בנהימה את שעוּרה ממחברת שבידח. 

בשבתם לנוח על הספסל היה רוחש ב?בם רחש-דממה זה, שהָמה 
בממשלת האילנות מסביבם. אחרת היא עכשו ההויה משהסכינוּ לראותהּ עד- 
כה. מראה עולם שקוף ודק שכזה יִגֶלה לאדם רק בחלומו, לאיזה נוף פלאי 
טֶלטלוז הם לא היו צריכים שוב לשקוע בעולם עבֶרם, לדלות ממנו פניני- 
חיים. ההה שלהם היה רְוֶה כל קסמי-המרחק. הם לא הרגישו בעצמם, 
איככה פרחה להם בימים האחרונים מבלי-משים מולדת נוּגֶה, שהיו 
מתרפקים על עצבה ימים ולילות. שניהם התענגו עתה %א רק על יפי הטבע 
ופלאותיה, כי"אם גם על כל הסביבה וזרְיותיה. הכל היה משבץ יפה בנזר 
הויה פלאית זו. לתמהונה הרב נוכחה פתאם חוה שטרן, שההוה נעשה לה 
טראם לחזוּת-הכל. פסק הצָבר להיות לה למרכז חייה. ונוח היה לה, שהוָה 
זה יהי ממְשך כה ובלתי-פוסק עד רגע-חייה האחרון. 

ככה ישבו שניהם על הספסל בצל תאנה ענְפה רחבת-בדים, שהיתה 
להם לסתרה כטו סְכַּת"עפאים. הגבירה חוה שטרן טפלה במעשה-רקמתה, 
ומַשָק פטפוטם היה קולח אגב-מלאכתה כמו של אג-נאהבים צעיר. והגם 
שנושא-שיחתם 8% היה סְנטימָנטלי ביותר כדרך שיחת הנאהבים - אולם 
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בלשון, שזקוקים לה רק עמי-הארצות, כגון הגבירה שטרן ורומיה הזקנה. - 

והגבירה חוה שטרן היתה ממשיכה את ,הלשון העברי, אף-על-פי 
הכעס מהאדון קלינגהופר", ובאמת, לולא רגש-הבושה שהיה לה, כי אז 
היתה לוקחת ,שעור" אצל מורה, מפני שאין נעים ביותר להמצא במסבת 
בני-אדם כ,גולם", מבלי %.בין את המדְבּר ביניהם. 

זו היתה הפתיחה. אולם עצם השיחה גופא התחיל נטוֶה בשבתם 
לשלחן אל הַטָה. הטה הריחני, המבהיק מבעד כוס"הזכוכית הממרקה, היה 
מדיח במחי-יד אחד כ? דאגה שבלב. לא היה שום על. והשיחה התנהלה 
אִינטימית-רכה, בין שננעץ שרשה בתחום עולמם הַיָּשָן ובין שננעץ בעולמם 
החדש ההוָה, שאליו נק*עו שניהם כמו במקרה. ולכל-עולם היה קסמו 
המיחד של איזה עולם פלאי. הוא, קלינגהופר, אינו מכיר את יתר הקולוניות. 
אין הוא מחוה משפט על פלשתינה בכלל, עד-כמה שהַנָּהָ באמת כזו, 
כַלומר ארץ-ישראל. מכיר הוא רק קולוניה זו, שבה הם יושבים, כפר-הרקון. 
זו, כשלעצמה, פנה זעירה זו - הריהי מדינת-יהודים זעירה לכל פרטי- 
פרטיה. רפובליקה קטנטנה. בית-הועד, בית-הספר, ספר-האחֶזה ויתר מוסדות- 
הצבור הרשמיים, למי מהם שתפנה, הרי אתה בביתך, בארצך, בתוך עמך אתה 
יושב. - 

לא היה זה טון דבורו השכיח של יוסף קלינגהופר, חִתּוּךְ-דבּורו 
החותך מאז, כמו שלא היתה לגבירה חוה שטרן זו הבעת-הפנים הכבוּשה- 
כובשת. שניהם נעשו פה סָנטימנטליים. נתרופף חוט-העָזמה שברוחם, ביחוד 
בשעת שבתם זה ל%מול זה. הם לא היו עוד אנשי-המעשה שמאז. 

לא היה עוד יוסף קלינגהופר איש-המעשה החזק, הודאי, הַבַּסִיסי, 
עמוד-משען לאחרים שמלפנים. הרגיש זה קלינגהופר לבשתו-כאבו, ביחוד 
בחברתם של יעקב שטרן ופועלו שמואל'יק, כשהיה נטפל למסבּתם לְסצָדת- 
הערב על-פי הפצרתה העקשנית של הגבירה שטרן. יעקב שטרן ופועלו היו 
שוקלים וטָרים ביניהם בדבר סדוּר עבודת-המשק. השיחה היתה חמימה, מפני 
שהיו חולקים איש על חברו באי-אלה פרטים. והאדון יוסף קלינגהופר לא יכול 
להיות המכריע ביניהם. נתברר לו לצערו, שָממחיותו החקלאית בטלה כאן 
כמעט לגמרי, כאן אקלים אחר וחֶקידטבע מיחדים, אולם ביותר היה צורב 
לו העלבון, שלא היה שומע כלל את שפתם של המתוכחים. הם הרי ,צַרחו" 
ב,עַבָּרִית", מבלי שיובָא הוא בחשבונם. האמנם הוא, יוסף קלינגהופר, הנהו 
השב כבר לנמושות-החיים? הנגמר הענין - = | 


1 
לאחר שבועות מספר של רוחות-סערה ומטרות-עז הגיעו ימי-שמש 


טלולים, עטופים כפני אשה צחים רדיד שקוף. בימות-הגשמים נעשו בקוריו 
של קלינגהופר בבית הגבירה שטרן, בקוּרים לסרוגים, בלתי-תכופים, מפגי 
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היה לו הרשם לאָדון יוסף קלינגהופר, שהנהו שוהה באיזה מעון-קיץ. 
מלבד אותות-הטבע האביביים, היה משפיע רשם כזה גם חוג האנשים, 
שישבו עמו בבית-האכסניה. היו ביניהם גם חולים מכל-הסוגים, אולם רְבּם 
היוּ אנשים בריאים, שבאוּ מקרוב מרוסיה וצרור-כספם בידם, בשביל לרכש 
להם פרדס בכפר-הרקון. רוח"הבטלה מחְסרת-האחריות של בני-החבורה, 
בצרוף מראה המקום השוקט, הזכירו משום-מה אחת מנאותהַמַרפא שבערל 
טירול או ביהם. 

יוסף קלינגהופר השתתף רק לעתים רחוקות במשחק-הקלפים של 
החבורה. הוא היה בוחר לטיל ביחידות בפרדס תפוחי-הזהב, שהיה מִחְבַּר 
לבית-האכסניה מאחוריו, והיה מודד בעיניו את האילנות קצרי-הקומה עם 
גזעיהם העזוזים, שגלו לעין הרואה את אָפים האטליטי. הם עמדו מסְרְבַּלִים 
בפרות, שנשָאום בנְקל כמשא העלים. עץ זה פגע בו קלינגהופר עוד 
בגן הבוטני הפלאי של הגרף פוטוצקי, עוד מלפני כמה וכמה שנים. אולם 
אָפיה של פלשתינה, ארץ-האביב החמה, נתגלם לנגדו במציאות רק עכשו, 
למראה שטח"היערות עם תפוחי-זהב, שהיה משתרע *עיניו במרחק של 
כמה וכמה פרסאות, רק עתה תפס ברוחו את אֶפִּי"האדמה העצמי והמיחד 
של פלשתינה. וכך, משַקע בהרהורים אלה, היה נתקל קלינגהופר %עאים 
באכסנאי שלו, שהיה סובב והולך בפרדס מפועל לפועל לפקח על עבודתם, 
ואגב-הלוכו היה גוזם במזמרה שבידו כל פארה חרוכה שבאילנות וכל 
,חזיר", שצמח בגוף הגזע מתחת הקרקע. האכסנאי היה מבאר לאדון 
קלינגהופר כמה וכמה פרטים, הנוגעים לתכונת המשק הזה: מהות האינסטילציה, 
סדרי ההשקאה ועוד. ומענין לענין נסָבּה ועברה השיחה להיסטוריה ש5 
התהוות המושבה, לשאלות הארץ והישוב בכלל: מה-שיך?)! עכשו, מי שמוצא 
פה הכל מן המוכן, הריהו חושב, שפל-זה נברא מאליו. אולם לאמתו של 
הדבר: כמה כחות שָקעו בבנין מושבה זו. כמה קרבנות טְבּעו בה. חללי- 
קדחת וחללי-תגרות עם השכנים מסביב. ועכשו יבוא ,הפועל הצעיר" ויעפר 
בעפר לעמתם. כך, כך. מילא.. 

ואחרי תנומת-הצהרים הרגילה היה מנהגו של קלינגהופר ללכף 
ל,,בקור" אל הגבירה שטרן. יום יום בשעה השלישית היתה מופיעה דמות-גופו 
הזקופה ברחוב"המושבה המרוצף, ואנשי-ההלצה היו מכונים את האורלוגין שלהם 
עלדפי ,,בקור" מדויק זה. ולמרות הלוכו בנחת, היה פוסע קלינגהופר לשם לא 
בלי-קורטוב של זיעדלב. היה לו, כאלו לא נברא כל היום כלו אלא בשביל ,בקור" 
זה. הוא היה מוצא את הגבירה שטרן שקועה לפרקים ב,פסינס" של קלפים. 
ולפרקים היתה עוסקת במעשה-רקמה ומגמגמת אגב"אורחא ב,לשון עברי" עם 
רומיה הזקנה. קלינגהופר לא הבין שום מלה עברית, שנתבטאה 
בהברה הספרדית. א -- הא! הנה הם מוכרים אותו כבר בריש"יגלה -- 
היה | פותח קלינגהופר | בלשון-תרעומת, -- הנה | מדברים | הם ‏ כבר 
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כן. משהו רטט היה גם בקול-מענהו ש% קלינגהופר, אף כי מטבעו 
היה הקול שלו עבה וחזק. נימה ליִרִית זו - היה אומר יעקב שטרן - 
נתוספה לאָדון יוסף קלינגהופר, כנראה, רק במשך השנים האחרונות. בשעתו, 
בהיות עוד יעקב שטרן שם בעירתו, היה הַבַּס של קלינגהופר, כמו זה 
של כל אִיש-שָרְרה ותקיף בעדתו- בלתימסֶגל לשום נעימה דַקה. לא 
יאָמן, כי באמת מחלת-הכליות היא שהצעידתהו, את קלינגהופר, לארץ- 
ישראל. איש גבה-הקומה הלזה, שָששִים שנות-הייו לא השחו את שָעור- 
קומתו אף כָּמַלא צפרן אחד, לא יוכל בכל-זה להכחיד את הָ,מַשבּר", שְחָל 
ברוחו. מחשבה כזו בצבצה בלב יעקב שטרן, בנסעו עם קלינגהופר 
לתור את אחֶזתו. הם נסעו דרך שדותהַשָרוּן השחורים, שהרהיבו את עיני 
קלינגהופר בשָמנוּניתם המבהיקה. נחל הרקון חצה את עמק הַשָרון לא 
בשעור שוה, כָּפַת זו שבצעוהָ ידי"אדם בלי סָכִּין. ועל-פני הַכָּרים הרחבים 
פסעו בהעויה רצינית גרמנים רחבי-גוּף, בעלי ארשת-פנים מאֶשָשת והי 
זורים בתנוּפת-יד צולחת גרגרי-חַטה %תוך חיק האדמה. יוסף קלינגהופר, 
לא שבעו עיניו לראות את החרף הפלאי, ארץ-הישראלי הזה, שנגלה אליו 
בהקיץ ולא בחלום. ולכשהגיעה הכרכרה עד לתוך חורשת-האוקליפטוס, לא 
נַמלט יעקב שטרן הפעם מרְגש של יהירות למראה היער העבת שלו. הרי 
לפני בואו לארץ היה המקום הזה שָדה קְרְחָ, והוא הוא שָשוה לחתיכת-תב% 
זו דמוּת ותאר, בעצם >י. הוּא ראה את-עצמו רגע יוצר ושליט בטבע. 
וכשנכנסו פנימה בעבי-היער ולכשגמסכה עליהם אפלולית העצים מְאֶרְכִי 
הפארות וַעַבְתִּידהגזעים, | עמד יעקב רגע משתומם למראה האילנות החסֶנים 
האלה, שהנם בעצם אותם הגרגרים הקטנטנים, ששתֶלם פעם הוא בידיו 
בעציצי-חרס זעירים. שירה עברית ש% חוטבי-עצים הגיעה לאזנם. וגם 
יוסף קלינגהופר לא נמלט מהָאַחז באילוזיה של קסמי-יער. נעור בו חושו 
של סוחר-היערות הַנָּתיק, ‏ לבחון ולבדוק את טיבו המיחד של ,אילן מִסִּיבִי 
זה". מאמין הוא, שמלבד שנועד האוקליפטוס ליבוש בָּצות ולעמוּדיזגדְרות 
ולסמוכות -- כדברי יעקב - עדין סוף"סוף לא נחקרה עצמותו העָקרית. אצלם 
היוּ עומדים על מהותו של עץ כזה יותר בנקל. לזה דרושים חוש ומסרת 
מיחדים. 

ואחר, כשהתנהלה הכרכרה לאֶטה, עקב בצד עקב לארכו של שדה- 
הַפַּלחה הרחב, והשיחה הגיעה 350% בסוגי' הקרקעות השונים: איזהו מהם 
מתאים לפי-טיבו לענף חקלאי פלוני ואיזהו מהם שָמַתאים ביחוד לענף 
חקלאי אלמוני - הֶרגש, שמתחילים מתרופפים רגשותהַכָּווּן המתוחים של 
התענינותם הממשכה, והחל רפרוף חפשי על-פני שדות-מרחביה מרגיעים. 
מפיו של יוסף קלינגהופר התחילו פתאם נובעים זכרונות. וטון-דּבּוּרןּ 
בלו היה דומה הפעם להַד רותת ועצוב של מִתרדבָּס, וכה נחשף פתאם 
לעיני יעקב שטרן הַמִּשָבָּר, שחָל ברוחו של האדון קלינגהופר, זה האדם הרודה, 
שקולו האַלים לא היה בָטל אפילו בפני הגרף פוטוצקי, אשר היה נָמנה בין 
היוצאים והנכנסים התמידיים שבארמונו. 
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איך נשתנה עליו סַדר-העולם באפן פתאמי כזה: לבלוב, שגשוג ופריחה - 
אי,ה אכיב! הרי %כם חרש דצמבר בפלשתינה, נו, נו. 

למרות הנעימה האירונית, שהיתה מחלחלת תמיד בשיחתו של 
קלינגהופר ושבעצם היתה זוּ פרי חסן פנימי של סוחר-יערות מְפַלג - לא 
נכחדו מעינינו הפעם גם רגשות-ההתפעלות האמתיים שלו. הוא, איש 
המקצוע החקלאי, נעור בו רגש-סקרנות למראיהם של גּדולי-הירק שאינם 
ידועים לו, ומבטו היה משתהה על כל נטע זר באיזה יחס טבעי של 
מַמחה. וכה נפסק פתאם מהלכם ליד קבוצת פועלים ערביים חשופי חזה 
וזרוע ונקשים כברזל, כשהם עובדים כפופים על מעדריהם עבודת ה,בַּחר", 
ובעליהם עומד על-גבם ומנצח במאמר-זרוז בלתי-פוסק: ,ילָה, ‏ י-לה י-שבָּב". 
מר קלינגהופר מַרכין עצמו ומָרים גבעול של יַבלִית, | מתבונן בו ומתחקה 
לדעת את טיבו. מכיר הָנהו יפה עשב פראי זה, שהנהו מצוי גם בשדות 
גליציה, אלא שָשֶם אינם מקדישים לו כלל שימת-לב שכזו, שהרי בהמשך 
השנים הנהו כָלה ונובל מאליו על-ידי טבע-האילנות החֶסין, המתגבר עליו 
ומִכָלה אותו עד-גמירה. 

-,כן, כן. זהו מה שאמרו חאכמינו: ארץ-ישראל אינה נקנית א?א 
ביסורים" -- השיב האָכר בטון, שָסֶפק היה, אִֶם זהוּ לעג או התגדרות. 


חוה שטרן לא תדע שָבעה %שי ע את ה,חדשות", שמסָפר לה 
יוסף קלינגהופר מעירתם. אין היא להוטה בעקר אחרי ,חדשות" דוקא, כי 
גם הנושנות מושכות את לבה. לה חביבה זו חתיכת-החיים, שזכתה בה 
עתה כמו בגורל. מספיק למדִי, שהאדון קלינגהופר יִרָאה על מפתן הבית, 
וצביון עירתה כלה יקום לנגדה. התפלאה חוה שטרן, כיצד נשמרו בלבה 
אנשים וזויות-השאים שבעירתה, שהיתה דואגת עליהם כלאחר-יד בלי שום 
שימת-לב. בעירתה לא היה עתה בשבילה שום דבר מחסר-חשיבות. היתה 
שואלת לשלום כל ,יְחנָה" שבעירה - כמבטאו של קלינגהופר -- ומתענינת 
היתה בגורל כל תינוק שבעריסה. מאין עליו להכיר כל האוכלסים המִרְבים 
הללוּ? - היה קובל קלינגהופר בטון של לצנות. ואגב התרסתו היתה 
נענית חוה שטרן על כל שאלותיה לפרטי-פרטיהן. הגם שהאדון קלינגהופר 
התיחס לא בלי לגלוג קל לשאלותיה הילדותיות, עם-זה היה יחסה החמים 
של חוה שטרן אליהן מעיר גם בלבו פנימה נימים שפונות. היה לטוּף-מה 
ביחס זה כמו במגעה של יד-זפריצה לבנה במנענעי הפסנתר. יש שהיה 
נשקף מעיניה איזה זהַר רְטב בשעת השיחה, ואז היתה מִתגַּפָה לנגדו 
האשה הרְפה מחֶסרת-העזרה, שנתכסתה עד עתה באפרו ש% גבר. איככה 
נבצר מעינו להכיר, במשך שנות-ההתרועעות המרְבות, שרק אשה בעלת- 
רגְשות ונפש רכה הֶנֶּהָ אשת-העָזמה הַלָזו? 
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על הפרק. אגב-אכילתם התוו תכנית-עבודה מִסְיּמה, שעליהם לגשת מיד 
להגשמתה. והגם שהנושא, שבו טפלו, היה רציני ונכבד, בכל-זה פתרוהו 
הפעם בלי שום קשי. אפן תפיסתם היה כה ברור היום, עד שלא הגיעו 
בשום פרט לידי חלוקי-דעות. הכל חַד והֶלק. זו היתה השפעת היום 
הראשון לימות-העבודה החֶרפיים. שיחתו של יעקב, שנטתה אחר-כך לעָברהּ 
של אמו, גם היא כאלו פרצה הפעם את סִיִגָהּ הרגיל. אין יעקב מבין כלל 
וכלל, מה ימריצהו, את האדון קלינגהופר, לבוא פתאם לארץ-ישראל. עד" 
כמה שידוּע לו, ליעקב, לא היה קלינגהופר בשוּם-פעם מִמְּחַיִּבִיהָ של הציונות.. 
אדרבה. ואיזו רוּח נכנסה בו פתאם? 

חוה שטרן, שעברה קדם על שני המכתבים במעוף-עין גרידא, 
קראה אותם עכשו שנית בקול וביתר כוון. דבורה, לא נגרע מההוּמור 
שלה אף כמלא-טפה. עדין טוב לה מאד, ולא עוד - היא כותבת - אלא 
שבאמת הולך מצבה ומשתבח עוד מיום ליום. כל אסונה הוא, שנשתזפה 
כלה מהשמש, אולם גם אסונה זה אינו גדול ביותר, מפני שהבחורים לא. 
חדלו חלילה לאהוב אותה כלל וכלל בגלל-זה... 

,אותו פרא-אדם שהיתה" - פלט יעקב תוך-כדי-שמיעה. 

ואחר, כשכבר נמצאה הגבירה חוה שטרן בחדר-מטתה ביחידות, 
התמכרה להרהוריה בדבר מכתבו של יוסף קלינגהופר, באין מפריע. 
חוה שטרן הוציאה את המכתב מכיסה, וקראה אותו בפעם השלישית בהטעמה 
פנימית של כל מלה ומלה. היתה בלבה איזו הרגשה משנה, שלא הבינה 
מה טיבה. היא שַָמחה למחשבה, שבבוא קלינגהופר תשוב לחיות לזמן- 
מה את חיי סביבתה ומולדתה,. אוּלם יחד עם-זה היה לבה מהַסַם. פּחדה 
חוה שטרן, שזו רְקמַת-הנימים הדקה, שכבר התחילה נַטוית בחשאי בקרקע 
המקום הזה, %א תהיה נעקרת בבואו בעודה רכה. יותר ממחצית לילה לא 
יכלה חוה שטרן לעצום עין. 


ען 


כעבר שבוע-ימים הגיע יוסף קלינגהופר %,כפר הרקון". הימים היר 
ימי-שמש בהירים לאחר מבול-גשמים בלתי-פוסק של שבוע שלם. חוה. 
שטרן טַילה עם קלינגהופר בין פרדסים וּכרמים, ,למען הראות לו את 
יפי מושָבתם". (לא חסרה בלבה גם הרגשה של גאוה בשעה שהשתמשה 
במבטא זה). יש שנדמה היה להם בעתההַטִיול, | שנמצאים הם בטרקלין 
מפאֶר, ממרק וממרט והכל בו מצֶהצח למשעי, מעַין ברַק-ראִי היה לעלי- 
העצים הירְקים והשמים רעפו לחלוחית מזהירה, מרעננת ומצננת. מִעַבָרים 
נשאה שירת-עובדים, צהלת-חג של שרירי-אדם עמלים. ויוסף קלינגהופר- 
לא ידע גבול להתפעלותו. מוחו אינו תופס את הענין הזה כלל וכלל. הרי 
אך לפני שלשה ימים היה טובע עד ארכובותיו בבץ-השלגים העָמק; ועכשו, 
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זו 


לפנות-ערב שבו יעקב שטֶרן ופועלו שמואל'יק עם שני ה,זוגות* 
מחרישתם בשדה. חוה שטרן עמדה באותה שעה על המרפסת והתבוננה א% 
' מרוצתם הצוהלת של הסוסים ואל כח-הכבוש האנָרגי של נוהגיהם. גל חיים 
חמים הציף פתאם את לבבה. היכן עבר על-פניה פעם מוּמָנט שכזה בכל- 
דיוקו+ כן, נזכרה. בחזיון ,ימות-המשיח" של גולדפדן, שהציגו הציונים 
בעירתה, ויעקב בנה היה בו הגבור הראשי הֶרשלי, עבר לנגד עיניה 
במערכה האחרונה מחזה שכזה בכל-דיוקו. ‏ גם אז שב יעקב בנה מעבודתו 
בשדה, בצורה שכזו. 

יעקב שטרן אֶצל בהכְּנסו איזה רִיחַדרעננות לכל הבית. נראה היה, 
שאברי-גופו הכבדים כגֶלו נתרככו הפעם, מפני רוח-החיים, שהיתה מפכה עתה 
בתוכם. ועין חוה שטרן תכנה תכף את הרוח הטובה, שהיתה הפעם עם בנה. 

-- ההרטיבך היום הגשם בשדה כהוגן, יעקב? 

- מי ישים לבו לקטנות שכאלה? העַקר, אמא, שלא היה מזה שום 
עכוב לחרישה. 

כדרכה תמיד כן גם הפעם, גלתה שיחתו של יעקב שטרן עוד פחות 
מכדי טפח. כי באמת, לא רק שלא היה גשם זה לעְכוב לו, אלא שהיה 
גם מעניקהו הנאה לא-מועטה. כי תמיד, לכשַנָּתּךך גשם בשעת החרישה, 
גשם-נדבות בערבוביה עם שמש, היה יעקב שטרן מקדמהו בשמחה, למרות 
הפסדו שהיה כרוּך עמו. הוא היה אוהב לראות, כיצד נטפי-המטר, שנקוו 
בתוך חריצי-התלמים, מתכסים ונעלמים מתחת רגבי"המחרְשה הכבדים ונגנזים 
למשמרת טובה בחביון האדמה. ביחוד היה מתענג למראה יאור-הזהר, שהיה 
משתפך - עם התגלות השמש מבעד מפלשי-העננים - על-פני מעניות-החמר 
החרוּשות, המזהיבות בשמנוּניתן, והיה %ו כאֶלו הֶצק ברגע זה לגופו איזה 
רטֶב עסיסי, מַחִסֶּן ומחַשָל. והיום, בצאתו לחרישת-הַחרְף הראשונה, אחרי ימות- 
הגשמים הראשונים, תקפוהו רשמי-טבע רעננים במדה כזו, עד שנדמה היה, 
שנבעתה פַרצה קלה בתכונת-הפלדה שלו, שמבעדה היתה שופעת בנחת צהלת- 
חיים שכזו, שָמַנתה רק לאנשים אמיצים וּבעלי כבד-ראש. 

- ואַתּ תִּדעי לך, אמא, שהיום לא יהיו מספיקים לנו אף לא לויתן 
שלם ואף לא שורההבָּר, מִימִינו לא ידענו עדין בולמוס שכזה. אפשר, 
הפרזתי על המדה, שמואל'יק+ 

ואגב-דבור מסר יעקב לאמו שני מכתבים, שקבל עכשו בבית-הדאר, 
בדרך שובו לביתו. האחד היה מאחותו דבורה מִכָּנרת, תלמידה בחוּת-הַלְמוּד 
לצעירות, והשני מאת מודעם יוסף קלינגהופר, בעל אחֶזֶה קרובה לעירתם, 
מי שהיה %פנים שַתְּפה של משפחת שטרן. 

בשעת הארוחה, כשיעקב ופועלו שמואל'יק היו מִסְבִּים לשַלחן, מרְחצים 
למשעי ומִלְבּשים בגדים נקיים - היה לחוה שטרן רגע שהרגישה, כאלו רוח- 
החרף הרענן מנשב ישר בפניה. הם שוחחו על עניני-העבודה העומדים 
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וכך היתה חוה שטרן לע מוּד, שהעירה היתה נשענת עליו. 

והגם שחוה שטרן היתה בעלת אפי מוצק, עם-זה הרגש למראיה, 
כי מה שנוצץ מתחת לעור עָבה זה הריהו זהב מזקק. לא נתנה נפשה לְהָכָּלא 
בה לגמרי. כי במדה שהאדם תקיף - חזקה ממנו נפשו, שעשויה היא 
לבצבץ גם מבעד שריונה. ואמנם בולט היה יחסה של חוה שטרן לדִּיָן ר' 
זוטיא רובינזון, למרות שיחס זה היה חבוי כחמט בקלפתו. ההיתה זאת 
,אהבה"+ אין אדם עושה אף פסיעה קלה בעולם, שלא תהיה רומזת למולו 
אצבע-האהבה כחוף נצחי, שאליו הנהו חותר כל ימיו, ביחוד עזִּידהאפי, 
שאוצר-אהבתם אינו מתבזבז לעולם. ההיו ר' זוסיא רובינזון וחוה שטרן 
לדבה בפי אנשי ההמון? אמנם ידעו הבריות, שר' זוסיא רובינזון וחוה 
שטרן נפגשים מפקידה לפקידה ליד הנהר הרחב שמחוץ לעיר, רואים היו 
אותם שם לא-פעם, פוסעים בנחת ומשוחחים בנעימות. ותמיד נטפלו להם 
מרגלית : חברו-תלמידו | ש% ר' זוסיא רובינזון ופעוטותיה | של חוה 
שטרן. בודאי נועצה חוה שטרן בר' זוסיא רובינזון, שהיה חקרן ובקי 
במָלי דעלמא, בדבר דרך-החנוך, שעליה %בר לילדיה. יותר מזה לא הַעָזוּ 
הבריות ליִחַס להם. וגם לא היה שום נמוק, שיהיו מרננים אחריהם, ר' זוסיא 
רובינזון, שכח-דבורו הפנימי היה תוסס בקרפו בלי-הפוגות, הרי היה כלפי- 
חוץ שתקן שאין כמותו. ולוּ גם יָשָרף בו לבו בלהבה, יתיחס לזה קלסתר- 
פניו בשויון-נפש גמור. אולם יחד עם היחס האָדיש הזה, היה מנצנץ פה, 
כמו מבין נקיקי-שכבות, רגש עז מִנָּמר. אהבה עזה ודוממה כזו שלהם לא 
היתה כדוגמתה בכל העולם בצורה שכמותה. היתה זאת הדדוגות-נפשות 
מחלטת, בלי כל צל של מגע גופני אפילו במחשבה. כלות-הנפש בלתי- 
פוסקת, המתגלה רק באנשים שאין להם אף משהו של. תקוה, שיהיוּ מתאחדים 
באיזו פעם. כי ברית זו, שנכרתה ביניהם ברוחם - בלי בטוי-שפתים - 
נוסדה רק על היחס השלילי המשֶתף שלהם לזולתם. זה, שהיתה מאחדת את 
שניהם מחשבה אחת: שאין אחד מהם יכול להתחבר עם שוּם אהר. אבל 
הם בעצמם נשארו גם אז מרְחקים זה מזה בזרוע. כי צללי נפשות - 
שנוחן עדן - היו מרחפים וחוצצים בעדם, שלא יוכלו שניהם להתלכד ביחד. 
והיו ידיהם מוּשטות אשה למול רעותה וקצות אצבעותיהן אינן מגיעות 
להתקרב זו לזו. 

ועתה, כשנפגשו עם הגבירה חוה שטרן לאחר שָנִים ב,כפר הרקון", 
לא נשתנו פניה אף במשהו משהיו, הגם שפבר היתה משללת המניעים 
הפנימיים, אשר היו קובעים לה את דמותה זו. דומה היתה לאנדרטה, שנבלעה 
בשִישֶָהּ מחשבת הַפַּסַל, מבלי היות לה שוב הרְטט שבשעת התהוותה. עמדה 
חוה שטרן עתה לענינו, לאחר הַכֶּנעה כמעט ל*גמרי, ומרגישה היתה, 
שמעשה-גבורתה האחרון גם-הוא כבר נעשה. היא עקרה את-עצמה מסביבתה, 
ממולדתה. נתקה את יחוסיה עמהן, למען לכת אחרי ילדיה לארץ זרה 
ורחוקה, שלא תְדְענה. האם יהיו נובטים פעם בשבילה חיים חדשים במקום 
הזה! 
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ואמנם יותר משהבריח אותה אחר-כך המטר הסוחף, נסתמנה במפלי-גוה 
הרוטטים חרדת מנוסתה מפני הרהוריה הַקשים, והתחילה גם לחוש, שקרום- 
פדחתה מתרוצץ מכבד משאם. נמלטה הגבירה חוה שטרן ספוגת-מטר לביתה 
ולרוּמיָה הזקנה, כמו שנוהגת היתה לפנים-לפנים להפיג את שממוּנה בשיחה 
בטלה עם יָבדוכה הזקנה בבית-אביה. 


1 


| הגם שכבר ישבה חוה שטרן שנתים ב,כפר-הרקון", בכל-זה 86% 
נקלטה עדִין בקרקע זה כלדעָקר, לא בנקל תְּמָחינה ארבעים והמש שנות 
חייו של אדם. קל-וחמר אדם כחוה שטרן שָשיכת היתה לסוג ה,טַפוּסים" 
העומדים בעינם תמיד, שלא נשתנה כמעט כלום בפרצוף"-פניה משנת העשרים 
לחייה עד היום הזה. ואף נעימה זו, שהולכת ומְבלעת בנוּ שלא מדעתנו 
עם מהלְךְהַבָּכּוּר שאינו פוסק במרוצת גלגל שנותינו, לא גרעה אף היא מן 
הבטוי האָפיָנִי של קלסתרה. הֶדגש קצת יותר בהמשך השנים רק חוט-הקמט 
באמצעיתו של מצחה המקמָר, שנפר היה, שבמקום זה חרשה המחשבה יותר 
מאשר ביתר תאי-מוחה. חריץ סמוי כזה, שאינו אלא בטוּי העזמה שבאדם, 
מתגלה בלי שנורפנים גם בגבר וגם באֶשה. מה שהיה בולט בחוה שטרן 
ביחוד מהאפי הַנָשִי, זהו: כח השליטה שלה על-עצמה, שבו הכניעה בצָקר 
את האחרים - מַדֶּה זו, שהצטינו בה מימים בנות-מינה היפות והעזות. 

פעם פִּנְעָהּ בחייה עלבון קשה, שגם עליו פסחה בקלות גרציוזית ולא 
הוצאה גם אז מגּדרה. זה היה לפני חמש-עשרה שנה, בשעה שנפתחה 
צואת בעלה ונמצא מצוּה שם לתמהון כָּלם, שרכושו יהי נחזק לשלשה 
חלקים: לאשתו ולשני ילדיו חלק כחלק. פגיעה קשה היתה זאת בזכותה 
האמהית, שנשלל ממנה לחתוך בעצמה את גורל ילדיה על אחריותה ועל- 
דעת-עצמה, אולם זלזול זה בכשרונה המעשי נשתכח מיד, כשנתגלה מִרְצַהּ 
בהנהלת עסקי נכסיהם, ,נאמני" היערות שלה, שהיתה באה עמם בנגיעה 
תמידית, היו מתיהסים ל,גבירה" כמו לאיזה עצם נאצל. שעות-מספר לאחר 
שהיו מבקרים את ביתה - לרגלי דברי-העסק - היה לבבם עדין מְכּה בתמהון. 
לשבחה של חוה שטָרן צריך להודות, שלא דבק בלבה אף צל של טינה 
למנוח, בגלל שנחתם בצוּאתו יחסו האחרון אליה בצורה כזו. אדרבה, היא 
כאלו מצאה עוד בזה חָזוק להחלטתה: חייה ישארו מעתה קדש לבעלה 
המנוח ולפעוטותיה. לשוא הטריחו עצמם הגבירים הַמפלגים שבמדינה 
בהצעותיהם הנכבדות ,להפשיט מעליה את צעיף-אלמנוּתה". חוה שטרן 
לא נענתה %הם. היא בנתה בנין נהדר בשביל ,הכנסת אורחים" ,לזכר 
נשמת יהושע בן-דוד שטרן", שבעצמה היתה מפקחת על הליכותיו ושיצא 
לו שם, שאין כדוגמתו בכל המחוז מסביב. גם שאר מוסדות הצדקה והחסד 
לא ותרו על השתתפותה של הגבירה חוה שטרן ומנו אותה פפְרְנֶסֶת עליהם. 
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נלחץ בה לבב-האָם בהכרה, שבנה המֶסן הולך ונמוג בכאבו הנעלם. 

לאחר שה"עיטה הגבירה חוה שטרן לתרנגולותיה וליתר בעלי-הכנף 
שבחצר את מזונם, שהיתה מספיקה להם בעצמה יום"יום, פנתה אל השביל 
המוביל ישר אל עץ-התוּת העָנַף שבאמצע הגן. שם ישבה על הספסל ליד 
השלחן העגל, המלפף את עץ-התות באמץ רב כל-כך, שהעץ והשלחן נדמו 
להיות שניהם מִצֶק אחד. ישבה ‏ היה שטן, כשמחטי-הסריגה מפזזוּת 
ושוקעות בין אצבעותיה, והביטה נכחה. רסיסי-המטר, שנאחזו בעַלִי האילנות, 
עדין נוצצו כמרגליות. בָּלטו משעולי-החול בכרמים שָמִנְגד, כאָלו גבהו איזה 
טפחים ממדת-השטח הרגילה. ועורֶק היקום כלו היה מפעם היום, לאחר 
שמונה חדשים של שרב-קיץ, בתקף מיָחד, כאדם זה, שעצר הבל-נשימתו 
שעה מרְבּה, עד שזה התפרץ בסופו ביתרדשאַת מן הרגיל. נתקל מבטה 
של חוה שטרן בביתם, שהיה שרוי עד למעלה מטבורו בירק אפלולי של 
עצי-הַקשוט, ונדמה היה לה, שהיא יושבת באיזה מעון-קיץ, ולבה נלחץ 
מכליון-נפש וּצַפִּיה לָבוּא שעת-החֶרֶה אל ביתה, הבית של כל ימות-השנה. 
נדמה היה לה רגע, שמנמושות הַקִימָנים היא, שָנָּדונה לַהַשָאר עדין פה, 
בעת שהתושבים המקומיים כבר שבו ל%סדרי חייהם החֶלוּניים ולעבודת-יומם 
הרגילה שבכל-השנה. 

הרגשה כזו של ארעיות נצנצה לא-אחת בלב חוה שטרן. בעצם 
מסְפקת היתה, אם יש אפילו לבְנהּ ליעקב שרשי-יניקה בסביבה זו, למרות 
שהוא יושב שאנן למראית-עין. ויתכן מאד, שִיעָקר אף הוא ביום-בהיר 
אחד כחברו משָלם ורדי מיהוּדה ‏ לגליל, לשם האידיאל. וגם שם לא יהיה 
פוסק מהיות נודד, מפני שמשללת חבריה זו את תנאי-ההתערות. הרגישה 
חוה שטרן, שאֶלו היה משתעשע איזה נכד פעוט תחת עץ-האגוז הזה, שכמו 
הצץ היה גם גזעו מַשָרֶש פה באדמה, אָז היתה ,המציאות" של הילד 
מפכחת את חלום ה,עָבר" שלהם. וכן גם העידו לה חברותיה, אלה שנעקרו 
ממחוז-מולדתן ונשתלו בסביבת-אנשים רחוקה וזֶרה -- שהן התחילו להַקלט 
במקום-מגוריהן החדש רק כשהתחילו רשמי-הסביבה נקלטים בפעוטיהן, שָרַק 
המה היו לגבם לוח חָלק. עולם-הפעוטות היסודי היה מטֶשטש ומוחה את 
זֶכר הימים שחלפו, עד שנדמה, כאלו לא היו כלל ,ימי-העָבר" הללו גם הם 
בזמנם ,עצם החיים". ‏ לא כזו היא החבריה פה. ממחרתו ל5,ְנְֶשף" שהמה 
עושים -- ואימתי יש לילה שלא יעשו בו ,נשף" -- מתפזרים הם לכל-העבָרים. 
מי ששמר אמש במושבה פלונית, נהיה לפועל במושבה אלמונית. אין פה 
קביעות והתאחזות במקום, באנשים ובחיים. מהיכן בא לצעירים בנריחש 
שכמותם מזג זה של צוענים? 

בינתים התחילו נושרים בא*לכסון נטפי-מטר כבדים, שהתחבטו אל 
מצחה ש* חוה שטרן ויתר חלקי-גופה החשופים, בעוד שָמִים צחים חונים 
מעל לראשה. נראתה לה בשפולי האפק עננה קטנה ככףייד, שהיתה פורשת 
במחתרת את מצודתה מתחת לוילאות-התכלת, בכדי לכבשם ולמלא אותם על 
כל קצותיהם. נרתעה חוה שטרן למראה הכבוש הנמרץ של עננה קלה זו 
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חוה שטרן 


כשנעורה הגבירה חוה שטרן משנתה, דומה היה ל%ה, שנהדפה אחור 
בסירה, שהתחבטה א% החוף. הצלצולים העמומים, שָנְּחתו בלבבה בְּכַבָדוּת, 
כמו בשעת-אסון של דלקה, נָדַמוּ עכשו בפקחהּ את עיניה, והתחילה מבחינה 
בהם את צלצולי-הבקר הרגילים ש% פעמון-המושבה, הקורא לעבודה. ועם 
הָמית-הים שמאחרי המושבה, שגברה הפעם על המיָתו הרגילה, נָעור בדמיונה 
של חוה שטרן הלילה שעָבר על חיזיו ורעמיו. ונצטרפה לזה בלבה 
רגע אחד גם ההרגשה, שהיתה לה בשנתה הלילה: מתנודדת היא בספינה על 
גלי-ים. 

ועתה, כשגמעה הגבירה חוה שטרן את הַקקאוּ שלה - לאחר שעזבה 
אותה רוּמַיָה התימנית הזקנה, שהביאה ל,גבירה" את האגן לָטול בו את 
ידיה - הרהרה על-דבר ה,הרגל" שלה לשתות את החמים במטתה, הרגל 
שלא הופר מיום-כלולותיה עד היום הזה, - זה כחצי יובל שנים, - מלבד ימי- 
האָבל האחדים שלה, שהוצאה בהם מגדרה, הינו: ימי-הפטירה של הוריה 
ובעלה. בהשואה להרגל-חיים זה, שהנהוּ בן-קבע, נראּ לה חייה ההוים 
תפָלִים ומשַללים כל-בסיס. דברי-חייה המקריים של עכשו הרי דומים לקוּרי- 
השמָמית, שנכחדים במחי-יד אחד. ואף יעקב בנה, שלכאורה הֶטבעו ביצירי- 
גופו כל מהֶיותיהם של זקניו - מי יודע באמת, אם ,מהָיות" אלה הן גם 
אצלו פרי נפש-איתנים וחסן-אזרחים, או שמא זכה בהן רק בירְשה? זוכרת 
היא: כשהניח יעקב את היסוד לבנין הבית, אַרע לו רגע אחד לראות את- 
עצמו משקע ובנוּי באמצע בין הסלעים בכח רב כזה, שכָּל כלי-יוצר לא 
יצלח עליו לעקרו מחביונו החמים. כדברים האלה בקרוב כתב לה יעקב 
בנה, אז בבנותו את ביתו זה. אולם, לצערה, לא מצאה חוה שטרן בעין 
את הרגשת-הבעלים הַסַּלעית הזאת, לא בְבְנָה ולא ביתר חבריו. פעם, 
בהמצאה עם בנה בשדָהו וסוסו, שהיה רתום למחרשה, לא אבה ללכת, 
התריס יעקב מבין שפתותיו קריאת-זרוּז, שיותר מִמִּצוַת השליט שבה, הֶבחינה 
האֶם לחרדתה בסוף הסלסול שבה נהימה של בקשה.. יותר מן המדה 
נתערטל אז בפניה לבו של יעקב, שלא מדעתו. ולזכר קול-הנהימה הלזה 
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,צטו בקבא דקירא אדבקנא בכון)* 

ואמר לרכּבו: 

,הפוך סוסיך וסע!" 

הרכּב הפך את סוסיו ונסע, ונשי רבי אבלי מטפחים על פניהם 
ומיללים ובוכים. / 


ט 


ה' ישמור את כל אוהביו מחתונה בהולה ומשונה שכזו. האשה 
הצעירה הלכה כצל וידיה על ראשה הגלוח ולא קבלה תנחומין. ורבי 
אבלי, שמימיו לא ראו בו שום נפילת הרוח, כרע רבץ תחת נטל יגונו. 
אשתו חלתה, נפלה למשכב וכל אנשי ביתו הלכו שומם מחמת בושה ודאגה. 

ככה עברו שבעת ימי המשתה ואין נחומים ותקוה. וכאשר תמו שבצעת 
יפי המשתה, בא שליח מבראד ומסר גט פטורין לחנה ליי 


הנסתרות והנגלות 

ה 

אמר הקצין: 

,רבי אבלי בעל הבורסקי!" 

השיבה אסתר מלכה: 

,רב אבלי בעל הבורסקי... רבי אבלי בעל בורסקיז- והתיזה את השם 
בדרך-שאלה:- רב אבלי בעל בורסקי! לא שמעתי בלתי היום". 

-אמר רבי ישראל שלמה: 

,הקצין הזה אומר, בת יש לו לרבי אבלי ונכנסה אמש לחופה". 

קפצה אשת הפרנס וצעקה שלא כדרכה: 

,לחופה! ברוך מזכיר נשכחות!" 

אמר רבי ישראל שלמה: 

,יודעת את מזה? אם כן ספרי!" 

אמרה אסתר מלכה: 

,לחופה! הרי באמת נכנסה אמש ריבה אחת לחופה. ציריל טריינה 
היתה על המשתה וספרה לי. פעמים שהיתה הכלה מסייעת %ה בבית- 
הבישול וראתה חובה לעצמה לילך אצל חופתה. ואני ואתה ישראל שלמה 
שלחנו מתנה על-ידה לה ולבן-זוגה". 

הסביר רבי ישראל שלמה הדברים לקצין: 

,ציריל טריינה משרתת של ביתנו היא". 

הוסיפה אסתר מלכה: 

,ישראל שלמה, אף אתה מכיר את הכלה. כלום אינך נזכר באורה 
ריבךהָ, שאופה לך פתין גריצין". 

מיד קם רבי ישראל שלמה וקלס את הכלה בכל מיני קילוס ושבח 
את הכלה בכל מיני שבח שנשתבחו בהם משרתות ושפחות ולא זז מלשבחה 
עד שהוציא רקיק מן התיבה ואמר: 

,יטעום מר מזונות! רקיק זה מעשה ידיה להתפאר!" 

וחס ושלום שהוא ואשתו הוציאו דבר שקר מפיהם, אלא שהשיבו 
שלא כענין. המחותן שאל על בתו של רבי אבלי שנכנסה אתמול לחופה, 
והם השיבו לו על הכלה היתומה שנכנסה לחופה. 

והקצין שומע כל שבחה של הכלה, כאדם ששומע שמועה של צער 
ועדיין אין מקום בלבו לקלוט כל אותו הצער.- 

לאחר שסיים הפרנס לספר כל שבחה של אותה ריבה, אחז בשערה 
אחת של פאותיו ואמר: 

7 ,פשיטא, אני מכיר אותה!" 

הפשיל הקצין כליו לאחוריו ויצא בפחי נפש. 

ועוד באותו יום סמוך למנחה צוה את הִרְכֶּב לרתום את הסוסים 
ונטל את החתן ואת אשתו ואת כל הנלוים אליהם והושיבם ע% המרכבה 
לעשות את דרכם לבראד. 

באו אנשי רבי אבלי וקרוביו לשאול מה-זה ועל-מה-זה, בָּלם עצמו 
הקצין מפל-שיחה והשיב: 
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ו וו 

,אסתר מלכה! אסתר מלכה! הכינו כיבוד! אורח בא אצלנו. קצין 
מבראד!" 

ושאל את הקצין: 

,מה לו פה ומי לו פה+" 

השיבו הקצין בתמיה: 

,מה לי פה ומי לי פה וכי לא שמע מעלתו, שעשיתי חתנות לבני 
כאן?" 

תמה רבי ישראל שלמה: 

,כאן? כאן בשבוש! בעירנו? לא שמעתי בלתי היום. מזל טוב! מז? 
טוב! בשעה טובה ומוצלחת! אבל במי נתחתן מעלתו? ודאי לא מבני שבושו* 

השיבו הקצין: 

,דוקא בבן שבוש!" 

היה רבי ישראל שלמה תמה ביותר: 

,מכאן? מכאן לְסוּנְקָה לכי לך! מכאן) אתמהה! באמת כדאי ?י 
ילשמוע במי נתחתן?" 

אמר הקצין: 

,במי מה פירוש במי? ברבי אבלי בעל הבורסקי נתחתנתי! 

אמר רבי ישראל שלמה: 

,רבי אבלי בעל בורסקי! רבי אבלי בעל בורסקי! בעל בורסקי! כלום 
יש כאן רבי אבלי כזה? - - - אין כאן אבלי כזה!" קרא רבי ישראל 
שלמה בהחלט. 

קרא הקצין: 

,מה פירוש אין? הן את בני נתתי לבתו לאיש". 

העמיד רבי ישראל שלמה פנים בתמיה, ומנה את המלים במתינות 
ובדקדוק התיבות ובכונה כאמירת קטרת ואמר: 

,רבי אבלי בעל בורסקי.... רבי אבלי בעל בורסקי. רבי אבלי אמר 
מעלתו?" 

ופתאום צעק בקול גדול כאילו גרר החתול חתיכה של בשר לתוך 
- השמנונית: י 

,אסתר מלכה! אסתר מלכה! אסתר מלכה!" 

נכנסה אשת הפרנס דחופה ומבוהלה. 

שאלהּ רבי ישראל שלמה: 

,אסתר מלכה, מכירה את כאן את רבי אבלי בעל בורסקי* 

שאלה אסתר מלכה: 

,את מי?" 

אמר רבי ישראל שלמה והקצין כאחד: 

,את רבי אבלי בעל בורסקי". 

שאלה אסתר מלכה: 

,רבי אבלי בעל הבורסקי?" 
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משתה שמנים, אבל מאידך גיסא מקצת נקמה יש כאן, שהרי עכשיו שהכל 
מוכן ועומד לסעודה מי צריך למי? הקרואים למחותן או המחותן לקרואים? 
הַרִי המחותן' אדם מישראל יוצא ידי חובת פת ערבית בפרוסת לחם או 
בארוחת ירק, סוף-כל-סוף אפילו על לחם של חתונה אין מברכין אלא 
,המוציא". אדרבה, ימלאו מיוחסי בראד כרסם בכל מעדני הסעודה ויזכו 
ליהנות מזיו השכינה בקרוב! 

הקיצור, חשובי העדה ובני העיר שבו על עקב בשתם, וכל הקרואים 
המסילתים שבקהלה, ששמעו את התנהגות אנשי בראד, ישבו איש תחתיו. 
ולא באו אל החתונה אלא הקצבים והברסיים ומעבדי עורות, אנשי רבי 
אבלי ומשרתיו ומשרתי משרתיו. 

במקום שאין איש -יד הפוחזים רמה. וכן היה בשעת החופה, כי באו 
נערים המנוערים מן המדות וידיהם היו מזוינות במיני מחטים, ודקרו את 
החתן ואת המחותנים במקום הסתר, כנהוג אצל חופת חתנים נמוכי הערך, 
ולא היה ניכר בין כלולות הכלה המהוללה מרת חנה'לי לבין כלולות העניה 
שזכתה ליכנס לחופה בשביל ממון שהפריז עליה רבי אבלי. ולמה היתה 
דומה חתונה זול לפוריםישפיע"ל כלפי חוץ ולבית אבל, רחמנא לצלן, 
כלפי פנים. אמנם בצדק אמרו בירושלמי: קשה היא הליצנות שתחלתה יסורין 
וסופה כליה. 


ח 


הבוקר אור ואנשי העיר חטטו את שנתט מתוך עיניהם, נזכרו באותו 
לילה ועמדו משתוממים. לא האמינו כל יושבי שבוש כי כן תכנס חנהלי 
לחופה. וכי דרכו של רבי אבלי להשיא את בנותיו כך? הזאת החתונה 
קוינו לה? 

נזכר הקצין מבראד ברבי ישראל שלמה הפרנס, שהכירו מכמה שנים, 
היה מתמה על עצמו שלא שאל את רבי ישראל שלמה תחלה על אותו 
שידוך. התפלל תפלה חטופה והלך אצלו. מי יודע, אולי ישמע בפיו דבר. 

ורבי ישראל שלמה יושב על כסא-משענתו לפני התנור, כדרכו לישב 
שם בין בימות החמה בין בימות הגשמים, ומסכת זבחים פתוחה לפניו. קנה- 
מקטרתו הארוך בפיו ולסונקה רובצת בין רגליו ומשעעת את עורה בצמרם 
של פוזמקאותיו הלבנים ואף הוא משעשע לבה בה וטובל פת בחלב ומטיל 
לפניה. נכנס המחותן וברכו בברכת השחר. 

השיב לו רבי ישראל שלמה ברכה ונתן לו שלום. בעבע כמה בעבועים 
מתוך המקטרת, העטיף את הקצין בעב ענן הקטרת ושאל: . \ 

,מאין מעלתו?" 

ותוך כדי שאלתו הכירו. 

ומיד חזר ונתן לו שלום, כאדם שנותן שלום למכיר ומודע, והחזיק 
בידו כמה נשמין באהבה ופנה כסא לפניו וצעק לתוך בית-הבישול: 
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הרע שלטה בבני. רחמנא כפרה בעי. 

אבל לא במרכבות מרקדות ובהמון חוגג עשּ את דרכם לשבוש, 
אלא שתי מרכבות בלבד יצאו ל%דרך, ואנשים בהן מעט, כולם עצובים 
כאבלים רחמנא לצלן. 

ככה נסע הקצין מבראד לחוג חג חתונת בנו המופלג עם בת רבי 
אבלי בעל הבורסקי, עשירה של שבוש. 


המחותנים באו עד שבוש ולפני שער העיר שבוש עמדו כמה וכמה 
מנינים יהודים, בלי עין הרע, שיצאו לקבל פני החתן, הכל לפי כבוד 
המחותן מבראד והמחותן משבוש. 

וכבר התחיל רבי ישראל שלמה חושש, שמא יגרום הכבוד ובכדי 
טרח פיני חולי-רע. ואף המחותן מבראד, הבריקה לו מחשבה בלבו, כי 
אך במרמה בא עליו העני הנ"ל;: אבל מי כאנשי בראד פתאים שמאמינים 
בכל דבר, ולא לחנם אומרים: כסילי בראד. ולא אמר הקצין בלבו: הן 
קבלתי את דבריו ולא בדקתי אחריו, עכשיו שהכל ברוך השם על צד 
היותר טוב נגילה ונשמחה; אלא טעה לומר, שאותם שבאו להקביל פני החתן 
ליצנים הם, שעליהם רמז אותו עני, ולשם חוכא ואטלולא באו. 

ובגדיהם הטעוהו, שכן אנשי שבוש לא היו מצוינים בבגדיהם כאנשי 
בראד. אנשי שבוש רובם מוכרי גריסין היו, וכל מי שהיה לו עסק במסחר 
זה היה מטריח עצמו אליהם, כעוף השמים שמריח ריח זרעונים ובא. אבל 
אנשי בראד היו מתעסקים בכל מיני סחורות והיו נוסעים גם לשאָר 
המדינות, ובמקום שאין מכירים מאני מכבדותיה. -- סבור היה הקצין, שָשנו 
בגדיהם כדרך פורים-שפיעל"ר בפורים לעשות את המחותנים לצחוק. ואף 
בשביל גאוה שהיתה בו לא היה יכול להכיר את האמת. שהרי הוא בא 
במתי מעט, לא לפי כבודו, אפשר יודה שמצד הכלה הכל נעשה יפה? אלא 
מסתמא המחותן עני הוא, רמאי הוא, והבאים להקביל פני החתן 
פחותים הם, והיה נוהג בהם מרות. וכיון שאחז במדה זו שוב לא 
הניח הימנה. ואף אנשי ביתו, כטבע יושבי כרכים להתגאות על הקרתנים 
שלא זכו לצאת לאויר העולם בעיר גדולה כמותם, התגאו על אנשי שבוש 
וזלזלו בכבודם והיו מדברים אליהם כאדם שמדבר למשרתי ביתו. 

וזאת לדעת, שאנשי שבוש בעלי גאוה הם, ומסתמא לא היתה דעתם 
נוחה ממנהג אנשי בראד. מה עשו? עמדו וחזרו לביתם. אמרו: הראיתם 
לכסילי בראד שמתגאים! בבית-הקברות שלנו קבורים, ברוך השם, מיוחסים 
כמותם ואפילו מצבה או גדר אין שם ועדיין החזירים רועים על קבריהם! 

ומי שלא היה בשעת קבלת פנים והכין עצמו לבוא אל המשתה 
אמר: שב ואל תעשה עדיף! וישב בביתו. אף-על-פי שלבו נוקפו לְוַתָּר על 
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,לאמתו של דבר אין מחלתה חולי ממש". 

הפסיק העני, פשט יד לבעל-הבית, זקף שתי עיניו כלפי מעלה ואמר: 

,לחיים! לחיים! לחיים! הרחמן הוא יצילנו ממין מחלה שכזוו" 

השיב לו הגביר ,לחיים" שלא מדעתו ועשה אזניו כאפרכסות. 

חזר העני ומזג את הכוס, שתה וקנח את פיו והרצה לפני בעל-הבית: 

,מעשה, ונכנסה אותה ריבה לשאול קדירה אצל אשתי, נתגלגלה 
שיחה בינה ובין אשתי. אמרה לה אשתי: חנה'לי, לא הלביבה היא עיקר, 
אלא מה שמשימים בתוך הלביבה, שהרי אחת משלנו שהיתה משמשת בבית 
עשירים והיו הכל נהנים מאפיתה -- ומבישולה נעשית בעלת-בית לעצמה, אין 
טעם במאכליה. אמרתי לה: אשתי, למה %ך להרחיק עדותך, הרי בתו של 
אבלי שלנו לפניך, שאין הפרנס אוכל פת שלא נאפתה על ידה וכשאתה 
אוכל אצל אבלי לחמו ספק קש ספק חומר. אותן הידים, אותה העשיה, אבל 
לא אותה העיסה. 

בקיצור, אנו יושבים ומדברים, אמרה לה אשתי לחנהלי: חנהלי, 
ומה את משיבה? פתחה חנה'לי פיה כאדם שרוצה להשמיע דבר חידוש, 
פתאום נתעותו פניה ונתבלבלו עיניה ונפלה לארץ בפישוט ידים ורגלים 
וצעקה צעקה משונה רחמנא לצלן ושפתיה נתמלאו קצף בן כמה גונים, 
נתחלחלנו ורצנו כמשוגעים. באה אמה ואמרה: הניחו לה עד שתקום מאליה! 
מיד ידענו שמחלת הנפילה היא, לא עלינו ולא על שום ישראל. ובאמת, 
לא היו רגעים מועטים ער שקמה כשאר כל אדם, אלא שפניה מצוינים היו 
בדם, ואף מצחה היה שותת דם מחמת נפילתה. וכבר שבה לאיתנה ברוך 
השם ולא נודע כי חולה היתה. שמטבע המחלה כך: היום היא שוכבת כמת- 
מצוה ולמחר היא בריאה כשור-הבר, ושוב אין לחשוש, שכן היא עומדת 
להכנס לחופה, וכשתתעבר יעבור החולי". 

וכך היה פיני יושב לפני המחותן, מחזק %בו ביי"ש, זוקף עיניו 
למעלה ביראה ומסיח כאדם המסיח לפי תומו. הנה כי כן מרדדיי בול 
ברזל עד שעושין הימנו מחט. 

לבסוף נזכר הגביר במי שיושב לפניו, נעץ ידו בכיסו והוציא ריינוש 
כסף ונתן לו. 

פתח העני את הדלת והל--לו והמחותי סגר דלתות פיו ולא אמף 
כלום, עד שבא השמש ואמר: 

,בעליבית, הכל מוכן ועומד לנסיעה!" 

נתעטף הגביר ויצא, ראה את כל הכבודה ואמר: ‏ 

,כל זה למה?" 

נתכרכמו פניהם של אנשי ביתו. אלה לאלה שואלים, אלה %אלה 
ממללים. אבל להוציא מלה מפיו ממש אי-אפשר, אין אמר ואין דברים. - 

יצאו לדרך באנחה. 

יקרע גויל ואַל יקרע נייר, אמר הגביר בלבו, יכתב ספר כריתות 
ואל יחזיר החתן את התנאים לכלה, שהביוש לבת-ישראל גדול ביותר. עין 


9 ש'י עגנון 
0 
יום אחד נכגש עני אחד, ועד שפשטו לו נדבה פשט יד* ורגליו 
ונפל לארץ. 

מיד נתאספו כל אנשי הבית, גללו את העני ושפשפו גופו בחומץ 
בן-יין עד שהשיבו אותו לחיותו 

וישאלו לו אנשי הבית: 

,מאין אתה?" 

ויאמר: 

,משבוש אניו" 

הדבר נשמע בבית הגביר, והגביר קרא אותו החדרה, צָוה והקריבו 
לפניו כוס יי"ש ועוגות דבש. 

וישאל אותו הגביר: 

,הידעתם את רבי אבל" 

ויאמר: 

,לאיזה אבלי מתכָּון מר? אבלי ,מתן בסתר", שגנב מקופת ,מתן 
בסתר" וברח לוּלוּחִי, מתכָּוי מעלתו, או שמא מתכָּון מעלתו לאב?י 
,בהעלותך". 

נתן הגביר עיניו בו בטרוניא ואמר: 

,רבי אבלי בעל הבורסקי! רבי אבלי בעל הבורסקי" 

והתיז את השם בכעס. 

אמר העני: 

,אבלי זה ודאי אני מכיר אותו, ומי י2"ר אותו אם לא אני ביהדותי, 
יודע הייתי מיד שכבודו מתכון לו, אלא אמרתי: אין פותחין ‏ במה 
שיודעין. המשל אומר: נכנסין לסעודה לשם אכילת בשר ומתחילים בצנון 
ובצלים, שאלה גדולה שאלתם אם אני מכיר אותו, הלא שכנים אנחנו. 
אבלי בעל הבורסקי הוא נאה לשמו ושמו נאה לון, מעשה ונפל לתוך יורה. 
של צבעים בבית הבורסקי וטנף את כסותו, עמדו שכניו וקראו אותו בע? 
הבורסקי. אנשי שבוש ליצנים הם", 

ויאמר לו הגביר: 

,השלום לו ולבתו?" 

ויאמר: 

,עתה, תהלה לאל, שלום לה" 

הדגיש לשון עתה. 

נתחלחל הגביר ושא*: 

,עתה, משמע חולה היתה?* 

קמט העני פיו והשיב: 

,חולה לאו דוקא. ואם תמצא לומר: חולה!* 

אמר הגביר: 

,פרש דבריך!" 

נטל העני את הבקבוק ומזג כוס לעצמו, שתה ואמר: 
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בא פיני לבראד כעני המחזר על הפתחים. והעיר בראד עיר גדולה 
ואנשים בה הרבה, שועי ארץ ונגידי עם, שלחנים מופלגים וסוחרים גדולים, 
רוכלים וקונים, מעבירי מכס ועוברי על גבול, זקני תורה המטיילים ל%רוח 
היום וזקני עם הארץ יושבי קרנות, מחברים שבאים אצל חכמי הקלין 
ליטול הסכמה על ספריהם ולאסוף חתומים שקורין פרנומרנטי"ן, נגידות 
מיוחסות ועדינות אשר על כפים תנשאנה בימות הגשמים וגבאיות צדקה 
שהולכות עקב בצד גודל ומטפחות אדומות בידיהן. 

והבתים שבבראד גבוהים כעוג מלך הבשן, ואין ל כל בית ובית 
שאין בו כפלים כיושבי שבוש. בעליה שבהם יושבים אנשי המעלה, קצינים 
וגבירים, ובתחתיים בעלי תריסין תופסי ישיבה, חנויות ובתי מסחר ומכלת, 
שבהם אתה מוצא מכל אשר תאוה נפשך לאכול ומכל אשר תחמוד עינך 
לראות: מטוה צמר ופשתים, גלומי בד וארג, משי, סמיט ואטלס, שש ושני 
וארגמן, עורות שועלים ועורות הצובל, מצנפות וכובע שערות הגמל, 
אבנים טובות ומרגליות, פנינים ועטרות ושטרי"ן טיכלי"ך; בשמים ראש 
ונפת צופים, כסא דהרטנא ודגים מלוחים, לחם דבש וכל מיני פירות, 
יינות ושאר כל המשקאות. בקיצור, לחם לאכול ובגד ללבוש! 

ולפום הבתים - החלונות. חלונות גדולים ונוראים שבהם עומדים מיני 
צורות של עץ לבושות פאר והדר, עד שבהשקפה ראשונה יתחמץ הלב 
לראות מנהג אנשי בראד שמבזבזים ממון הרבה על גלמי-עץ שאינם בעלי 
הרגשח, להלבישם ולהנעילם ולקשט אותם בקישוטים נאים, בזמן שכמה בני- 
תורה ובנות-טובים הולכים ערום ויחף ממש בלי לבוש. 

והחנויות מלאות אדם, מזכירים, רואי חשבון, גזברים משגיחים 
ומשרתים, סרסורים שבאים עם הלוקח וסרסורים שבאים על כרחו של 
. הלוקח, מבינים על מנת לקבל פרס ומבינים לשם מבינות. ובאמת, מי שלא 
ראה את תשואת העיר בראד לא ראה כבודם של ישראל מימיו. ומעשה 
ונתארח הקיסר שם, ואותו יום שבפת היה, עמד על"-גב המעקה וראה 
אוכלסי ישראל שעמדו להקביל פניו, אמר: זוהי ירושלים שלי! שכן דרך 
מלכי אושטרי"ך שחותמים בגושפנקא שלהם מלך ירושלים, אף-על-פי 
שירושלים בידי ישמעאל היא. 

וכיון שראה פיני את בראד בעָשרה, אמר פיני בלבו: הואיל ובאתי 
לכאן, ראוי לַחַזָּר קצת על הפ.חים! על כסילי בראד אסור לרחם. וכך היה 
הולך וסובב בשוקים וברחובות עד שבא לביתו של המחותן. 


ובבית המחותן רבה התכונה. חיבשים ואורזים, טוענים ע? העגלות 
וצובעים את המרכבות קודם נסיעתם לשבוש. 


9% ש'י עגנון 


ה ה וו 

משיב רבי אבלי בנחת: 

,מסתמא יודע הפרנס מה הוא עושה" 

חוזרים ואומרים: 

קרב אבל יודע הוא הפרנס מה הוא עושה, אלא שלא כדין הוא 
עושה, ולצער את מעלתו הוא עושה!" 

,לצער? - שואל רבי אבלי בתמיה. - אפשר אדם מישראל מצטער 
כשמזכים אותו להפריש מעותיו לטובת הכלל+" 

מיד מסתתמים פיותיהם של שונאיו של רבי אבלי, ורבי ישראל 
שלמה נפשו קצרה משעמום. אלמלא לוי היה, מי יודע אם לא היה מצות 
את השמש לקרא אותו לפרשת התוכחה. 


ד 


מטבע הענין אין *ךְ כל פרנס ופרנס שאין %ו משרתיו ומשרתי 
משרתיו: רבנים דיינים חזנים, גבאים שמשים נאמנים, בעלי תקיעות, מק-יאי 
מגילה, בטלנים, קצבים, מנקרים, בַּלָנִים, קברנים וכל מיני שדכנים, שדכנים בין 
שהם מצויים אצל שידוך ובין שאינם מתערבים בשידוך כלל, וסתם בניד 
אדם שלא באו לעולם אלא כדי שיכלו הנשמות שבגוף ויקורב הקץ. 

וגם בשבוש העיר הכלולה במעלות ובמדות לא חסרה כת של בנ 
אדם אשר עליהם נוכל להמליץ מליצת בע% היוצרות: ,ובריאים כמריאים 
יצא מחלב עינימו, יביעו רע ומר ענינימו* תרבות אנשים חטאים שלרמז קל 
של הפרנס היו מוכנים לקפוץ לגיהנם ולהביא משם אפילו את אבותיהם 
שלולים בשלשלאות של ברזל. 

ובהיות ימי החתונה קרובים, קרא רבי ישרא% שלמה לאחד מאנשי 
הכת הנ"ל, לפיני חולי-רע, הוא פיני חולי"רע שתפס את ל*סוּנקה בברחת 
מבית רבי ישראל שלמה והחזירהּ ונעשה חביב על רבי ישראל שלמה עד 
לאחת. 

רמז רבי ישראל שלמה לפיני בענין השידוך. 

הבין פיני להיכ הדברים נוטים. תפס את זקנו בהתפעלות וכרסם 
שערה בשניו והפריח אותה באויר. הוציא רבי ישרא* שלמה את מטפחתו, 
קנח את פניו, נתן לן כדי הוצאות הדרך ואמר: 

,שכר לימוד לתינוקות שלך ובשר ודגים לשבת יספיקו לה לאשתך 
מביתי!" 

יצא פיני בברכה ונשק את המזוזה, נענע לו הפרנס בראשן: 

.ו נוּ לך, וה' יצליח דרכך!" 

בקיצור, בשבוש הכל מוכן ועומד לחופה ובבראד מזמינים את 
הקרואים %נסוע עם החתן לשבוש. ופיני הלך לדרכו. 
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- 





ו 
ומשי, סמיט ואטלס וכו' לבגדי הכלה. הכל מן המעולה והמשובח, כראוי 
לגביר שמזחתן בגביר. 

חוץ לוה הביא מחוץ לגבולות הארץ ש"ס חדש עם האלפססן, אותיות 
גדולות עם כמה פירוּשים. והושיב שני חדרים חייטים, וחדר אחד יחד 
לכורך ולעוזרו לכרוך את הש"ס בעורות אילים מאדמים, מתנה לחתן ביום 
חתונתו. 

וכל מלאכת התפירה ומעשה הכריכה אך כאין וכאפס לעוּמת מלאכת 
האפיה והבישול, הרקיחה והטביחה וכו', כי אופות הרבה הביאה אשת רבי 
אבלי ומבשלות הרבה קראה, רקחות וטבחות, שוחטים ומורטים, וטבח גדול 
היה בשבוש ונשחטו כל התרנגולות עד שלא נמצאה ביצה בדינר למשוח 
בה את החלות בערב שבת. 

דעת לנבון נקל, כי סעוּדות הרבה עשה רבי אבלי *עניים קודם 
החוּפה ומתנות הרבה הכין לאביונים ליתן %הם ביום החופה, מלבד אשר 
יהיו נקראים עם כל הקרואים לשוש עמו משוש בשמחת החתונה. ואף 
כלה עניה התקין רבי אבלי להכניס אותה לחופה ביום חתונת בתו מרת 
חנה'לי, כנהוג בימים ההם אצל יראי ה' שזכו לשני שלחנות, 


ג 


אך מה ישתולל %ב אנוש מפעולות הזמן. כמה הכנות הכינו, כמה 
שמחות היוּ עתידים לשמוח, כמה ברכה היתה פרושה לאותו זוג, כמה 
שלוה צפויה היתה לאותו חתן, אבל מה לעשותז - אלקים נותן זקן ובני- 
אדם מורטים את הזקן ואת הלחיים! ממש מיד לאחר שבעת ימי המשתה 
שיגר האברך החתן גט פטורין לאשתו, והשפתים שעדיין היו מרחשות: 
הרי אַת מקודשת! אמרוּ; מגורשת! כאילוּ עלה המחותן מבראד לישיבה 
של מעלה ושמע מאחורי הפרגוד שלא הכריזו שם בת פלוני לפלוני! 

ובאמת מה ראה על ככה לבטל את הנשואין? - הנסתרות %ה' אלקינוּ 
והנגלות לנוּ ולבנינוּ. ומה שגלוי וידוע לנו נספר דבר דִבֶר על אפניו. 

כידוּע, גבה טורא בין רבי ישראל שלמה ובין רבי אבלי ומסתמא 
לא היה רבי ישראל שלמה מניח מקום שלא היה מתגרה בר' אבלי. רב" 
ישראל שלמה ל< היה מטבעו מבעלי שב ואל תעשה. אבל מה יעשה 
שבעל דבבו אינו מן הרתחנים! כל המסים והארנוניות שהטיל עליו שלם 
בעין יפה. ואפילו ש?ח את הגובה קודם זמנו לא אמר רבי אבלי כלום, 
אלא היה קם ונותן את הכסף בדרכי נועם, ודוקא מטבעות עוברים לסוחר, 
לא כדרך אנשי שבוש שמערימים על הצדקה ונותנים מטבעות שנמחקה 
צורתם, וכל המרצה אותם מפסיד. ' 

באים מחרחרי ריב ואומרים לרבי אבלי: 

,רב אבלי, מָסים הרבה מטיל שרא% שלמה על מעלתו" 


₪ 


/ ש*י עגנון 


שמשתמט מן השררה, אילו היה רבי אבלי בא לדחוק את רגלי, ודאי 
שהיה רבי ישראל שלמה מקעקע ביצתו, | עכשיו שרבי אבלי מונע עצמו 
מכל שררה, משמע להיות פרנס ע% הצבור אינו לפי כבודו, נמצא שֶם 
פרנס מתח%%. עלזידו. משל הדיוט אומר: ח?לו של כעך זה אלמלא לא 
היתה עיסה מקפת אותו לא היה הכעך כעך, אף כך כל שררה שאין קופצין 
עליה אינה שררה. 


ב 


רבי אבלי יושב על התורה ועל העבודה ועושה הון במשפט והולך 
בדרכי השלמות ומגדל בניו וּבנותיו לתורה ולחוּפה ולמעשים טובים. וכשהגיעה 
בתו חנה'לי לפרקה, התנוצצה מחשבה בלבו להתחתן במיוחסי בראד. שלת 
שליח לבראד. 
נסע השליח ובא לבראד, מצא שם בחור כהלכה, כלול כל המעלות, 
בן לעשיר משפירי המחוז. 
שמע רבי אבלי, שלח את רבי זימלי היסח"הדעת לתהות ע? 
קנקנו. 
חזר רבי זימלי ואמר: אשכול השלמות, יפה פרי תואר! 
שלח המחותן אחד מקלי עולם לשבוש לראות את הכלה. 
חזר השליח ואמר: תשעה קבין יופי, דוגמא של אסתר המלכה, תפות 
פּקבה מכהה יפין של כל המיוחסות שבבראד. 
התחייב ‏ רבי אבלי ליתן כך וכך, והמחותן מבראד ‏ כך וכן. 
נתועדו ‏ לכפר אחד בין שבוש ובין בראד, עשו תקיעת כף וכתבו 
תנאים. 
הכל שריר וקיים. 
כשעניים משיאים בניהם, ע? חסדי הבורא הם משיאים. שמו יתברן, 
הם אומרים, ‏ יושיעו אבל כשעשירים משיאים בניהם, דומה שאין ?1 
להקדוש ברוך הוּא לנקוף בזה אצבע, כביכול. העומד מצד הכלה מבטית 
ליתן כך וכך, העומד מצד ההתי מבטיחה ליתן כך וכך ולכאורה נגמר 
הענין כהלכה. 
בקיצור, השידוך נגמר. לא האריכו בדברים. רבי אבלי היה נוה- 
שתיקה בעצמו, ‏ כדרכו, ואף המחוּתן מבראד, מגאותני בראד, ודאי שלא 
נטל תשעה קבין שיחה. עשו מה שעשו וחזרו לביתם. וא ?בראד וזה 
לשבוש, 
המחותן אבי החתן בא והודיע לחתן שחתן הוּא, והמחותן אבי הכלת 
והודיע ‏ לכלה שכלה היא. ובבראד ובשבוש הכשירו לבם ונפשם 
'-תונה, | הגביר | מבראד הביא בגדי חתנות וכו" מגינשפריג"ק 
י אבלי ואשתו נסעוּ ?יריד לשקוביץ וקנו שם גלומי צמר 





ש"י עגנון 


הַנַסְתָּרוּת וְהַנֶגְלות 


א 


בדורו של רבי ישראל שלמה לא היה אדם חשוב בשבוש כרבי אבלי 
בעל הבורסקי. רבי אבלי בעל בורסקי גדולה היה, ושכונה מיוחדת היתה 
לו למלאכה זו למזרח העיר והיו מתפרנסים הימנה כמה וכמה משפחות 
מישראל. כל אותה שכונה מלאה היתה בתים וצריפים, ויורות גדולות היו 
עומדות שם, של ברזל ושל נחשת, של עץ ואבן, וקרונות היו יוצאים 
ובאים יומם ולילה. משרתיו ומשרתי משרתיו היו מתפשטים במדינה, אלה 
ברכב ואלה בסוסים, וכל-מקום שבהמה יוצאת לשחיטה או לקטילה היו 
באים וקונים את העור. סוף בהמה לשחיטה וסוף עורה *בורסקי זו. - 
המשרתים מחזרים בעיירות ובכפרים, הקצבים מבי ים עורותיהם מאליהם, 
והברסיים עומדים עד למעלה מטבוריהם בחלב ובזבל ובשמן ובעוגיות של 
מים ורבי אבלי יושב על התורה ועל העבודה. פרט למוצאי-שבּתות שיורד לבית- 
החורף לעשות חשבון צדק עם הקצבים ועם המשרתים וליתן להם מעות 
לששת ימי המעשה הבאים. 

וזולת העסק היה רבי אבלי חוסה גם בצל התורה והחכמה. כמה 
ספרים עומדים בארון, ושולי הספרים מלאים הגהות משלו ומשל אבותיו. 
משפחתו ש% רבי אבלי משפחה תורנית היתה-- תורה וגדולה במקום אחד. 

אבל ראה גם ראה! מימיהם של אלו לא מצינו אחד מהם פרנס על 
הצבור. - ואם בצרכי הצבור לא היו עוסקים, מצרכי הצבור לא היו 
פורשים, והיו נושאים עם הצבור בעול מסים וארנוניות, במעשה הצדקה 
ובפדיון שבויים. 

וכך היה דרכו של רבי אבלי, היה עוסק בישוּבו של עולם הזה 
ולא היה מסיח דעתו חלילה שיש גם עולם אחר. הוא ובניו עוסקים בתורה 
ובמצוות, ואשתו ובנותיו מתנהגות בצניעות, בהנהגה ישרה. ומי-זה יאמר לא 
זה הדרך? 

אבל מה שלדידן אינו מום, לרבי ישרא? שלמה הפרנס מום הוא. 
אפשר יתבשם רבי ישראל ‏ שלמה מן השררה בזמן שהוא רואה אדם 


עָכְשָו" 


הם היו היחידים, שעיניהם נפקחו לראות את סדר העולם בקלקלתו 
הנוראה; האחרים לא ראו, כדגים הללו, שאינם רואים את הנהר. אבל הם 
ראו -- ונזדעזעו. הצדק כקיטור, כחשמל הבקיע %ו דרך -והם בְּצַעוּ את 
שלהם; בצעו לפי-שעה על-פני שטח-אדמה ידוע. אין הולכי בטל - הכל 
צובדים! 

אלא שהם עצמם, היחידים הללו, מה יעשו עכשוז! רע, רע. להתגלג? 
בבתי-כלא, לעבוד עבודת-פרך בקטורגה ואפילו %עלות *לגרדום - יכלו 
ויכלו, אבל לעבוד עבודה פשוטה שעות קבועות יוםייום, ש עות קבועות 
יום-יום- זאת איי הם יכולים! 


ג. שופמן 50 


הנערה, מרכז מאוייו, | נשמעה לו סוף-סוף. אחרי מלחמה ארכָת, 
צקשנית. אבל ברגע האחרון, עם כלות הנפשות, דוקא בעצם הרגע 
הגדול, שדרש ממנו כבד-פנים כזה שלה, הגיח אליןו מן המארב עוכרזן 
הנצחי והרס את הפל, הרס עדי-עד - הצחוק. 


וק 


בְּץָ? חֶלשה זו, לצחוק בלי טעם ודעת, מֶכרח היה לההליף את 
"בו עשרת מונים. כי ברגע שהלה מטפל בסנטרו או בשפמו, פנים א?- 
פנים, אין הוא יכול להתאפק - וּמְחַיךָּ. רגע קשה, רגע מבוכה. בפעם 
הראשונה עוד אפשר למצא איזו אמתלה %דבר, אבל בשנית, בשלישית? 
המלחמה הפנימית על-ידי להטי-מחשבה שונים ומשָנים, זו עוד מקלקלת 
יותר משהיא מועילה, לפי שהיא גורמת *ו לצחוק זה, שיהָא מפרכס ויוצא 
פתאמי, אוילי, | כשטףימים דרך סְכר, והעַקר, שהוא, הגלב, כבר יודע 
זאת וכאַלו מחכה לכך.. על-כרחו הוא בורח מגלב זה א% גלב אחר, 
שאינו יודע כלום עדין. בפעם הראשונה, אמנם, עולה בידו לַהַתַּמם ולהיות 
כאחד האדם, אבל אחר-כך מתגנבת ויוצאת סוף-סוף בת-הצחוק הראשונה, 
וזו, הקלה לכאורה, גוררת אחריה את כל המצב המסְבְּך, שבו נלכד אצל 
הגלבים הקודמים. ושוב אין מוצָא - וחוזר חלילה. עסק בישי 

כל-עוד שהפרופיסור %עינים אומר: ,הבט אל אזנִי הימנית!" 
עוד אפשר לסבול, אבל מכיון שהוא מצַוה %הביט אל אחת מעיניה 
הרי רע. בפני עין תמימה זו, עין מִלָמד, עם לחלולית הזקן שבה, 
קשה לעמוד - והלסתות מתעמקות. ביחוד נורא הרגע, כשזה מסתכל בו 
באספקלריה המאירה עין-בעין, סמוך-סמוך, עד כדי חכוך-ארפובות, או 
בחדר האפל, כשעיניו כלואות במסגרת האַפָרַט מעבר מזה - לנכח עיני 
הפרופיסור. שהתישב בכל כבד גופו מהצד השני. 

עוד טוב הדבר, שמַמחה-לעינים זה אינו משגיח כל-עַקר במה 
שלמטה מנושא אָמנותו. כאיש-המדע, ודאי שיודע הוא< מה טיבה של 
הופעה זו אף-היא, ולא ידרשנה לגנאי. אבל בכל-זאת לא ניחא, והוא יוצא 
מבאן, כמו שנפטר מפרופיסור לדברים שבצנעה.. 

ברי, שצחוק תפל זה מתיש את עמדתו בעולם. מתיש את השפעתו 
על איש-שיחו, השפעה, שתפקידה בחיים | חשוב כל-כך. מורה על-פי 
אָמנותו, רוצה היה שהתלמידים יִיִרְאוהו, הרי הוא מתרעם, נוזף ומסתכל 
בהם בזעף, ותוך-כדי-כן'-- - ה,ממזרים" הקטנים ראו, ושוב אין לו 
תקנה עולמית! 4 





הַמַבָּט הַנוּגָה 


הְכָּרוּת חדשה זו לא נעמה לו ביותר. קשה היה לו ,לשאת פניו אל 
אחיה", אל המשורר, זה שאחותו התפארה בו בשעתה; אותה הנערה 
ענגת-הנפש, ‏ שהוא עזֶבָה | בעצם אהבתה הגדולה אליו. אחיה ודאי 
שיודע את יסוריה, ועיניו כאֶלו אומרות עכשו: ,אני בתור גבר ‏ מבין 
אותך, ובעָקר אין לי ולך כלום, אבל בכל-זאת הלא רחמנות עַליה, 
רחמנות". 1 

לא נעם לו גם הפרצוף. אותו העור הלבן-כחלחל, אותן העינים 
הירקרקות, הפמהות, הספגניות. כמוהו כאחותו עָרגון טרַגי עצור בהם אל 
מה שבבשָרם הם אין אף קורטוב -- אֶל החריף"פיקנטי, שישנו בבשַר 
אחרים. 

והוא הציג לפניו את אשתו הצעירה, לא בלי גץ-זדון: ,הרי זה מין 
אחר לגמרי -- ל א אחותך!" 

המשורר הציץ ונדהם. נכר היה, שענין האחות נשכח מלבו כהרף- 
עין. במשך הפגישות הבאות התחיל קולו רותת, נתאדם תכופות ועננה 
כבדה היתה יורדת עליו לפתע-פתאם. הנה אותו המבט הנוגה, אותו המבט 
עצמו, ולא אחר... 

בשעת טיול בחוץ שַכָּל הבעל את ההליכה וַּפַגַר קצת עם הרביעי 
שבחבורה, כאֶלו דָבר לו אליו; אשתו והמשורר הפליגו אפוא לנפשם, דרך זוג. 

אזניו לא שמעו מה שפיו מגמגם וגם מדברי איש-שיחו כמעט שלא 
קלט כלום. בקרֶת-רוח הביט נכחו, אל האח, שהלך אחודדאָכּסטָזה עֶל-יד 
בת-לויתו ופניו מוּסבים אליה; בגַב"הפלט! שלו, גב-פלטו של משורר, הַלַחל 
הַפּלוד - והוא. הבּעל, נהנה, נהנה. 
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היא הביטה אל התמונות המשנות שעל-גבי הכתלים, אל הפנקס 
הפתוח, הענקי, שהוא, הכמר, רשם בו בינתים דבר-מה, ולב-הנערה שלה 
נכמר לפתע אל% זה הישיש החביב, שכל-ימיו, כלזימיו, הוא חי כך- 
בלי-אשה... 

פטפטנית מטבעה, אמרה מחיכת: 

- היודע אדוני את הכמר וויטש? ‏ זה היה בבית-ספרנו מורה 
הדת שלי. 

- וויטש?! הוא מת זה-לא-כבר. 

- זה היה קצר-ראיה מאד, כעסן ומטרף. אנו, הנערות הקטנות, 
התקלסנו בו תמיד והמצַאנו כל מיני תעלולים, כדי להרעימו. משכנו 
בקצות העניבה של אבנטו, כל-אחת מאתנו משכה משהו, עד שזה הֶתּר 
ונפל... 

הכמר נענע בראשו, כמצטער. 

סחו עוד שיחות-חולין. לבסוף טָפַח לה הכמר דרך-חבה על שכמה 
ואמר, שהכל יעלה יפה, ושעליה אך להביא לו מחר את כל תעודותיה. 

רעננה, עליזת-אשר, באה ביום-המחרת, וחבילת התעודות בידה. בין 
אלה, לכל לראש, תעודת-הַלֶדה, שלפיה, שחור על-גבי לבן, מלאו לה אך 
תשע-עשרה שנה - לא יותר. כאָב טוב-לב הסביר לה הכמר פנים ואמר: 

- כמַדְמני, שאתמול אחרי הצהרים פגשתיך ברחוב-,בית-הנתיבות". 

- אי-אפשר הדבר. אתמול אחרי הצהרים לא יצאתי מפתח ביתי. 

- אבל נפלא הדבר - תמה הכמר בכבד-ראש - ממש כובע כזה שָלָךּ, 
וחאָזור, האזור זה ממש: שחור עם הלבן שעלין.. 

ובדברו נגע אל חלקת האַזור שלה בידו הקדושה. 


הכּמר 


לא בלי הסוס פתחה את דלת השער. תרנגול ותרנגולת טילו בחצר 
הקטנה. נכנסה *בִיתההַמִשֶרְד, %לבלר בא-בימים ישב כפוף אל שלהן- 
צבודתו. / 0% 

- האדון הכמר בביתו? 

הלבלר הציץ בעינים עוקצות ורמז כלפי החדר הפתוח שמימין. 

עוטה ,קיטל" שחור, עם צרור מפתחות באבנט, קדם את פגיה הלמר 
הישיש. דרך כל רוחותהָטָמאה, הַיָזואיטים והאינקביזיטורים מדור דור, נמשך 
בכל-זאת, כחוט דק, הקדוש והטהור באמת. למרות הכל. אור-עלומים נשתפר 
בעינים התמימות על-ידי הפרישות רבת-השנים. אחרי מבטו של הלבלר 
היה מבט זה געים ביותר. שִָיבת-ראשו גזוזה, נמוכה, פרועה משהו; שָיבהּ 
רכה, נוחה. א ל 

ההָסוס שבלב פג בבת-אחת. 

- באתי בענין נשואין. 

- במטותא לשָבת! 

- אבל הדבר מִסְָבְּךָ קצת. 

- הַינו? 

- חָתָני הוא בן-דת-משה. 

- ואת רוצה דוקא בנשואי-מסגד. 

- כן. נשוּאי-צִיוִיל בעיני אינם נשואין! 

הכמר העביר את ידו על שיבתו הנוחה, כמעין בדבר, וענה: 

- טוב. אין הדבר נורא כל"כך. הוא יכול גם להֶשאר באמונתו. צריך 
יהיה אך לקבל הסכמה מאת הבישוף. / 

- והבישוף יסכים! 

- יסכים, יסכים. עכשו אין הדבר קשה כל-כך, כמו שהיה קדם 
לכן. 

הנימה הנוגה, | שרעדה בקולו, הֶמתקה על-ידי מבטו הבהיר-פכח: 
.אין קיסר עוד, הכָּמריוּת כָּלָה תלויה בנס, אבל העולם, החיים ישנם, 


יהיו" .''.*. 
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כל החדרים הקודרים. יותר מזו: היא תקנה את הדבר - ונטלה את 
- כך איני רגילה, -- לחשה אליו לחישה ?בבית, - אלא כך! 
אב? נפשו כבר עיפה מאד, ובצאתם אל הפרדס, בקש דברר-מה 
בקלטתר-פניה לאור השקיעה - ולא מצא. עכשו הבין מה שלא יכול להבין 
פים לכן - מה שהַנֶס אינו כותב %ה עוד. 

- מדוע אתה מסתכ? בי כל-כך! 

-- ?א-כלום. ו 


. 
ב וו 
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- מדוע את חושבת ככה? אולי קרהו מה? 

- אני יודעת, שלהוריו הוא כותב בקביעות עד-היום. הוא, פשוט, . 
מצא לו אחרת. אני הרגשתי זאת במכתביו האחרונים. 

דמעות אלה סתמו את סדק-התקוה האחרון, לפלס איזה נתיב אל לבה, 
אבל יחד עם-זה כאֶלו שפשפו והדיחו מה מקסמה, מכחה... אוטו העביר 
את עיניו ממנה אל הארי הרזה, שהתהלך בסוגר הצר, הלך ושוב, הלך 
ושוב, ונהם תמרורים מחמת רעב. זה היה נהם הרעב הנורא של המדינה 
כֶָלה... פעמים כאֶלו זרק מבט-תוכחה אל הארמון הצהב שמנגד, שבחדריי, 
מי יודע, אולי התהלך אז גם חברו-למלכות - נואשות כמוהו. 

ותבוסה גררה תבוסה - ולא היתה תקומה. השוטרים ברחובות עמדו 
על משמרותיהם חפויי-ראש. על-גבי הקירות הֶדבקו קריאות מאת השלטון .' 
אל תלמידי בתי-הספר של המחלקות הנמוכות, שהם, הקטנים, יעמדו בפרץ.. 
עוד מעט וישלחו אל המערכה גם את הנשים והטף! 

כאן סמרה והתקוממה השארית הנמצאה: אין אנו יכולים יותר! 
,הלאה הקיסר, הלאה הדינסטיה!!" צוח הנואם הצרוד בכחותיו האחרונים 
מעל שלבי הפרלמנט אל העם הַשָכּוּל, שכָּלו שלדים, - תחת משק הדגלים 
האדמים. 

- אבל הקיסר מה, כי... - רצתה ולדי %למד סנגוריה, בפנותה אל 
אוטו. ברגע זה הפך אליה זקן אחד, שהיא עמדה מאחריו, פנים זועפות 
כל-כך, כאומר לקרעה כדג. הפנים לא היו זרים לה; זה היה אותו הזקן, 
שאז, לפני ארבע שנים, בחצר ה,בורג", הוציא מאחורי מעילו את המטפחת 
האדְמה ומחה את דמעותיו מרב התלהבות. 

ולא ארכו הימים והקיסר גרש מן הארץ. השוטר העומד על 
משמרתו בפרדס הארמון, שלשעבר זרק מרה בכל עובר וְשֶב והביט אחריו 
בחשד, הראה עכשו בעצמו את הדרך אל מעונות הקיסר, שנתנו לראוָה 
בעד תשלומי כנסיה. 

אחד השרידים מפקידי ה,חצר" נהל את הקהל מטרקלין לטרקלין 
ובהטעמה יבשה, מִיכנית דבר והסביר: זהוּ חדר-האורחים, זהוּ חדר-הילדים 
וכו" וכו'. האלה הם חדרי מלך!! איזו קדרות, איזו עצבות! על-גבי 
הכתלים, כבקסרקטין, תמונות-קרְב ענקיות ופורטרְטים של המלכים הראשונים. 
בין האחרונים נפלה לתוך העינים הקיסרית מ. ט.; קהות הדיוטית, כזו של 
שוערת חצופה, ברשמי הפנים, ומתוך התסרקת הקדמונה סומרות אל על שערות 
עלובות אחדות... והנה חדר-המטות! הנה מטת הקיסר, שהכרים והכסתות 
נטלו ממנה, מטה פשוטה, מְצקה ובצדה למראשותיה תִּבת-הלילה... 

מבקרים אחדים מששו בידיהם את הרהיטים, את כרי-הפוטלים, את 
המזרנים במטות. כמי שממשש את המפלצת ביום, שָבְּעָתַתּוּ בלילה. -- ולדי 
ואוטו הביטו בעד החלונות החוצה, אל משעולי הפרדס,. שמשם הביטו לפנים 
אל חלונות הארמון הללו בסקרנות עצומה כל-כך. הפעם לא התנגדה ולדי, 
כשבֶּן-לויתה נטל את זרועה, בלכתם חזרה על-פני הרצפה החלקלקה, דרך 


,+ הקיסר 
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לו פנים הרבה יותר, מאשר עכשו. אין היא מחיכת אפילו! 

מכל הדברים הרבים, שהיה רוצה לאמר %ה תמיד, נשאר לו 
לפלֶטה אך: 

- עוד לא שמעתי שֶם יפה שכזה. כל שֶם אחר לא היה הולם אותך 
בשום-אפן. 

- והו קצור מוּלבורגה, - עונה היא קרות. 

אחרי עקיפי-הפצרה ממְשכים נאותה ללכת עמו אל האפירה, והרי 
הוא מחכה לה לשםיכך אצל שער ביתה, מטיָל בדחילו אילך ואילך על-גבי 
הטרוטואר המשַרטט בנתר. עד שהיא יוצאת אליו בריצת-חדוה: 

- מכתב מהנס! 

- מה הוא כותב? 

- הוא נלקח אל המעופפים! 

או, בפעם אחרת, לאחר שהפליגו מביתה כמה פסיעות: ,סליחה!" 
ורצה בהתלהבות אל תִּבַת-הפוסטה, %הוריד שם מכתב. 

גם בשָבתו עמה אחר-כך כתף אל כתף, הוא חש, כמה רחוקה היא 
ממנו. מחמת חֶלשת-הדעת אין הוא תופס כלום מכל המתרחש לעיניו על 
הבימה חוץ מקשקוש-החְרבות, חרבות מְֶחלדות, תיאטרוניות. עד שהמטך 
נופל - ומכַבִּייהאָש בירכתי האולם. 

בדרך לביתה, בשעה המאחרת, הריהו מנסה לפעמים לטול את זרועה. 
שלא להעליבו, היא משתמטת מידו בנחת, בזהירות - אינה שוכחת! 

- תודה רבה! - היא מסבירה לו פנים אצל שער-ביתה ומעיקה על 
הכפתור האלקטרי. 

- אימתי נתראה שוב? - הוא מחנן קולו. 

- מחר %א! מחר יש לי הרבה עבודה. 

- ובכן אימתי?! 

-- אימתי, אימתי... חיש, חיש... השוער הולך! 

- אני אכתוב לך! 

הוא הוגיע את מוחו למצא תמיד מקומות-עָנוגים חדשים, ששם יוכלו 
לבקר בחברוּתה. נחוצה היתה איזו מסגרת, איזה ענין משַתף. אבל מִצַלו 
של הנס לא היה מפלט. המנון-הקיסר בגן-העם הציל מקרב לבה אנחות 
עמְקות, בעינים נוהות הביטה השמימה, אל האוירופֶלֶן, שָדּרדר מעל לקדקר, 
ובקינּ אף שם מראות מן ,הַשֶָדה"; הינדנפורג, מְשלג כָּלו, נראה מאחוריו, 
כשכנפי אדרתו מתבדרות ברוח... 

ועצבות מהולה בכעס התחילה נַכָּרת בה יותר ויותר. התחילה קובלת 
על הקרירות שבמכתבי הנס. ופעם אחת, בגן-החיות, הביטה אל ארמון-הקיסר, 
שנשקף בחלונותיו האטומים מבעד למפלשי האילנות, ופרצה בבכי. הדבר 
היה בקיץ השלישי, בימים הרעים. 

- אלינא תבכי! - הרגיע אותה אוטו. 

- זה כשני הדשים, שאין הוא כותב לי כלום. הוא שכחני! 
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- מֶתּר לי לתלות את אדרתי על-גבי זו שלו? 

- עוד אשמח מאד! - הוא עונה רתת, נוגע בלחיו א% האדרת הקרה, 
המחָספסה, גסת-הארג, ונושם את אוירה המתוק. 

הרבה הרבה היה יכול לאמר לה, אלו נשאר עמה פעם ל%בדה, אב9 
שעת-כשַר שכזו אינה מזדמנת, יש שהוא רץ ברחובות הכרך, אילך ואילך, 
ריצה עָורת, כמשָגע - שמא יפגשנה %בדה... 

כך, | טסיעה קלה, מקרית, חותכת לו לאדם את גורלו ברז%, שכדי 
להזיזו ממקומו אחר-כך זיז כל-שהוא, דרוש נחשול, מהפכה עולמית. פרצה 
המלחמה הגדולה - וסדק-תקוה התחיל מדמדם. 

כנתין חוץ-לארץ לא נסחף אוטו עם כל העם, שברע! פרא, נשתלשלו 
הצוארים הכחושים כאלה של תונגולים מתפרצים לקרְב;: אבל בשמעו את 
קול ולדי, ששרה, שלובת-זרוע עם הנס: ,קיס-רְנו, אַרדצנו!" - צָבָרוּ הרטט 
הכללי, ועיניו רטבו. באותה שעה התקומם בו לבו אף"-הוא נגד ה,אויב" 
הבלתי-נראה, החורש רעה על הילדים היקרים הללו. 

הַפּוּרטיָר של בית-הנתיבות, הלבוש כחֶלים-כהים, ?לא נתערב ונטמע 
בין המוני הַחיָּלִים האפורים, המגיסים, שמלאו צפופים את כל הבית העגמומי, 
ועם בוא המסעות צלצל בפעמונו והכריז בלי"רַחם את שמות-המקומות, 
מקומות הגבול, שַלַּשֶם: / 

- בעוד חמש-עשרה מינוטות הנסיעה!! 

מן החוץ האפל הגיעה רתיחת הלוקומוטיבה. הנס הניף את ארגזו 
והטילהו על כתפו האחת; ולדי ואוטו סיעו לו. 

- אני הלא יוצאת עמך א% הפלטפורמה! - אמרה ולדי בראותה את 
הנס מתקין עצמו %ברכת הפרידה. 

- אבל אני הולך! -- נזדרז אוטו. 

- מדוע)! צא אתנו אף אתה אל הפלטפורמה, ואחר-כך הלוה את שלדי 
הביתה, שלא תלך בלילה לבדה. 

- לא, לא. ולדי עוד תספיק לנסוע הביתה בטֶרֶם האחרון. אני מָכרח 
ללכת עכשו! 

הנס נכפף תחת הארגז השחור. - אפשר %ראות את האהובה במותה, 
אפשר לראותה, בברחה מפניך לתוך חללו של עולם, או אל איש אחר, 
זֶר לך, אבל להשאירה בכר עם ידידך,- זהוּ דבר כבד מנשא, כבד 
מנשא! 

בפעם הראשונה אחרי גסיעת הַנְס פגש אוטו את ולדי בהשכמת- 
הבקר, בשעה שָמהרה אל מקום עבודתה, עם חבלי שָנה על פניה 
החָורים. \ ן 

- קבלת מה מהנסז 

- כרטיס"ראוָה מאחת התָחנות. 

והנה היא לבדה - ומהז! לא 5לל, כמה עוד יש בכח נערה לשמור 
אמונים, אם אך היא רוצה בכך. הלא קרם לכן, במעמדו של הנס, הטבירה 


ג. שופמן 


הַקִיסֶר 


בליל זה, ליל חג הולדת הקיסר, הלכו שני החברים בדרכים שונות, 
איש לעברו. כל-אחד רצה לחפש ביחידות... בליל זה נָתּנת הרשות לצאת 
מן הסוגר פסיעות אחדות, ולשני המינים בָתּר עכשו לעבור את המפתן 
משהו. הנער בגבורתו, הנער שמלפני המלחמה, הכה גלים, ושאגתו עלתה, 
יחד עם הֶרְקטות המתנפצות, עד לב השמים, ששם שלטו חשֶך ושממה. 
זיקוקי האש נרתעו מפני אוקינוס"האפל - ונפלו חזרה. 

והַנֶס מצא, בעוד שחברו א1ט1 העלה חרס. ילדת-עם היתה זו, 
בריאה, רעננה ותמימה, ובנשיקותיה הרגשה האהבה לקיסר, שהיא, [ַלדי, 
זכתה לראותו פנים אל-פנים, לפני ימים אחדים, בצהרים - כך ספרה - עברה 
לתָמה דרך חצר ה,בורג", והנה המון-עם נדחק אל אחד החלונות, מנפנף 
בידיו וצוח. ,הוך, הוך!!" (יחי המלך!). רצה לשֶם אף היא וראתהו עומד 
בחלון הפתוח ועונה בהשתחויה. בין הנאספים היה זקן אחד, שהוציא 
מאחורי מעילו הארך מטפחת אדְמה ומחה בה את עיניו. ,הלא יפה הדבר 
באמת" - מלמל בלי-הרף - ,הלא יפה הדבר באמת!" 

כך ספרה וַלדי וצחקה. הצחוק החשף את יפיה. לאוטו נדמה, שנערה 
כזו עוד לא ראה מימיו. ברחוב ,המגד? האדם" מְצְאֶהּ הַנֶס, בבוּפֶט- 
אבטומטוס. מדוע לא הל אז הוא, אוטו, בדרך זוץ! הוא נסכל ללכת 
בדרך ה,קיי", והעלה חרס. נטפלה לו איזו נערה ,מִסְפָּקת', ובחברתה בְּלַה את 
כל הלילה, את זה הלילה היקר, הַנִתְּן לו רק אחת בשנה! 

עתים, אחרי הצהרים, שוהה הוא, כמשפטו, אצל חברו במענו. 
צלצול... אי-מנוחה תוקפת את שניהם, וְהַנְס מתנכר פתאם, ובלכתו אל הפתח 
הווא אומר: | 

- היא באה... הואילה-נא עכשו ללכת, אוטו, וחַכה ?גו בבית-הקקוה. 
אנחנו נבוא לשֶם בעוד שעה קלה. 

ביציאתו הוא מתנגש עם ולדי, ולמגנת-לבו הוא רואה שוב, שדמיונו 
הלוהט לא הפרין כלעָקר,.. בבית-הקהוה הוא יושב ומביט אל הפתח. שעות 
נוקפות. נכנס החינאי, עם חיוכו הנצחי, ומבקש קונה בשביל כלי-הַפתוּחים 
שלו, מעשה ידיו,. והנה אף הם - רעננים מקר, מאֶשרים,. [לדי מתפשטת 
חיש, כהרף-עין, מבלי חכות לסיוע, ופונה אל אוטו;" 


ו 
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בשעות אחדות, לשוא כָּוּן הַנַּגַר במלאכתו, התעמל החַיט בבגד שתפר, 
הסנדלר במנעלים; הפל הכל עלה כליל בלהב האש. נתכו המנורות ש5 
שבת, נשרפו בבתי-התפלה גם ספרי-הגויל והיתה יד אֶל בתורתו. הבקר 
עלה והנה אך חרפן וּמְשְבָּתה בכל אשר נפנה. לו לא עלה הלהב, כי או 
היה הכל קִיָם כתמול,. ועכשו תחזינה עינינו רק לפידים ונחשים שחורים. 
מי גזר זאת% ומי מָלא אחרי הגירה מי שהיה עשיר וביתו היה מלא 
הוא עני היום. מי שאסף הון ימים ושָנים עומד היום תחת כָּפת הרקיע 
בידים ריקניות. אומרים, שיש סדר ומשטר בעולם, ואין הדבר כך. 

יש אומרים, כי אך במקרה באה השרפה הזאת; לאידך, אמרו אחרים, 
כי בעל-הרחים הקניט את אחד מעבדיו והלך הוא והצית אש באסמין, היו 
בלָדִינא גם איזה יראים וחרדים, שאמרו לנפשם, כי בצָוּן ,שתי אחיות" 
בא הדבר. 

בין החנֶיות שנשרפו בליל-המהפכה עלה בלהב גם חלק גדול מחניותיו 
של ישראל אבי מרים, נתדלדל גם הוא בשעה מעטה וישאר אובד-עצות 
בחיים. ראתה מרים, כי צר יהיה לה המקום עתה בבית אביה ושאינו יכול 
מעתה לזוּנהּ עוד, ותקח את צרורה המעט ותשם פניה חוניךְדה, ואֶל נצר 
אחד ממשפחת אבי אַם"אָמה תקותה. 


תם החלק הראשון 
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צָל מרהף עליהם, שתי אחיות לא שוות במראיהן נשאות היו לחוכר 
ולמָזכירו, זה קדש את זו וזה את השניה; ובא החוכר וערבב את הַָמִּטות. -- 
זודע היה גיסו את הדבר והיה נושא את זה בחָבּו ימים ושָנים. 

גם מאנשי לדינא לא נעלם היה החְבּור המוזר והיו שָהִים בו מִפָה 
לאזן. אָיזיק ליפוביץ התאמץ לתקוע יתד במקום מושבו החדש. השתתף ביד 
נדיבה בצרכי העיר וגם ידע להתנשא ולהתכבד בעיני הקהל. הוא עמד 
לימין טוחני העיר יותר מהקודם 5ו, לא היה נוגש, אבל גם לא נשא 
פנים ‏ לאיש ולא התמהמהו אנשים הרבה בחדרו. בבית-התפלה היה עומד 
תמיד ופניו אל הקיר, וגיסו התפלל בספסל הסמוך %ו. עם הרב דמתא לא 
התחבר, אבל נתן לו מדת הקמח הקבועה בתור תנאי ה,שכירות" ושמר את 
כל המנהגים ואת כל דרכי העיר. 

פעם חלתה אשת מזכּירו מחלה אנושה, ועין בעין ראו כל התושבים 
התמכרותו אליה. רכבים הביאו בכל יום את הרופא מרחוק. הרעישו במצותו 
את אלהים בבתי-התפלה, נתן צדקה בעבוּרה והיה נדחק בכל שעה לחדר 
החולה והיה יושב ומשגיח על כל תנועה ותנועה של השוכבת. כי נקשר 
לב בלב, אז לא ידע הַשָבָּת ונלחם הוא עם כל מי שבא לנתקו ולקתתו 
ממנו, נבהל היה אהרן יונה בימים האלה, טעה לרב בחשבינותיו, ולעתים 
התעורר בלבו החַשק לקחת את הפנקס העב הכרוך עור-חיה ולהכות בד 
על קדקד גיסו, הרי זו רק שלך ובא השד ונוטלה לעיניך בחיים ובמות. 
עלבון אחות החולה לא אָמנה ולא אֶסָפֶר, ‏ לא יפה היתה ובשרה דק 
והתדלדל משנה לשנה, אבל הנפש אינה דבר מֶרכב מסיד ואבן. כשאמר 
הרופא נואש, לא יכול החוכר לת:אפק ויבך לפנ כל העומדים מסביב, 
רעיתו עמדה מרחוק כנדהמה. 


טא 


%5%אפל היה, שכבו בני עם לדינא על מטותיהם, כָּרים מלאים 
מתחת למראשותיהם וכסתות עבות על גופם. בעמק הַשֶנה תחדלנה הדא:ות, 
אין אז גם קיום המצוות, ואלהי כנען גם הוא ינום אז מאפס מעשה והָזון, 
והנה עשן מחניק עורר את אחד מישני מַטה משנתו. קול משָנה קורא 
בחוץ: אֶש! אש אוכלת בבתים; מהרו קומו ממשכבותיכם! נקרעות הדלוגות, 
קופצים אנשים ורק כתנתם לבשרם מן החדרים. אש מהלקחת בכל פנות 
העיר. החל הלהב בבית חוכר-הרחים, ורוח קדים נשא את הניצוצות 
לפנים העיר והתפרצה ,שרפה" גמורה, כָּלוּ מהָרה כל המים השאובים מך 
החביות ומן הכַּדים, רְצים אנשים ונשים כמשגעים, נושאים כִּלִים ומנורות 
ונדחקים יחד. האש אַָחזה גם בערמות הכלים והכרים והיא אוכלת את 
אשר הצילו לפני שעה. בוכים וצועקים, מתיפחים ע% הכליון, והוא אינף 
שומע, אך מִדַבָּר את דברותיו אֶש. אשר עמלו בני"אדם בדור שָלם נשרףף 
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את הנרדם ולהשקותו חלב. נגשה אליו ותניעהו בכל-כח והוא %א ענה ?ה. 
מת לבו בקרבו ולא ידע אותה. 


הווא 


מן הכבד אל הקל. 

לנפתלי מנחם בעל בית-מרכלת, אשר מניתיו בין שבעה איתני לדינא, 
היה בן יחיד מפֶנק. אביו %מדהו תורה ודרך-ארץ ונתחנך ע% דרך 
העשירים. ויהי בהיותו בן שמונה-עשרה שדכו אותו עם יתומה אחת 
בקישינוב, שנשארו לה איזה אלפים רו"כ מאביה וידעה גם %דבר בשפת 
הארץ. היא לא היתה נאה ביותר, אבל הטבע חנן אותה בשערות צהְבּות 
יפות והיו לְראוה. | 

מדרך העולם שהחתן חוזר בעת הנשואין על מקום מושב הכלה. אבל 
היות שלה אין אב ואין אם, גמר נפתלי אמר לחג חגרהנשואין בלדינא 
ויעש הכנות גם מצד החתן גם מצד הכלה עשיר בעירו משיא בן יחיד 
ועליו להפיק גם לב יתומה, איך לא יפזר בהוצאות ואיך לא יכין ,חתְנה" 
כיד המלך. צריך הוא גם להראות לחבריו במעמדו, שידו לא קצרה ושיודע 
הוא להתחרות עמם. תדע לדינא, כי נפתלי מנחם הוא נפתלי מנחם, ושאינו 
יודע אך לכנוס ולקבל פרוטה לפרוטה, כייאם גם להוציא מאות אלפים. 
איני מַפריז, העיר צהלה ושמחה. מחולות, סעָדות, כלי-זמרים. נותנים מתנות 
לאביונים. מקבלים פני הכלה במרכבות ובסוסים דוהרים כמלכה. תדע בת- 
קישינוב, כי גם בלדינא יש אחיזה ותקף בחיים. רצים מכל עבר לראות 
בבואה. פָּנו לה משכן אצל מרדכי סוחר הברזל. גדר מסביב לבית, מטפסים 
נערים עליו ורואים בָּחלונות. על החדר הוסר היום מאלין. 

ושערו בנפשכם, לא אבתה הכלה בכל-כפר לגזוז את שערותיה, כי 
הגישו לכסות את פניה. נבהלה חותנתה ואמרה: ,הלא בת-ישראל את ואיך 
לא תחוסי עלינו ותפירי את משושנו". והכלה באחת: ,לא תכרית נזר ראשה, 
תצא בהינומא". 

את הסוף לא אספר. 


הגוא 


יונתן מחזיק בית-הרחים, הזכרתי גם אותו בין שבעה איתג* ?רינא, 
נדחה ממקומו, כשבא בימים ולו אין יורש, על-ידי שוכר אחד שהֶרבה את 
דמי החכירה ויבוא זה לגור בנחלת חברו. - אַיזִיק ליפוביץ היה שֶם השוכר 
הזה, איש גדֶל-הקימה, בעל. פנים צַהָבִּים וזקן חלק. משנהו בעבודה 
היה גיסו אהרן יונה, איש נאמן ושתקן, שכשמביטים בפניו רואים תמיד 
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הנכרים, לחרפת עמה ובני"משפחתה, לא היה עוד לעולמים בקהלה כזו. 
כופרת בדתה מביאים אותה על-כרחה לארץ רחוקה ושם היא שָבה לחיק 
היהדות. מה יצשו עם זו שתחלל כבודה% והן גם מצאה לה חסות בבני-" 
הרשות. 

היה בלדינא חזן אחד שנחר גרונו ופָנה מקומו לחזן חדש. לחחזך 
הישן בן למעלה מעשרים שנה, והוא נער נלהב וחַם"הדם. הנה ארש לו 
כלה מבנות עיר אחרת, והוא מחכה לימי ,חָפת חתנים" - ומונה את הימים 
והחדשים. פעם עבר באותו רחוב בלא דבר. ראתה אותו פנימה ותאמר 
להתעלס עמו; והוא נתעה אחריה גם נתעה. הוא שב לבית אביו סר וזעף, 
צלה לגג וטמן עצמו בערמות תבן, ויחפשו אחריו שלשה ימים ושלשה 
לילות. ביום הרביעי מצאו אותו כשהוא נחנק. 


וזא 


ארקדי גברילוב ירד באותם הימים עוד איזה מעלות מטה. נפסל 
במשמרתו בבית-הפקודות והיה ה,כתבן" בבית-העירונים ליהודים והיה מחיה 
גם הוא נפטרים בספר-הזכרונות ומוליד לחשוכי-בנים בני עשרים. ביום 
השבת היה בא לראש הועד לאכול דגים והיה נהנה משלחן ישראל. פעם 
נסא הרוח את מגבעתו ולא נודע מקומה והיה הולך שבועות שלמים 
בשערות פרועות בחוץ. היו ימים, שלא השתכר אף אגורה אחת וקבתו לא 
מצאה תפקידה. לאידך, אם נפל בגורלו רו"כ אחד, רץ מהר לבית-המשקה 
ויתנהו במחיר בקבוק י"ש מהול במים; והוא נתן בכל כוס גרעיני פלפלין 
לחזק את הטעם. אדם וכוסו הם רְעים נאמנים,. למה תדברו סרה בחיים 
והמונסז אם ישן הוא, קטעי חלומות עולים במוחו לבלבלו. - היתה לו אִם, 
אבל לא ידע את אביו. סובב העולם על צירו. אתה מונה אחת ושתים, 
שלש וארבע וגומר, ואתה מפסיק ואתה מניע בראשך, אלהים הוא חבר 
לשטן! 

ויש אשר התכָּוצה נפשו בבין-הערבים ובדידות היצור גברה גם עליו, 
גלילות גלילות לנשמה וחב?ים לנשמה. הטבע לא יבכר שום בן-אדם ואינו 
נותן מתנות מיחדות לבניְסגֶלה. כי תתפארו בחלקכם, שקר אתם מדברים. 

ארבעים ושמונה שעות ישב ארקדי על סף בית מלונה של פנינה 
הקדַשה ויבקש כניסה ולא נענה. הוא תופף על החלון, הכה בחזקה ע% 
הדלת, וגם עלה על %בו הרעיון לרדת לחדר דרך אַרְבת העשן. הוא" 
מבקש ומתחנן, משתרע על הכרכוב ומקיש במנעליו על אבן. הוא חפץ לשיח 
עם העבריה, לנשקה ולאחזה בשערותיה האדְמות ולקפוץ עמה באויר. אין 
מניעות בעילם ואין גבולות. נחש בריח הוא החֶפץ, והוא אינו יודע דִבָר' 
השאול ולא יירא את השאול. 

ביום השלישי בבקר קמה הנערה, פתחה את הדלת ותאמר להעיר.- 
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דוד, נתן עינו בשפחתו, ותגד הנערה את הדבר לגברתה; והלכה היא וקשטה 
את-עצמה ויבוא בעלה אליה. כה נולד נעים זמירות ישראל במחשבה זרה 
ועששה על-זה מכעס עינו כל הימים, ומעשה ביוסי דנן, שילדה %ו אשתו 
בן זכר וישכרו אשה צעירה להיניק את הילד והיא נאה וחשופת-צואר כל 
היום. יוסי איש בן-ארבעים ופה ממלל רברבן בחברתו מקנא לרגעים בבנו 
בן-ירחים, תאות אדם לא תדע גבול! פעם גלתה את חזה המלא במעמדו ואיש 
אין בחדר, נגש אליה ומָעךָ לה בין שדיה. בער בו היצר ולא נראתה כל 
דמות-דיוקן בחלון. - מה עשתה המינקת) לקחה את תכשיטי גברתה לאחר- 
זמן ותשם אותם בכליה. ויהי כי נתפשה בגנבתה גלתה את הסוד. והיתה 
שערוריה בבית. בו ביום גם לא פתחו את החנות ושנים פקידים באו 
לגבות-עדות. לפניהם פתוחה התבה, שבה היו חרוּזי המרגליות, הנזמים 
והטבעות; ואחד מהם כותב דברים עלי גליון ומזיע. מתלחש הוא המשרת 
את האָמה. בעלת-הבית שותקת: יוסי עומד על-יד החלון, ציציותיו נעות 
נעות ותֶר הוא אחרי מערה להסתתר בה מבושה. 

ובה בשעה עמד ישראל בהנוּתו באין קונה שם וחשב באשת המתחרה 
עמו. את יוסי שטם בסתר ובגלוי; עם-כל-זה הכיר, כי רעיתו תמת-לב היא 
ושונה היא מרעיתו הוא. עם האחרת היה אולי גם יושב בשליה ולא היה 
נוקט בה. למה שרל לו נתנה לאשה ויוסי זכה בגורלוץ+ אֶל-דעות 5ו 
נתכנו עלילות. 


גא 


איש היה בלדינא ושמו נתן בן אבא, והוא אחד משחצנ* העיר, 
לבוש היה תמיד בטעם ויתלוצץ על אנשי המעשה והיראה *פי-דרכו. בעת 
התפלה עכד בעזרה והיה מדבר דברים בטלים גם בשעת ,קדשה" ו,ברכו". 
ובימי , שמחת-תורה", בבוא הנשים לבית-אלהים פנימה, לראות במחזה 
ההקפות, היה עומד דוקא קרוב להן ומשחק עמהן לעיני כל. עינים לבן- 
אדם והלב חומד. ולנתן אשה לא אהובה לו, והיא ילדה %ו שתי בנות, 
שם האחת חוה ושם השנית פנינה. חוה הבכירה היתה עוזרת בבית, לא 
נודעה בהוץ? אלא לשכנות, ופנינה אחותה הנאה ממנה ואדָמה נראתה 
פעם ברחוב זה ופעם ברחוב אחר והיתה מצחקת גם עם הנערים. בלילה 
ראו אותה מתלחהשת עם פקידי המקום, לזה קנא גם נתן ויך אותה ברצועה, 
בכל עת שאַחרה לבוא. 

לפני דור אחד חי בעיר איש תורני, שהיה מפקפק בדברי אמונות 
וסופו היה בין פורצי פרץ. אחרי עוברי עברות קלות ובסתר גם ע% 
חמורות אין לחפש ברב. אין צבור בלי כתם, ובספר-האשמות למעלה 
נכתבים לפעמים מעשים ומקרים לא יפלל אותם הקורא הפשוט. אבל כי 
נערה בישרא% תהיה מטָרכת דרכיה ותעזוב גם בית אביה לגור בין 
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אבל דבר הספר לא לקח לבן. העולם אינו חי אלא בצאת השמש, ובבוא הערב 
מתכסה כל חפץ. קנאה שררה ביניהן. מַלכה כבר כְִּלַה היתה ומיעדה 
לנער חריף בתורה, ולמָלכה יִדְבּר נכבדות. הנה חתן ממש וחתן רק 
בחזון. 

גיטיל היתה נערה בעלת-קומה, אשר הצהילה פניה תמיד ובְקרה אץ 
רעותיה כמעט בכל יום, לא היה שבע לנפשה, אבל אם תהיה נתונה לחתן 
לא תאהב אותו. הגברים רק בני שני מינים הם, זקנים ועולי"ימים. פעם 
ישבה בחדר לבדה והביטה בעד החלון לחוץ ותרא כלב רץ אחרי כלבה.- 
ותקם ותעמוד על הסף והנה גם שני נערים מבני השכונה עוברים ונושאים 
עיניהם אליה. באה לבית-המבשלות, הרכינה ראשה על שכם אָמה נכריה 
צחת-הבשר ותאמר: ,יָרינה, יָרינה, ‏ לא בת-עמי את ואנכי 8% בת-עמך 
והארץ היא עדן". איני יודע, איך בא הדבר, מאז רננו אחריה... 

חמדה נערה בעלת שערות אדְמות היתה וחטמה חד מעט, אבל עינים 
לה מעולם אחר. לא ידעה פתרון לעם היהודים, דרכי אביה מוזרים לה, 
וכעסה לעתים על ההשגחה, שנתנה לה אב מלוה-ברבית. אל דעות ה' והוא 
יבדיל בין נותן ללוקח. לה הערב מגיד יותר מעצם היום. קול קורא 
לפעמים באזנה, ולא תדע מאין יבוא. 

נזדמן לה לנסוע למשפחת אמה, אשר בעיר אחת בבסרביה המדינה, 
ותרא שם אנשים אחרים ונתיבות אחרים. ותשב בבית קרוביה גם אחרי 
עבר המועד לימי הבקור ולא חפצה לשוב לבית אביה... האיצו בה להגיד 
פשר הדבר, ותשא קולה ותבך... והיא אז כבת חמש-עשרה שנה. נודעה 
בלדינא סָבּת מאוּנה לחזור וישתוממו על-זה בעיר, אף שמעון נרעש 
ויאמר: עד-הלום באתי. איזה שבתות רצופות לא בא אל בית-האלהים, 


א]אאא 


9 ראשון לשבוע. מסביב לביתו של יוסי החסיד המתחרה עם ישראל 
בעסקי החניות עומדים אנשים בכנופיה ומדברים יחד. תריסי דלתות החנות 
סגורים היום ולבית פנימה סרוּ, כפי-הנאמר, פקידי-הרשות. יש אומרים 
כי שמט יוסי את חובותיו ורבו הנושים יתר מכדי מדת סחורתו ומבקשים 
להניח חותֶם על קנינו. ואיש אחד צנום-הבשר הציע את דעתו לאמר, 
שבעל החנות סוחר בסחורה גנובה או טרפה, סחורה הבאה מעבר לגבוּל 
בהעלמת המכס. היהודי בא בעד מוצא פרנסתו באש ובמים ומסתכן בנפשו 
לבנין ביתו בכבוד. בעל-שפע היה יוסי, אבל רבו הוצאותיו. הלא הוא קפץ 
בראש בכל קנין ,עליה", משביר היה לכל בני החבורה; וכשהיה נוסע אל 
הרבי, שיָרה שלמה של מלחכי-פנכא יוצאת עמו על חשבונו. לה' התשועה! 
מי שאינו משתכר בכל סעָדת-מצוה ואינו שותה כמלא לוגמיו בעת ארוחת 
,מלוה מלכה" במוצאי-שבת, אינו ירא את ה' ואינו אוהב את ה/, ישי, אבי 


ויוי ליי 
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קול ענות, ואמשך". נגשה מרים אל זקנתה והרכינה את ראשה אליה 
בחרדת-נפש. השעון מונה את השעה הששית. הולך הום אל נוהו ולוקח 
עמו נשמה נאספת אף היא. - בכיה. בחדר! ישראל רץ לקרא את הגומלים. 
חסד עם המתים ועם בני החיים. 


[וץתאת. 


,מנין" התפלל בביתו ש% ישראל% כל ימי ה,שבעה". החנות סגורה. 
איזה ימים. באים ,מקבלים" לבקש אגורת כסף. רב העיר בא עם שמשו 
ומדבר דברי תנחומים שגורים לעקרת-הבית. ישראל, אם גם ינו בן 
המתה, לקח מארון ספריו ספר ,איוב" הקדמון והתחיל ל%קרא בו מבל 
הבנה נכונה. מליצות נשגבות ונוראות מעולם זר לעָברים, ובעָדנא הדין 
אין המוח מִסְגל לכמו-אלה, לעָמת-זה קדיש-יתום הוא מין תשבחתא. 
נכנס אדם לפתחי הסדור בבקר ובערב וחוזר על דבורים שאמרם. הוא. 
וכל הקהל.: 

מרים יוצאת ונכנסת מחדר לחדר ומחפשת דבר-מה. נמוכים הם'" 
השמים ועמְקֶה היא הארץ. היא לא לותה את זקנתה לבית-העלמין ולא. 
ראתה עוד השאול, זה קבר לאדם בשר ועור, מתנועע הוא ומשיח ואחר- 
זה יאֶלם... כסא לשבת מאריך ימים, עומדת המטה בחדר אָם-אמה, על 
היתד תלוּים בגדיה והמות %ו סתר פנים... חוטי החיים נקרעים וחבל ישן 
מתגולל בפָנה של בית-המבשלים, הולכים אנשים בחוץ, מארְבּות-העשן יתמר" 
העשן; ולו ישאל אותה אדם דבר, לא תדע מה לענות. היא פותחת את. 
שירי ?רמונטוב ורוחה הנכָאה תפלס לה נתיב: נותנות המלים חזות לנפשה.. 
דברי-שירה לה לשיחה ולתפלה והיא עוברת בנפשה את התהום. אזנים: 
לבר-נש והוא מקשיב, מקונן ומזמר.. 

ובאו וראו, כתם השלשים עלה רעיוןך על %ב שדכן העיר - קשור" 
הדברים לא אדע - לבקר את ישראל ולהציע לפניו נכבדות %בתו החמודה 
מעיר סמוכה. נער בן-חשובים היה לו באמתחתו ומשכיל ומליץ וגם יודע 
את שפת האר] - 7 | 


הוטאאא 


מרים היו ארבע בנות-גילה: חמדה וגיטיל, מַלכה ומַלכה, והן בנות 
טובי-העיר הנקובים בשמותם. חמדה היתה בת שמעון המלוה, גיטיל בת. 
מנשה החוכר, ומַלכה ומִלכה תאומות היו ונולדו למרדכי סוחר בברזל מאשתו 
השניה, שלקח בתולה מעמו. 

שתי האחיות הנאות %מדו גם הן שפת הוסיה. מפי איש ה,שבעים",, 
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אם יאָמע קול הפעמון שלמגדל בית-התפלה אשר ?נוצרים שבקצה. 
העיר - וידעו כל בני האכרים, כי הקריאה למשיח והוא אלהים. לעם 
.היהודים אלהים אחרים, אלחי צבאות שמו ומשכנו בשמים. בנות-ישראל 
הולכות %בית-הטבילה מדי חרש בחרש ושבות הן הביתה עטופות כשבויות- 
חרב. בנות האכרים מרקדות בכל ימי שבת ומועד במגרש שלפני בית- 
.המרזח חשופות-רגלים ופרחים בראשיהן, עד כי ירחב הלב לראות בהן. 

פעם ישב הכהן בקצה שדהו לפנות ערב וירא אשה עבריה עולה מן 
הרחצה - מקוה-המים פסול היה אז - ולבו רעד בקרבו. מעולם ?לא חשב 
לטיב שתי הדתות, רק שמע ממורו בימי למד! בבית-הכהנים, כי עם 
'ישרא?ל הם בני שבט מק?ל. מספרי הבָּשור ידע רק פסוקים מעטים, על-פי 
נוסח השפה הסלוית העתיקה. וגם את אלה רזעט שָכוח שָכח. 

הוא בא למחרת היום אל חנותו של ישראל מכירו מאז, לקנות 
יאצלו איזה אמות בד לשפחתו, לעשות לה כתנת, וגם אמר לשאל אותו 
ידבר בתורת-היהודים; אבל ישראל נסע אז לעיר-המחוז, ורק שר'ל יושבת 
שם, מטפחת אדְמה לראשה וחֶדי לחייה אדְמים. היא בקשה את הכהן 
לשבת; והוא גם הוא נשען על אצילי ידיןו, הסתכל בה ועינים בעינים 
פגעו, - - 


][\אאא 


ידבור'לה לא היתה עוד בת-ששים והיא גמרה את חשבונותיה זה- 
יכבר. אֶפָם העולם ואף חַרש, וגדול אלהים ולמדותיו אין חקר. דור יגיד 
לדור, האבות הם שוכני עד, ובמהרה גם אותך יקחו מעל הסדור. רע ח?ק 
הנשים בארץ, גורלן בשמים מי ידעז 

.כי תָפּגש עם בעלה לא תספר לו מהנעשה פה מטה. בין שר?ל ובין 
!אישה אין הדבר כדבעי... את מרים נכדתה תוקיר כאישון עינה וגם תפחד 
לה... כנפים לנפש, שפת-קרש לא לה למנה. - וספרי הרוסים לא ידעו את 
ה'. בשרה עליה יכאב, ע? אשר אברהם אבינו היה בנו של תרח ועל כי 
יצחק בן-אברהם הוליד את אדום. היא לא תכרות ברית לשטן, תתודה על 
חטאותיה ועל פשעיה ולא תאמר למלאך-המות: הרף ידך. 

היא חלתה ועלתה על המטה לא ירד אדם ממנה א% נחלתו, בנפש 
שוקטה ‏ התפללה לאבי ב?; וכי הביאו לה מרק חם בקערה, טעמה רק מעט 
יותברך בחשאי. בתה יושבת על צדה ודואגת לה. וילון החלון מבדי? בין 
פנים לחוץ. דבור'לה לוקחת ידה של שרר'ל ויד ליד דוברת: ,היי נאמנה 
לבעלך ואל תחרידי אותי בקבר". ופלגי דמעות התפרצו מעיני הבת. ,אין 
חיים לה עלי-אדמות, בקשה ?קרא בקול, אין חיים לה, אין חיים". ברגע 
זה בא ישראל ועמד על הפתח ושא? לשלום החולה, מרים אף היא 
.נכנסה בלט ‏ אל החדר ונשענה על דפן המטה. ,קרבי אלי, חמדתי, נשמע 





מרים 41 
לא תנוע, אות הוא, כי הנשמה הלכה-לה למקום מחצבתה והגוף הוא בן- 
קבורה. מפשיטים את כתנתו, רוחצים ומטהרים אותו כדת, מלבישים אותו 
תכריכיו שנתפרים במהירות, משכיבים אותו עלי הארץ, מכסים אותו בשמיכה 
ומדליקים שני נרות למראשותיו. אומרים איזו אמירות מספר ,מעבר יבוק". 
יתומי המת קורעים קרע בבגדיהם, לְקיָם את הנאמר בסעיפי ,שלחן-ערוך", 
ונשי השכונה בוכות ומיללות. בינתים חוצבים קבר לנפטר, מתקנים את 
ה,מטה" בחבלים ונושאים את המת לבית-מועד כל חי. ההבדל בין שוע 
ובין דל הוא רק במספר המלנים ההולכים אחרי המטה. מכבדים עשיר ורב בעמו, 


מכבדים מעט גם בעלי-בתים שמתו, לא כן גורל בני ההמון. מי שאינו עולה לתורה 
רק אחת בשנה, יָקְבר בלא ,לויה" רבה, -- לא כן דרך האכרים. במות אחד 
מבני עדת הנוצרים, אם גם מבני שפל-המדרגה היה, יקברו אותו ברב עם 
ובהדר. את המת נותנים בארון, את הארון שָמִים על עגלה שחורה הרתומה 
לסוסים עטופים שחורים. לפניה ולאחריה נושאים דגלים וצלבים שורות 
שורות. פרחי-כהֶנה הולכים לאט וקערות בידיהם; ואחריהם צועד כהן המקום 
לבוש בגדי-כהָנה מֶזהבים, ושני סגניו הולכים מימינו ומשמאלו. מזמרים 
תהלות, וקהל גדול הולך אחרי המרכבה בשורה ארְכּה, נשים הולכות בצד 
אנשים, ילדים וילדות. מת איש בעַדה, כל בני הכפר משתתפים בקבורתו 
מגדול ועד קטן. 

בעד החלון נשקפה שרל, כאשר הובל לקברות באותו פאר אַחד 
האכרים. פעמוני בית-התפלה מצלצלים, ההמון הולך ונמשך, מעטפת השרד 
של הכהן נוצצת באור החמה, הוא צועד במנוחת עז. מהנאמר במקרא לא 
ידעה מאומה, לא ידעה גם עלידבר בני הכהנים ועבודתם במקדש: אבל 
למראה כל החזון הזה איזה דבר חי ורחש בקרבה. אשת בעל-חנוּת היא 
ולבה רחוק מזה. יש שער לעיר, חלון לבית ושמש בוקעת ונראית מתוך 
עננים... 


צאאא 


הכהן הנוצרי לעדת לדינא ואכריה היה איש גבה-הקומה ונפר מרחוק 
במעילו הארך, בשרוליו הרחבים, במצנפתו העגלה ובשערותיו התלויות לו 
מאחוריו. צלב-זהב תלוי על צוארו. ידיו זכות וצחות;: ואמרו עלין, שהוא 
בן לאחד מרוזני פולניה, שנולד לו מְשָפחה חרופה. הוא היה נוח לבריות, 
משמש בהיכל ומזמר את ההלולים בקול משבח ובחוץ היה נהנה מהחיים 
לפי-מדתו. 5ו שדה רחב ופרדס נאה ומקבל הוא גם רב מתנות מבני צאן 
מרעיתו. כל בת-אכרים הבאה לקראתו מנשקת את ידו. אשת-נעוריו מתה 
זה-כבר במחלת השחפת, לפי חָקִי הכנסיה אסור לו לשאת אחרת, והנה 
האמהות המשרתות בנוהו לו לפילגשות בתקופת השנה. ?א יחטא בשר 
בבשר. 
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מדי פעם בפעם מהשלשלת ונפל למטה. מתנגחים השורים, גועות הפרות בלי 
סָבה, ונקשר כלב עם עֶז, כבשים מתגוללים בעפר, סוסים עומדים בלי נוצ. 
נראתה הקשת בענן וצַלו של האציל המת החל ?קפוץ באויר. 

ותחלום מרים פעם, כי אדם דופק על חלונה וקורא: פתחי לי, בת- 
העָברים, מראיך נאוה ונפשך חמדה לי, למחר נראו סָמני צלב גם בהלון 
חדרה ויהי הדבר לתמהון ולמורא... | 


ספר רביעי 


זוואאא 


סעָדת הַבראה למתים, פעם בשנה מכינים אכרי הכפרים ליל-אכ? ע9 
משכן מתיהם. איש ואשה לוקחים קדרות מלאות תפוחי-אדמה מבְשלים 
בשומן ביד אחת, ככרות %חם ובקבוק יין-שרוף ביד השנית ועלו לבית- 
מועד, לאכול שם עם יתר הקהל. בבוא השמש והעולם יעטה פניו ויחלום 
-חלום המנוחה -- יושבים מאמיני ישוע שלובי רגל על עשבים הגךלים לפני 
שדרות הקברים, עושים סמן הצלב לפי טעם האמונה היוָנית השולטת, 
טובלים את הפת במלח ולועסים מן המטעמים העומדים לפניהם לשֶם המנהג 
הקדום. בתחלה הם מניעים את הפה במתינות, מרכינים את ראשם, כאלן 
מקשיבים אל הקול הקורא אותם מרחוק; אחרי-זה הם מתעצמים באכילה 
ועושים זאת באיזו דבקות שבגוף. אין חוט מְקְשָר אותם פה אל העבודה 
.בשדה ובבית, הפר אינו גועה, הסוס אינו נוהם, הכלב אינו נובח והתרנגול 
אינו מנקר באשפה. האדון ירד מטה, התלבש בבשר ועלה אל האב והתאחד 
עם הרוח והיו %ו ה,מאמינים האמתיים" לנחלה בכל מרחבי הארץ.. 

וישאו עיניהם וה:ה שירת עולי-רגל הולכת בדרך-המלך, שלא רחוקה 
היא מבית-הקברות. איש איש נושא חבילתו וזוג מנעליו על שכמו. שערות 
הראש נעות באויר באין כובע מכסה אותו, שזופים הפנים והעינים בולטות 
מכליון הנפש והגוף גם-יחד. הולכים אחיהם מכפרים רחוקים זה ירחים 
ושבועות אל מקום משכן המשיח בארץ הצָברים, ללין לילה אחד בסביבתו 
ולנשק את קברו. אשרי מי שזוכה לכך פעם אחת בחייו ולא ימות 
בדרך, 


צואאא' 


כי גוסס איש עברי ונוטה למות, ימהרו בעלי חברה-קדישא ?עמוד 
-צליו בעת יציאת-נשמה; וכי ישבוק חיים, מניחים נוצה על חטם הגוָע, ואם 
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שוליה. אגלי מטר ירדו וסֶפו. רוח נשב והניע את תריסי החלונות. עָזִים 
מפגרות לכת א% המרעה ואוכלות מְסרח גגי"תבן. כלבים מחפשים אחרי 
עצמות. תרנגולות מנקרות באשפה. אלהים אינו זן ומפרנס %כל-חי. שקר 
דְּפּרו עליו נביאיו. 

ותקם מרים ותעל לעַלית אֶמה, שהיא עתה חדרה. ישבה על ספס%9 


נמוך העומד על-יד החלון ותגע במצחה את המשקוף. לבה נחלק בקרבה 


היום מבלי אשר תדעצ מה היה לה. היא חושבת באביה ואמה ובאֶם-אָמה, 
האומרת לשוב מדרכה זה-כמה, ולה אין העז להקביל פניה. תם-אדם גם 
הוא יבקש נתיב. ?ו חי אבי אמה, כי אז ידעה לשיח עמו הפעם. מתפללים 
הפ בני-עמה בערב ובבקר, שומרי מצוות הם ובלעגי-שפה ידברו. אביה 
מהלל את הנביאים, את בן-אמוץ, את הושע. זקנתּה היתה קוראה בספר 
תהלים ואומרה תחנות; לַאָמה אין חפץ באלה וגם לה אין מגע באלה. 
חנוָנים הם היהודים, הם מוכרים וקונים, קונים ומוכרים ואין גבורה להם 
כלבני-הרוסים. הנ שותה מים מחֶבית ומחוץ לעיר מים חיים נובעים... יש 
גם יערים ונהרות, יש גבעות מתנשאות צָ? על ארץ המישור, יש 
דגים שרוים בעַמקי המים וצפרים פורחות באויר. אין גבול רק בבית ואין 
מדה רק בשוק או בחנות. היא קמה מהספסל ותשב על הָדי מטתה. אין 
רעיה לה בכאן, ריקה הי לדינא. אגלי-דמעות נתזו מצעיניה. גם אותה 
כסה הענן.. 


]זואאא 


שד החל להתהלך בלט במרחבי לדינא ומציאותו הרגשה בחוש. פָּרות 
עדינות חדלו לתת חלבן, אם גם עטיניהן מלאים חלב. ?ילה לילה נשמע 
קול שריקת החתולים. התיש אשר לרב דמתא נעץ שתי קרניו בכתל ולא 
יכול להוציאן. דלתות הארון נמצאו בבקר בבקר פתוחות, כאֶלו נפתחו מאליהן. 
בהתאסף העם לבית-הכנסת %קבלת שבת והחזירו פניהם לקראת כלה הַחל 
כמו קורנס להָכות בדלת. בקש החזן לקרא ,יגער בך השטן" ונחר גרונו. 
וראו זה פלא, בדלתות בית ישראל גבורנו ראו עין-בעין צלב שרוט 
בגחלת; וכי מחקו אותו היום, שוב נראה למחר. שלש הרות בלדינא הפילו 
זו אחר זו את ולדותיהן. אשת השמש ילדה בן זכר ולו שש אצבעות 
ברגלו הימנית, מתיָרא היה כל איש לצאת מפתחי ביתו בלילה בלא לויה. 
בדקו את כל הציציות והמזוזות. אחרי נטילת מים בבקר שפכו מיד את מי 
הסאבון. לא שחטו עופות שחורים; לא פתחו את הקורקבן בסכין, כי אם 
ביד. לא רקק אדם על הקרקע, אלא במטפחת. בקצרה, נשמרו מחרב המשחית 
ומכל בני החבורה. - - 

גם בחלל הכפר זרקב הסמוך מָרעים הַשָד,. גם בשעה שהרוח אינו 
נושב, האילנות מניעים ראשיהם וכופפים אותם. פעמון בית-התפלה נתק 
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והנה בת החנוני 1ראתה יבפתח בכל ירום יפיה. מבלי-משים נכנס האדון 
שוב לחנוּת. פלג אלהים השתפך ונפרשו הבדים ומיני הצמר והמשי והיו 
'לים של צבעים מתנועעים כגלים. זמרה חרישית נשמעה, מקשיבהּ רק חוש 
'ששי. ונשקע האציל בחלום הנער בעצם היום; ולו נתנה לו בתזירושלים 
-בכלולותיה, .בי אז :קרא ואמר: עמך עָמי! - והיה הולך וכופר בבן-אלהים. 
בלילה ההוא דפק דומברובסקי על חדר רעיתו וימצאה יושבת על 
.כסאה כמלכת -הדומיה, :כרע גפל לפניה וינשק כַּפות רגליה... , , 


אאא 


בכפר זרקב בירת האציל, שם מתנוסס ארמונו %תפארה, ושם עשו 
הכנות ליום חג מבלי שידעו טעמו. הפקדה יצאה מאת דומברובסקי לתַקן 
.את הגשר, לישר את הדרכים, לנקות את החצרות, ?טיח את הבתים, לכסות 
.את הגגות ולמלא פרצות הגדרות. משחו מחדש את בית-התפלה בצבע 
תכלת והעבירו על העמודים צבע של שיש *בן. גם את בית-הקברות אשר 
בקצה המושב נָקו מן הברקנים והקוצים הגדְלים מאליהם. הקימו כל מצבת 
כושלת וחדשו כל צלב נשבר. על התושבים ונשיהם וטפם יצא צַו לרחוץ 
.את רגליהם מאבק, לתפור ולתקן כל קרע בבגד; סרקו בנות המקום את 
שערותיהן, קלעו את מקלעותיהן ושמוּ בראשן פרחים ועלים ירְקִים. ימי 
האסיף היו, אלהי הטבע לא קמץ גם הוא ויאמר לעובדי האדמה: חִיוּ 
.באשר ל%כם ולא אקח מכם מעשר ותרומה, חלקי בכם ובמועדכם. 

אצילי כל הסביבה הגדולה נקראו להֶסב אצ% דומברובסקי. המרפבות 
רתומות לשנים שנים :סוסים דוהרים. על כלונסאות שער חצר הארמון 
מתנוססים דגלי פולין ורוסיה. כאן אין פדות ואין חק גודר, כהני הכנסית 
לוקחים חלק בַּסעַדה על-יד אנשי הרשות המקומית. על המגרש הגדול 
הרצוף אבנים שלפני המעלות הרחבות של הארמון יושבים אדונים וגבירות 
ושָחים יחד. עבדים ומשרתים לבושי שרד וכפתורי בגדיהם נוצצים רצים 
ועוברים מפנה לפנה. מאכלים ומטעמים, מעדני מלך, יכונוּ. בלילה הזה יזל 
היין כמים. 

רעית דומברובסקי יושבת על כסא יפה ככלה, ביום כלולותיה, 
ונערותיה %פניה. | חידת-פלאים על פניה. ולָארמון מגדל גבוה; ויתגנב 
אליו שר-החצר בלט, עמד על המעקה וישקף ממעל על שטח העולם וִיִפָּלַ 
עצמו %לארץ מטה ותהי חרדה ובהלה. ופהד מקשה בלב כל הנאספים. לא 
אצִכָב את הקורא בפשר המעשה.. 


[אאא 


יום מעָנן ‏ היה. יקערת הרקיע על-מני %דינא דֶמתה ?קדרה שנשברו 
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נמרצות, וגם כשהיה ישן והוא שכור מיינו היה נועץ בהונות רגליו בשדי 
זונה נשמעת לו לכל-דבר. את מועדי היום לא ידע: אכל לשבע עד 
5הריא.| כחם היום רץ כמשתגע במרחבי שדהו על סוסו השחור וכשהיה 
סר א% ארמונו, הפה בשוט וברצועה את כל אשר נפגש עמו בדרכו. כָּלָבו 
האהוב לו היה אוכל ושותה עמו. הוא שסה אותו בכל עובר ושב; וכשנח לו 
לָמדהו לשחק עמו בקוביה. לאור הירח היה מרקד עם אמהותיו והיה 
מנַשק אותן עד זב דם מצוארן. אין כסף נחשב לו למאומה. אם לוה 
עשרים אלף כסף, נתן שטר על סכום שמגיע לכפלים או לפי שלשה. את 
חובותיו לא מנה, את הכנסותיו לא ידע; וגם כי קנה דבר פחות, היה 
משלם במאה. את עם היהודים לא כבד, ובני-ברית היו בעיניו אנשים שאין 
להם תפקיד אחר בחיים, כי אם לשרת ולמַלא כל ךצון מ וה. 

אחרי שלשים סר כחו, וכי עגבה נפשו היה קושר זנבות שני סוסים 
וה בזה או העמיד ספסל אחד על השני, שלישי עליו ורביעי וחמישי עד 
התקרה והפיל אחר-זה את העמוד בקול רעש. נשוי היה אז לבת אחת 
מבני מרומי עם-הארץ, והיא יפה כתרצה, וִיעָנָּהָ וגם לא סעד עמה. את 
תאור התוגה של שבויות מַשכיות אלה אניח למסָפרים מבני-עמן. 


ה אאא 


ערב-שבת %פני צהרים היה. התנערה לדינא מעמק סחרה ויחלו 
בניה ובנותיה להכין את עצמם ליום המנוחה. אַל הארץ קורא את בניו 
מטה לסעַדה בארץ נכריה. עוד לו למעלה משרתים ומלאכים בעלי-כנפים 
וגם בני השטנים אורבים לו. קמים קמים נגד יוצר-אור בוראי החשך, 
מניעים כל אחד ואחד בעָצי הבריאה, עדי נושרים עליהם ונשברים ענפיהם, 
ונלחם השבתון העולמי עם יום קדוש לפועל ולְעושה. פלוני העברי, אלמוני 
הישראלי, שרידי פליטי בבל וספרד, עומדים בבקר בארץ עקבה מדם 
בימי בוגדן צורר היהודים והפולנים ונזכרים ביום הַמָּצוה והברית הנכתב 
בספר. מנקים את כֶתלי החדרים, מנקים את הרצפות וטחים אותם בטיח 
חדש. אין כלי שלא ישפשף במים, אין כִּף, מזלג וסכין, שלא יעבירו מהם 
חלידתם ויעשו אותם נוצץ. בוער התנור ומבש% לשני ימים, עולים ריחות 
דגים ובשר-צלי. מנחות החלות הלבנות שורות שורות כבימי עריכת ,%חם 
הפנים". רְצִים יהודים ברחובות לקנות פָּרות ודְבדבנים, נערים נושאים 
בקבוקי יין בידיהם. סוס דוהר נכנס בשער אחד ויוצא מַהר דרך השער 
השני ומעלה אבק, ול% לא נתנה בינה ודעה להֶבין ולהשכיל כלבני"אדם 
נשמעים לאֶלִים, | אָמר יאמרו ביום מחר: אתה קדוש ושמך קדוש, אתה 
אחד ושמך אחד. מי לא יהנה ולא ינוח? 

ולדיס?ב עומד על סף חנותו של ישראל וצרור בד ל%בן צח עטוף 
בניָר ירק תחת בית-שחיו. הוא נפנה לדבר עוד דבר-מה עם היהגדי המוכר, 


ק ֶּן גריון 








וטובראִי וגם מעט מליץ. ויקן את *בבה ותאהבהו, ומשאת-נפשה היה, 
שיחבר גם הוא זמירות ותהלות וינקדו אותן פסוק פסוק ויהיו לשַם 
ולתפארת. גם היא כתבה לו דברי-חבה בלשון-הקרש ותסִים בכל-פעם את 
אמריה בחרוז, דבקה נפשו בה, וזה לא היה רק ענין מליצה בלבד. מה 
עצשה מנהיגו של עולם? הלך וקטף את חיי החתן בימי עלומיו על לאד 
דבר. נבהלה העלמה ותאמר: לא ארף מחתני, ואף אם מת הוא. עזבה 
פלילה בית אביה ותלך רגלי מהלך איזה מילים לעיר חתנה, לפקוד את 
קברו; ותצעק בקול לאלהי הנשמות, כי ישיב למיעדהּ את רוחו אל! בה 
בשעה נחה עליה רוח מיכל. הבקר אור ושתי נפשות שוכנות בה; והיא 
עובדת בחוצות קריה וקוראה: בת-מלך אני! ,דְּבּוּק" אחָזהּ, יבְקש לה מזור 
ותרופה ואִין. 

אביה מעט משכיל היה וחדל להאמין באמונות טפלות. אבל בַּצַר לו 
נענה לרעיתו, להוביל את החולה %,פודה רוחות". וכה נסע עם בתו לָרֶב 
המתענה. הימים ימי ספירת העמר. אמרו השמשים לעצור גם בעד מבקשי- 
תשועה אלה. נשמע קול דופק על הדלת מבפנים החדר לאמר: ,מחר חרש. 
תחכה בת-שאול בעדתי עד חדוש-הלבנה!" ויהי הדבר לנס. 

ליל קדוּש הלבנה בא, החזרת העטרה לישנה... פועלת אמת, פעָלתה אמת. 
נכרת עצם כח הקלפות המעכבות, ומדלגים הם בני ישראל שלשה דלוגים 
כנגד שלש המדות: יסוד, הוד ונצח. הרבי עטוף באדרתו עומד עם מתי. 
סודו ונותן תהלות %%בנה:; והאב המשכיל עם בתו החולה עומדים סמוך 
להם. והנערה גם היא לבושה ל*בנים, פניה כפני הסהר. ברוך יוצרך, ברוך 
עושָך, ברוך קונְךְ!' יד הצדיק תופשת את ידה של מיכל והוא מרקד עמה 
בבחינת רוח נאחז ברוח. נדמו כאבן המקדשים המעטים, הרואים בחזון. 


אא 


מקרש לחל. בן אציל פולני אחד היה בא מדי פעם בפעם אל בית 
חנותו של ישרא% דנן. שֶם האציל ולדיסלב דוּמבּרוּבסקי, והוא מבני כובשי 
ארץ אוקרינה היפה, ששעבדו המון אכריה לעבדים. אלהים עשה חלק אחד 
אחוז מיושבי המדינות אדונים ותשעה ותשעים ממאה *עבדים. ועבדוּ 
העריצים בדלים ובעלי האחָזות הגדולות באלה שנלקחה אדמתם מהם. לאלה 
מרחבי-עולם, כל תענוגות בני"אדם, ולאלה רק כתנות בד עב לבשרם, 
לחם עני ויבש הנאכל בזעת-אפים. מבקר עד ערב תעבוד, הנך רק שומע 
לקול נוגש, בניך משרתים מימי עלומיהם, בנותיך שפחות נחרפות. בתולה 
כי נשאת והנה בכורי הגוף בליל הראשון לאדון הכפר. משפט הבכורה 
לידים הרכות. האליה לכהני החיים, את העצמות יאכלו הכלבים ורועי 
הבקר והצאן. 

ולדיסלב היה איש נמק בחטאו. בין עשרים לשלשים התמכר לתאוות 


מרים 8 





זה לא היה חסיד כלל. את חדר-האכל פָּנו לכבודו. עמדו סמוך ?כסא הרבי 

גם עקרו,יהבית ואמה, שכבר שבה בימים ההם מדרכה. גם על מרים נפקד 

7 והבוא ותעמוד מרחוק. קם הַמּדריךך מכסאו ובקש ל?הגיח ידו ע, 

ראשה ולב כה. בצאתו נזכר בריבה שהיתה בימי שמחזאי ויאמר בנפשו; 

ישימו גר לי בין. כוכבים קני... / 
ג וב הו בי את העיר ולא הוסיף עוד ללקט בעמרים, 


. 


[צשאא 


שמעתי את סוף המצעשה באותו רבי, לאמר: 

עוד בימי-נעוריו הרגיש נטיה בלבבו לעלמא דנוקבא והיה נמשף 
ביותר אל השכינה, האַם הרחמניה, מִלְאָב שבשמים שוכן-ערבות. העולם 
אינו אלא בן דו-פרצופין, חציו זכר וחציו נקבה. המאור הקטן גדול היה 
מהשמש אחיו, חַוה קדמה %אדם קדמון. דמיונו השיאו ל%כתוב ספר זהר 
תלתאי, ובסתר %ברו היה מתפלל לרעיא-מהימנא. משתחוים היו הגוים וגם 
שבטי ישראל בימים ראשונים לשמש, והוא - היה מקטיר לפַהר... אלוה 
החרש עולה על אלוה השבת. כל הזוכה לקדש את פני הלבנה בלא כסו" 
נְצח חלקו. / 

ונתעצם אותו רבי בעבודת הלבנה, מאת צאתו מלדינא וחזון הריבה 
בלבו. מתיה בן-חרש דקר את עיניו במלחמתו עם השטן; ותילל נעמה 
ותבוא לפני שוכן-עד ותאמר: קלני בן-האדם, פרש-נא כנפיך עלי ואהיה 
לך ?לבשר. 

בערב ראש-חרש היה צם כדרכו ואודה וטובל ומדליק גם גר בחדרו. 
ביום חזה הֶןן גם הנשים מתקדשות משַמאתן ומתאוות להיות חביבות על 
בעליהן כלבנה זו שמתחדשת. יום החיש היה כְלו קרש %ה' בשבחים 
ובתהלות. ובצאת הלבנה וגלתה פניה, היה אומר %להתאחד עמה כבשעת 
הזווג, ‏ % ברך את מרים ונגע בידו את שערותיה, כי אז חפרה החָמה 
היורשת גברתה ובאה אתחלתא דגאלה. 

שנים-עשר חרש ישב נתן המתענה אחר-זה סגור בחדרו. עובד 
את ה' ביהידות ומו.מכר לאלילת קדם. לא נתנו השמשים כל איש לבוא 
אליו... 


זו י:אא 
נשמת מיכל בת-לצאול הידבקה בנערה עבריה מבנות דשיה העיר, 


קָלָמד אותה אביה שפת האבות וגם קראה בספרי הזכרוגות לשופטים ומלכף 
קדם בישרא?; לה היה חתן מבני עיר קרובה ושמו דוד, נער אדמוני 


* צן גריון 





ויחל מיכה לצַיָר דמות תבנית מרים עלי-גליון ורוח חדש בו. כ? 
קו וכל שרטוט הוא חלק ממנה, צלמה לו חזות. מבקר עד הערב ישב 
וצַיָר וגם בלילה לא ינום ולא יישן, והוא רואה דמות באויר כמראה הקשת. 
האֶם יודעת בת-ישרא? מה שבתְבּוז האם יתעורר גם לבהז ?ו לא הִתבַּיש, 
כי אז גָלה את מסתרו ?אמו, לפעמים הוא חושב לערוך דברי הערצה 
בשפת-עבר ולשלחם בלט למרים. הוא סובב לרב את בית יטראל ומחכה 
לשעה שתעזוב משאת-לבו את הבית וילך אחריה מרחוק. ל יכול 
לגעת רגע בידה, ל נגנבה ממנה מטטחת ראשה בת שלש הקרנות ובאה 
בהלקו והיה שָמָהּ לפיו. חרדת הנשמה בנגעה בנשמה אחרת ובשתותה עם 
חברתה מכוס אחת אף יד המשורר לא תוכל למסור בדיוק. 

בערב-שבת אחד קם מיכה בבקר הַשכָּם והח? ?לעוס את צורת מרים 
מעשה-ידיו ויבלע את הגליון מהחל ועד כלה. יצא מדעתו, 0 


טאא 


הנך יצא בפתח ונכנס בפתח. מבחוץ הכל מִפְלש והנפש היא סגורה 
בגוף והגוף אף הוא נאחז במיתרים. אין מאורע בודד. שָמים אבן על אבן, 
והסער נשא ישא גם אותן. - 

רבי בא %לדינא, אורח לא ראתה בשעריה זה ימים רבים. הן אסוּר 
היה אז מטעם הרשות על בני משפחת קדושים לפקוד מעת לעת את 
המאמינים בם. סגור היה כל צדיק בעיר מלונו; ורק בידי זה, אשר נגע 
בו, עלה בקשי להשיג הַרשאה לנסוע ?בית-מרפא ויעש את דרכו דרך 
עיר לדינא. נתן המתענה היה שם הרבי ?בית מנחם מנדיל מתלמידי המגיד. 
לו שלשה אחים חולקים בנחלת אביהם: הבכור היה ענו ותם, ואחריו נהרו 
כל היראים באמת ועוסקים בחסידות לשמה: השנר היה -, ל בקי 
בענינידדעלמא, ולו דבר עם עשירי החסידים והאמידים, סוחרי היערות 
ומחזיקי בתי"משרפותדהיי"ש: הצעיר שבהם היה למדן מופלג ולו דבר עם 
הרבנים והשו"בים וכל יודעי-תורה. נשאר לו לנתן דרך התעניות, ויפליא 
לעשות בזה ונודע שמו לאיש שותה רק צלוחית מים בבקר, מעט חלב 
בערב, אוכל פרוסת המוציא בליל-שבת וטועם מה מהדג הנקרש בסעודה 
השלישית. איש יפה היה הרבי הזה ולו הדרת פנים. מתון היה בדבורו 
ועיניו היו בהירות. 

בבואו ללדינא יצאו חסידים אחדים לקראתו, והוא ירד ממרכבתו לפני 
שער העיר, צעד צעדים אחדים לימין וצעדים אחדים לשמאל וכך התהלך 
חצי שעה, והיה זה לפלא. בלדינא שבת גם את השבת ויתפלל העם במעונו, 
נדחקו לשלחנו ושמעו תורתו. מיום ראשון לשבוע החלו לסבב אותו 
בבקשות ובמועצות, וערב בערב בקר גם הוא את בתי הנדיבים ואיתני 
העיר, לתת להם את הברכה בכסף. כה בא גם לבית ישראל דנן, אם גם 
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הנך ישן ומתעורר, ישן וער. לחי חושים כפולים. לָאדם ו?בהמה - 
לכל-אחד יִרְשה בשלו ולכל-יצור מקבל ונותן. אין רק הלואה ושַלוּם, כי- 
אם הַפראה והבנה, וכי קצת בחייך, עוד תעזוב במהרה את העקה. חֶרום 
אנו רואים, מצור, אי-שויון והעדר חֶרות - ורק שעל מזה פתח לג:ל5ה. 
נפלת וקמת, אין צו למסירת-נפש, אין תביעה חזקה לקרבנות לבות ומעשים, 
כייאם הרגשת חובה הבאה מאליה, פשיטת יד ליד. 

כי יאהב נער את נערה ויתן לה את אשר *ו, הרי שבת בעולם. 
הטבע תחוג חגה הגדול, אבל לה גם ימי חל-המועד וימים סתם. ערוך 
השלחן וכי תשב משפחה לאכול, אז מברך הוא הלחם. והעני, אם רק 
פרוּרים ישיג מאלה, אף אם דמעה יוריד, השמש עוד זורח לו. מים 
עכורים יזְקקו, שמים מעָננים יטהרו. 

ומרים סופגת את הטללים האלה אחד אחד אל נפשה. בלי ספורי 
הציר הגדול הזה היה איזה דבר מתכנס ונאסף בפנה אחת בנפשה, וביום- 
סער אחד היה קורע %ו פהח. אבל מתאוּרי טורגניב זרם-אור מתפשט 
ונכנס בגוה וברוּחה. חם וגדוּל היה חודר אליה מכל עבר. היא, הקוראת 
בדברי המספר, בעָקר רק שושנה אחת היתה ומשושני הגן ההוא. המשורר 
נשֶקה על פיה.. 


אאא 


בדבר אחד אחל. 

ברחוב הקצון של לדינא גרה אשה אלמנה אחת אמידה מעט ושמה סָרל. 
בעלה נקטף עוד לפני גמרו שנת השלשים והניח לה בן-יחיד, גְבּן מעט 
וראשו יושב בין כתפיו. מיכה היה שַם העלם, והוא למד תנ"ך, קרא את 
,אהבת ציון" ו,אשמת שומרון", והדברים חיו כל-כך בדמיונו, עד כי החל 
לְצַיָר את המעשים והיה יושב ומשרטט תמיד בעט-עופרת על ניָר. הדבר 
היה לחידה בעיר: מאַין באה לנער נטיה זרה כמו זו ואמו גם היא 
הוכיחה אותו לפעמים על-זה, אם גם בלבה חננה אותו וכפדה כל דבר 
אשר עשה, לא היו לַסֶרל קרובים ומיָדעים בעיר. כמעט לא צעד איש 
על פתח ביתה. היא ישבה כל היום, תפרה לבנים לצרכיה ולצרכי בנה או 
ארגה פוזמקאות, והנה - חסדה עמה בבית. בעלה בודאי שכח את כל עניני 
העולם הזה ויושב-לו באיזו פֶּנה במערכת עליונים. אבל היא לא שכחה אותו 
כליל. הלא דרו בצותא חדא איזה שנים והיא ראתה פניו יוםזיום, אכלו 
יחד וסֶחו יחד, והוא היה מהלל כל מעשי ידיה. 

מיכה ראה איזה פעמים את מרים ובכל-פטם התבוגן ליפיה ולחנה. 
בת-ציון משירת מַאפו עוברת לפניו בחוץ; והוא יכול להביט בה ולהשביע 
נפשו בצביונה. -- האהבה אינה רק דבר הספר בלבד, כי-אם גם בלב משפנה, 
מגרעין עולה פרח; הנך מדליק נר ואור ימלא את הבית. 
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אלהים עָוָּר ברא את העולם, ועל-כן אך מעקשים בתבל זה יצר. 

היא התהפכה על משכבה מצד אל צד. היא חפשה אחרי איזה בָּרור 
ופשר, היא אינה מבינה, למה ישמרו בני ישרא? את יום השבת, ומדוע 
מברכים ושוב מברכים לְאֶל נעלם וסתום. נרדמה הנערה בחצי הלי5 
ותחלום: הנה היא הולכת במשעול בודדה. ותשא עיניה ותרא איש זקן 
צועד לאָטו לנגדה, משא כבד על שכמו והוא נשען על מטהו. בראשונה 
פחדה לנפשה ולא זזה ממקומה. אבל הנה חגרה עז, נגשה אל ההֶלךָ ותשאל 
אותו לטיבו, ויען אותה הזקן לאמר: עברי אנכי ובגולה גלך! זה היה אביו 
של אבי-אמה... | 


ספר שלישי 


]אא 


מרים הגיעה לשנת השלש-עשרה. חנה היה גדול. כל הנפגש עמה 
הביט בה. כי שאל אדם אותה דבר והיא ענתה לו, אז הרימה מלב 
המשיח עמה איזה משא, היא לא דאתה בדמיונה כדרך הנערות, אבל 
השיגה כל דבר בחזון. גם אם שתקה, עוד איזה צל רחף עליה. עצב 
העולם נטף אל נפשה הרכה איזה טפים; לא טפי-הריסה או מעין אלה, כי 
אם מאותם המינים, אשר ישגשגו והיו לנצני-שירה. עבים נושאים את 
הגשם והוא יפרה את האדמה. 

היא החלה לקרא בספרי המְסָפרים הרוסיים ורוח חדש מפכה בה, 
בראשונה קראה את ציורי גַרשין, והנה אך קול-ענות היא שומעת. אין 
חָרות, כי אם חפוש, קיץ וסתו משמשים בערבוביה. מַסָפָר גדול מזה 
הנהילה ממנת-חלקו. הלא הוא אִיבַן טוּרְגְניָב. 

מתהַוה העולם כגן נטוע ואגלי בקר מרטיבים כל צמח. הנה אור 
ולא יְעָוָּר. גרל וקומה ל5ל, ולא יחסר בכל אשר נמצא, דרך סלולה, רק 
סלולה. ומעקשים לא תדעו. העין רואה ושותה מיפי זרוּע בפל, והאזן אך 
הָדי זמרה שומעת. אין ריב ואין פָּלוג, אם גם חַיץ בין המעמדים; גם 
העני לא יראה לנו שבט עברתו. חדוה וחנינה גם יחד מְלאו את לב 
היוצר, בשבתו על האבנים של היצירה; והוא מתקן כגנן את מעשיו ומשכלל 
מטעיו בכל יום. אין חדוש בבריאה;: איו התגוששות מעָמקי תהו ובהו 
לנתיב העולם. הפל עושה וממלא את תפקידו וכל"נמצא משרת ‏ %ת 
חברו. מהיטובים ומה-נעימים השדות, ככרי הארץ והנחלים! אין רעש 
בעירות, אין דממת אפל בכפרים, הנה: אצילים ואכרים, משכילים ועמי- 
הארץ, נפשות מלאות מתנות הטבע ואלה אשר בחסר נולדו. גדר ביניהם, 
אבל לא קיר-ברזל, השלוֶה כובשת את התגרה. אין חרבן בעולם, רק עוד 
חלקי אדמה בלתי-מעָבּדה לפנינו. 
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למודו והלך-לו לביתו, היה עוד רואה את צביונה. מין חיות זכרון: נתהוה 
בו, ולפנימיותו בא ארג חדש, לא כתמול. 

למרים כבר נמלאו אז שתיםיעשרה שנה. היא בראשית גדוּלה וחרות 
לגוה. לנעם פניה אין ערוך. בישר לבה הכירה את היצוּר הסובל בבן-אדם 
זה והגוף +הצכנר | לא היה:לה לזרא. - גדליהר. היה: השם .הבלתיהרגיל. ‏ של 
מורה | הזה. ובלב תלמידתו התעורר חפץ בלתי-מפרש להרימו משפל 
מדרגתו, לחננו. -- היא לא ידעה, מדוע יבדיל הטבע בין נפש לנפש ואינו 
מחלק את מנותיו לכל במדה אחת? את השור ראתה פנים אליפנים, ואת 
האריה. את הנמר והדוב תדע אך מספר. הנשר פורח בשמי מרומים והצפרדע 
מקרקרת בבצעי המים. יש אדונים ועבדים בעולם. הנה זקנים לימים 
הולכים בחוצות והנה אנשים מתים לפני זמנם. 


וואא 


שבת-חזון באה. אבי מרים הביא אתו בערב מבית-התפלה אורח עני 
עור. מלבושי הגר לא היו קרועים, אדרבה, מראהו כאיש מכוּבד מעט; אך 
ה' יסרהו, והוא אינו רואה עוד את העולם. מרים הביטה בעיני-תמהון על 
הזר. | מימיה לא נפגשה עם סגי-נהור. 

ישראל אביה קדש על היין ואחר-זה נתן כוס גם לאורח. הם רחצו 
ידיהם לסעודה. מאכלידשבת עלו על השלחן: דגים, מרק, בשר ופרות 
מבושלים. הנרות של שבת דולקים בקצה השלחן והלחם הלבן נוצץ. העור 
אוכל ולועס הכל במתינות. אין מסיחים. לפני כל-אחד עומדת קערתו. מרים 
היושבת אצל אמה העיפה מסתכלת בכל-פעם בסועד. ישראל כבר חדל 
לאמר זמירות בשבת. אולם מברך הוא ברכת-המזון כהלכתה. 

כלתה הסעודה, האָמה הסירה את הכלים מעל השלחן. שו'ל אינה 
עוד בחדר:; היא כבר קמה ויצאה. ישראל לקח ספר נביאים, פתח% ועין 
בו ושוב סגרן. הוא משפשף את עיניו וממשש בהן. הוא יגע מעבודת 
השבוע. זה איזה זמן שהוא ישן שוב בחדר"המטות. גם הוא קם והלך. 
ותשאר מרים עם האורח לבדה בחדר. האָמה באה, פרשה סדין לבן על 
המרבד ותשם עליו כר וכסת ותלך. הזר פה ילין. הוא קם ממושבו וישב 
שוב על מקומו. מרים יושבת למולו. הנרות לא לי הם מאירים:; אבל הוא 
מרגיש, שאין ריקוּת בחדר.. הנערה מנסה לדבר עמו; והוא שואל אותה 
לשמה, ונפסק שוב הדבור. רחשייפחד וחנינה אחזו את מרים. האופל רק 
מחיצה הוא בין חי לחי. לו בתו היתה, כי אז נהלה את המעונה בדרכו 
והיתה לו לעזר תמיד. אין שמים לו ואין כוכבים, אבל יש קרקע וצורי- 
מכשול וליום אין נתיב. מלבה נעקר זכר המורה הדך, שעוד אתמול הורה 
אותה ונטע בה דבר חדש. -- מלאה מחשבות עזבה את החדר, פשטה בגדיה 
ותשכב על מטתה. ורעיון נורא חצה את האויר ויגע בקצהו בנפש הרכה: 
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מורה שפת-הארץ היה איש בעל פנים זעומים, מלאים אבעבועות 
אבל את השפה למד במין מסירת-נפש. הוא היה כופף את קומתו, נותן 
ידו האחת בבית-היד של השנית ויושב ומרכין ראשו אל השומעים ל?קח 
מפיו. בלדינא היה נקרא בשם-הַכּנוי ,שַבעים", מפני שהיה מְבַטָא את השין 
באפן זר. הוא לא ידע את ערך העת. כשהתחיל שונה %תלמידין, לא היה 
פוסק מעצמו, אם לא העירו אותו, שכבר עבר המועד; הוא לא אכל מימיו 
בזמנו ולא היה ישן בזמנו. וכשהתעמק באיזה משפט-לשוני, עצם את עיניו, 
אחר"זה הגביה את ספר-הלמוד מעל השלחן ויחשב בשורה הקשה איזה 
רגעים, וחוזר וקורא אותה המלה בפיו. לרב קרה, כי היה שוחק פתאם 
בלי כל סבה. בהנאה מיָחדת היה מִטַיָּל בחדרו, בהיותו שם *בדו, מהקיר 
האחד אל השני, והיה שֶם את ידיו מאחורי ראשו, הוא היה איש תמים, 
את הממון לא אהב וכמעט לא ידע להבדיל בין לקיחה לבין נתינה. היהדות 
היתה לו דבר סתם, בלי עודף ובלי חסרון. אם ,אומר אדם תהלים", אז 
לא יבין פרוּש המלות. אבל בלשון לעז הוא יודע כל מלה, תכנה וצרופה. 
כשהיה מקריא את משלי קרילוב, עשה זה במין התפעלות, והיה מדגיש כל 
שורה ושורה;: וכתם הנמשל, היה מרגיש איזה כאב בלבו, כאיש שאינו 
שָבע עוד ומסירים את הקערה מעל השלחן. אומרים עליו, שמעולם לא 
הלך לבית-המרחץ. צוארו היה שחור כזה של צועני. הוא היה לבוש בימי- 
השבת כבימות-החל ורק בכל שמטה החליף את בגדיו. ממנעליו לא סר 
האבק כל הימים ואף גם טיט ורפש. ו 

ההיה אלמן או בחור? לא אדע את עברו, דודה אחת למעלה מששים 
וחָרשית מעט גרה אצלו ועסקה בצרכי הבית,. היא גם טותה פוזמקאות 
והרויחה מעט. לעתים היתה גוערת בו. אבל גם עברו ימים ללא דבור 
ביניהם,. במוחה עוד שררו שרידי זכרונות. נשואה היתה בנעוריה ואחר-זה 
עגן אותה בעלה, מרדכי היה שמו, אמנם כן, מרדכי. - בן-אחיה המְכְנה ,שבעים* 
היה גם כותב כתבות על גבי מכתבים, כשנפתח בי-דואר בלדינא, והיה בזה 
למופת, לפעמים היה גם כותב בשביל אחרים מכתבי-בקשה קֶרשוּת; והכל 
היה עושה בחגם או ,בחצי חנם". לבית-התפלה היה בא אך בימי שבתות. 
את נפשו הזינו איזה חוברות קרועות של ירחון רוסי ישן-נושן, שנתגלגל 
לגבולו על-פי נס; והיה יודע הכתוב והנאמר בהן על-פה ממש. אמנם הכל 
שוה היה בעיניו: ספוּרים, מאמרים כוללים, שיחות ודברי-זכרון, רק דברי- 
בקרת היו חתומים לפניו, הוא קורא ענין ואינו מסימו, או חוזר וקורא 
את העלה פעמים ושלש. עם אָמיץ-כח הוא העם הרוסי; ולו יחידי-סגְלה יודעים 
לחבר ידברים כאלה: --- = 

את התהו-ובהוּ של המורה הזה הגיהו ניצוצי האור של מרים תלמידתו. 
וזאת הפעם הראשונה, שהרגיש על-יד משלי קרילוב ודברי הירחון עוד 
דבר-מה, הוא לֶמד, כאמור, בחפץ-%ב את כל תלמיד ותלמידה; מספרם לא 
היה רב. אבל עם מרים היה יכול להיות יושב ושונה יום תמים מבלי 
הרף. הוא לא ?מד אותה, כי-אם הנתיל לה איזה דבר רם ונשא, וכשהפסיק 


יז 4 , 
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כי אמנם כן-הוא. בראשונה עוד הסתירה את הדבר מבעלה. אבל אחרי- 
זה גלתה לו את אשר עמה; והוא שתק ולא ענה. הוא גם פקפק מעט ולא 
האמין לה. זה ימים רבים אשר לא ידעה. - טרוד היה ישראל אז בענני 
החנות; נדמה לו לעתים, כי גונבים לו סך מִסִים לפי-חשפונו, ובלבו 
מעתה - מִצִר-משָנָה. 

ויהי בחדש השביעי לימי-ההריון אחזו חבלים גדולים גם את שרל, 
שכמוהם לא ידעה. לקול זעקתה חרד כל הבית. ויהי בלילה והנה המליטה 
זכר, ותקם הר" ה לדממה. שבעת ימים היה תחת אמו, וביום השמיני הובא 
בבריתו של א. הם אבינו ויקרא שמו נתן. 

אומרים המקבלים, שבשעה שאלהים בשמים מלא כעס על עם ישרא% 
ואומר הוא %הכחידם מגוי, אז שנים משבעה המלאכים רואי פני המלך 
יורדים מטה, סרים לבית איש עברי, שבו נמול זה עתה בן זכר, אוספים 
דם הַנָּמול בחפניהם, עולים למרום, נכנסים אל ההיכל ומראים את דם- 
הברית לקונם, ומיד הוא מתפִּיס. - בביתו של ישראל חתן נתן נטע ,נזדּיף 
חותמו של המקום". 

בשלישי למילה מת הילד. אולם בדמיונו של אביו חי עוד איזה 
זמן. ישראל השתנה בטבעו מאז ואילך, בשבתו לסעוד לא היה סח. גם 
בחנוּתו היה %פעמים תפוש בשרעפיו ולא שת לבו לאָמרות הקונה. יש 
שרעיתו נעקרה מלבו והיא לו מקדשת. 

ויהי בשבתו פעם על-יד השלחן עם בני-ביתו נשמט בקבוק מזקק 
מידה של שרה ונפל על הרצפה ונשבר. מעולם לא התקוטט ישראל% על 
הזק-בית ולא הוכיח לאשתו בדבר; אדרבה, כעבד נרצע היה כפוּת לה. 
אבל ואת הפעם התרגש, חמתו בערה בו פתאם, ויחל לחרף ולגדף אותה. 
שר'ל חסמה את פיה ולא ענתה לו. לא נסתה באלה, מרים היתה כנדהמה. 
ישראל הוסיף להשליך שקוצים על רעיתו, הוא רוקע ברגליו;: שתיקתה עוד 
תגביר כעסו,. כל אשר במצר נפשו של אדם אין-אונים זה מימים ימימה 


| מתגלגל ונפלט עתה *%חוץ. ויקרא בשימו עיניו המוזרות על שרֶל: ,ממזר 


ילדת! ממזר היניקו שדיך!" הוא נבהל בעצמו, בשמעו אמרי-פיו. כעסו 
פג בבת-אחת, כאויר יוצא מכיס נפוח. כָּשול ורצוץ ישב שוב על ספסלו, 
נשען בראשו על שתי ידיו ואמר: ,אלהים אדירים! מה עשיתיז ומה אמרתי 
עתהזּ" שר'ל קמה בינתים ממושבה ועזבה את החדר. 


[אא 


ימים של שעמום באו לבית הזה. שר% נסעה לבקר את אחותה 
וישבה בעיר אחרת איזה שבועות. בשובה משם היתה ישנה לבדה בחדר- 
המטות, ולישראל אישה הציעו את המטה בחדר-האכל. מרים התחילה אז 
לימוד את השפה הרוסית ומצאה בזה חזוק לרוּחה. 


3 צן -גריון 
דהה החדהה 
הזקנה יושבת עטופה במטפחתה ומסתכלת ב,קרבן מנחה", גם נָרה של מרים 
יאיר. ‏ רק עקרת-הבית יושבת בחדרה. פעם תבוא אמה לדבר על לבה 
ופעם בתה--והיא באחת: ראשה יכאב עליה. נשבת כבוד השבת, אין דובר 
דבר בעת הארוחה. רגשי"צער ובדידות אכפו על %ב מרים במדה לא 
ידעה עדזכה. - - 


אא 


חיה, האחות הקטנה ש% שרל, נשאת לאלמן אמיד אחד בן עיר 
הסמוכה ללדינא. לָאלמן היו שני ילדים מאשתו הראשונה. וחיה עוד צעירה 
לימים, לא ידעה מהלכות-אם; וכה לותה אותה אמה לבית אישה, ?היות 
מפקחת על הבנים לא ילדה. ובצאת דבור'לה מן הבית לזמן-מה, סר גם 
המלאך המגן... 

שר'ל החלה זה"כבר לנסוע מדי פעם בפעם אל עיר-המחוז הָיסין 
הקרובה. פעם לקנות איזה חפצים ופעם לדרש ברופאים. היא חשבה, כדרך 
נשים, שחולה היא, ושם בעיר-המחוז היה רופא אליל אחד, איש הולך 
אחרי עיניו; ויחטא לרב, לא רק למלא תאותו, כי אם להתפאר בדבר הדש 
לפני מרעיו. את הרופא הזה אמרה שרל לבַקֶר, בהְוְּכחה כי רופאים אחרים 
לא העלו לה מזור. כה באה בעצמה אל הפח. - הרופא, הלבוש מעיל כהה 
ויושב נשען על כסא כאשר רגלו האחת נתונה על רגלו השנית, קבל את 
הנכנסת אל חדרו בסבר פנים יפות. צוה עליה לשבת למולו וישאלה למחלתה. 
היא שָחה ארְכּוּת:; והוא שלב גם את זרועותיו ולא הסיר עיניו ממנה. הוא 
החל למַשַש בדפקהּ, ומגע יד ביד עורר עצביה. הוא פקד עליה לגלות 
את החזה וירכן אזנו לבשָרה וישמע רק רחשי לבה. 

אחרי הצהרים היה. חולים אחרים לא באו לבית הרופא היום. שר"ל 
שהתה לשבת על הספסל, אם גם כבר החלה לפחד מעט. כרחל לפני 
גוזזה ישבה על מקומה; ולא מחתה, כאשר שֶם הרופא את ידו על שכמה. 
הוא הסיר את מטפחתה מעל ראשה ויעבר באצבעותיו על שערותיה 
הדקות. מרבד רך עמד על-יד הקיר, פרוש עליו מכסה של צמר מִרְקם, 
ויאמר הרופא אל האורחה, כי תשב עלין. רעד פנימי אחזה. הוא קם, 
פרש את הוילון על החלון ויגש אל המרבד ככהן הקרב אל המזבח. אפל 
נעים היה בחדר. האשה נסתה להָשמט מידי המחזיק בה. והוא התאבק עמה 
בכח ויגער בה ויקרא: הָס - - - 

לפנות ערב שבה שר% פרועה בנפשה אל בית-מלונה, היא מאנה 
לאכול ולשתות ותסר אל החדר ותשב על המטה ותחשב באשר עשתה. 
היא טעמה מפרי החטא, ולמחר תשוב אל בתה ואל בעלה. ותשם פניה 
בַּכָּרי.. 

אחרי ימים החלו נצני"מחשבה לקנן בלב שר?%, כי הרה היא, וַתַוְכַח 
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לוה מהם בעת הצרך וגם מתיעץ עמהם בעת הצרך. הוא נשא אהובת 
אציל אחד לאשה ובכסף מְנָה בנה לו ראשית מעמדו. 

החובש והחוכר היו גם יוצאים לפעמים לצוד ציד, היו משחקים 
בקוביה יחד עם ארקדי גברילוב, שהיה מזכיר בבית-משפט לפנים ועתה 
סופר בית-הפקדות. זה היה לבוש בגדי-שרד כחָלִים שנפגם צבעם, היה 
להוט אחרי כוסו והיה כרוך אחרי כל"אדם שהתרועע עמו. לא ידע יהירה 
וגאוה כלל, והיה מתודה תמיד על חטאותיו, בעת שהיה שותה כהוגן. אם 
ראה מַזלג או כף של כסף מַנח לפניו ואין בודקים אחריו, היה שֶם אותם 
בצלחתו, על-מנת לעבוט אותם בבית-המרזח; וכשהוכיחו אותו על מעשהו, 
היה טופח בידו על שכם המדבר לאות אחוה. אין לכעוס על בני- 
אדם ואין גם לקטרג. שתו את כוסכם יחד והרחיבו לבכם בשיחות- 
רעים, 


א]א 


ש''ז הוזלה לבוא אל החנות, לא כדרכה עד היום, והיא גם עזרה 
לפעמים בממכר הסחורה. כי תגולל צרור משי כפול, תתנער גם הנפש, 
צמר ובד צבוע מיטיבים לרוחה. כי יבוא פקיד לקנות, תצהיל לו פנים; 
את חוכרי האחֶזות תשיח בחפץ. לו לא היתה עבריה, כי אז היתה נשאת 
לאיש בעל-נחלה. שונים הם הגברים מישראל אישה. 

בחובש המחוז ובחוכר האמור מצאה חפץ; הם היו לרואי פניה מזמן 
לזמן. פעם באו אל החנות באקראי, פעם קנו באמת דבר-מה; וכל אחד 
היה מתחרה עם חברו ומדבר עם חברו על-אודות העבריה הבלתי-שנואה. 
בא אל החנות בלי-טעם כלל גם ארקדי גברילוב:; והוא לוח את ידי 
שר'ל מדי יבוא, מדבר חלקות באזניה ונהנה בכל פעם שתמלא שחוק 
פיה. ישראל קנא את אשתו, ובשביל-זה דוקא יעזוב את החנות, כי יבוא 
קונה רצוי אליה. בדמיונו, כמו שב מעיר-המחוז בלילה *פני זמן הַמָגְבל 
וישמע קול איש מתלחש עם רעיתו בחדר. כדבר הזה קרא פעם בספר; 
והן גם מפסוקי המקרא הוא יודע על-דבר בוגדת באלוף;נעוריה. 

הוא נכנס מאולם-הבית לחנוּת וגברילוב יושב על-יד שלחן הסחורות 
ומרכין ראשו לעבר השני, ששם רעיתו יושבת, נתמלא כעס, תפש באמת- 
המדה ויִךָּ את גברילוב על קדקדו ויאמר להרים ידו גם על אשת-חיקו. 
לא הניחו הַמִּכּה ויתאבק עמו; שר% קפצה ממקומה וברחה החדרה. אִם 
שר'ל באה אז מן החוץ ותתיפח מצער. אבל עוד בערב ההוא נסתה 
להשתיק חמת חתנה. 

הדבר היה ביום חמישי לשבת. הנה ממחרת היום ההכנות לשבת 
ובערב חוגגים ליל-שבתון. לבית ישראל לא סרו מלאכי השלום. ערוך 
השלחן, דולקים הנרות, בעל-הבית שב מבית-הכנסת ועננה שוכנת על מצתוג 
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וְיצר לו, אמרה לו אשת-חיקו: ,חי אלהים, אם תגע בי יד העריץ!| ואתה 
אל תירא ואל תחת". 

אמנם ביום-הבַּקור שלחה את בעלה לכפר הסמוך, וחיא קבלה את 
שריהמחוז בסבר פנים יפות ותערוך לו סעֶדת-ליל ותשפרהו ביין עתיק 
ותסם עוד סם-שָנה בו. הוא אמר לחבק את בעלת-הבית ויגע בהוד-יפיה, 
והנה תרדמה עזה נפלה עליו ויישן על כסאו לאור הנר הבוער, אבל לא 
קם בבקר. מת לבו בקרבו. באו משרתיו, אשר לוו אותו, להעירו משנתו, 
והוא לא ישמע ולא יקשיב להם. חרדה אחזתם. מת אדונם באולם זר. עוד 
תמול היה גוער בהם, דוחף ברגלו ומניע באויר ברצועה של עור, ועתה 
הוא כאבן דומם. 

לא אאריך, השמועה נפוצה מיד בכל מלוא העיר. בא החובש, בא 
כהן המקום, מהרו להודיע את המעשה לעיר המחוז ויבוא הַמְּשנה עם מטפר 
אנשים דורשים וחוקרים אחרי פרטי המעשה. את יעל הרוסית שָמו במאסר, 
הסירו את בעלה ממשמרתו, ויהי הדבר לשיחה בכל הסביבה. בלדינא שוב 
נהלק לב בני"העם. רבים צדדו בזכות הנאשמה ויאמרו, כי גם תצא זכאית 
בדין, אבל היו גם דְּעות להפך. שר'ל רחמה בלבה את שר-המחון המת, ולה 
גם מחשבות זרות, שונות מאתנו הן מין הנשים, 


החוטא 


בדפרי מראש העיר לדינא עלי להציב ציון גם לחובש המחוז וחוכר 
היער הקרוב, הלא הם: וסילי איבנוביץ' ואיבַּן וסיליוביץ'. וסילי איבָנוביץ' 
היה איש בעל שפם גדול וְקְרְח, אזניו ארְכּות, חטמו שקוע מעט ועיניו 
הירְקות בולטות. נודע היה לאדם שמכיר על-נקלה כל מחלה; וכשהיה 
ממשש בדפק, היה גם מטה אזנו וסופר ומונה כרופא ממחה. ובאמת לא 
ידע בין ימינו לשמאלו. הוא היה רק מקפיד על-זה לקה קבת כל חולה, 
להביאהו לידי זעה ולהרבות את הַשָנה. כל פצע היה מלקק בלשונו והיה 
כורך במטליות את החבורה. בבית-גנזיו היו איזה מיני תחבָּשות ובקבוקי- 
מיץ מעשבים מרים מהולים בנפת, והיה חוזר עליהם בכ% חדש מרישא 
לסיפא ומסיפא לרישא. כי קראו אותו לְחַלש, היה מָאַחר לבוא, היה מקבל 
בשכרו רו"כ שלם ולא חצי רו"מ, ולרפואות הקציב השלומיו ביחוד. הוא 
היה נוח לעברים וקשה לאכרים, מחליק שערות נערות והיה מסתכל בחמדה 
בשניהן הלבנות. לא נשוי היה, אבל לו קרבה עם משרתת ביתו זה ימים 
ושנים. בלילה היה ישן עמ; במטה, וביום התעמר בה. משרתת זו היתה 
לפנים אהובה של חוכר היער אִיִבַּן רעהו; וצוד היום הוא מושך בלחייה 
כשיצעד על סף וסילי, אִיבַּן היה איש בעל-בשר, לא מכער הפנים ומנָמס 
מחברו, כלב משְבח היה מלוה אותו בלכתו ורצועה של עור בידו נותנת 
לו חָזוק הרוח. הוא היה גם מעַשן בחוץ והיה מַקֶל בכבוד היהודים, אבל 
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ועניני-הכלל מבחוץ אינם ממלאים את נפשו עוד כלפנים. הוא בין היראים 
לא נמנה, מן ה,חדשים" נעתק. הוא כאילן שנתיבש ובלדינא אין בארות 
ומעינות. 

היה איש משכיל בעיר, בן אשה אלמנה, חותם על עתון עברל 
ומשפירו לאחרים (איזה זמן גם לישראל דנן), והמשכיל הזה אפד עצמו 
לדעת באין-תקוה; והקהל בלדינא לא הבין פרוש הדבר... התחילו איזה 
אנשים לצאת לארצות-הברית. בלדינא מטה ידם, ושם הגיעו לעשר; אבל 
באמריקה אינם שומרים עוד את השבת כראוי ונמוסי העם שם הולכים 


ומתפרדים. 


מרים היא עתה כבת עשו וליפיה איזה נעם ורך. נצנוּצי"מחשבה 
מרחפים על פניה. גם היא שמעה את המעשה בדבר בן האשה האלמנה 
וינד. לו לבה. היא אבתה לשאל את אביה על-אודות הענין הזה, ותדום 
בראותה אותו רושַם בעט-עופרת סמני מספר עלי גליון. 

חנותו של החסיד התרחבה. רבה העבודה בה. וישכור לו יוסי משרת 
עוזר לו במעשהו, והוא חרוץ בעבודתו ובעל-קומה. הביטה שרל דרך 
החלון אל הרחוב כמנהגה, והנה אהובהּ בדמותו ובצלמו עומד על פתח 
החנות של המתחרה עמהם, ותתרגש. במשך הימים לא נשתנה מראהו. זה 
היה אחי דן, הצעיר ממנו הדומה לו." 


וטא 


לדינא התעוררה, דבר ממערכת החיים בא וימשך אחרט את 
הלבבות. 

שר-המחוז בהיסין בימים ההם היה שאר-בשרו של שררהפלך, איש 
מושל בַכְפה על כל הסביבה, לוקח שחד ומס מעשירי היהודים ומבני 
האצילים וחֶתִּיתו על כל ראשי פקידי העירות, קמים *פניו כלפני מלך, 
והוא חק חֶקים ומשפטים לאנודעים | גם בעיר-הפלך ‏ גם בעיר- 
המלוכה. גדולה ורחבה ארץ רוסיה עוד יותר ממלכות אחשורוש, שר 
שר עומד בשלו, מי יאמר לו מה יעשה? ומי יגביל גבולים לאיש מצוה 
ומפקד? 

שלש פעמים בשנה יבקר שר-דהמחוז את עירות מדינתו הקטנה. 
סוסים דוהרים מוכנים לו בכּל עיר ומושב, כורים לו כָרה בכל מקום יבוא 
ללון, וכי תמצא אשה חן בעיניו - על בעלה לוַתָּר על זכותו. ומי שאשה 
יפה לו היה מקדים לצאת באקראי מביתו, כי ידע ששר-המחוז יבקרו, 
והיה מקבל עליו תשלום מסינפשי זה בכשלון-רוח. 

בלדינא משל אז ראש-עיר, שלו אשה נאה ובעלת-עז. הם אך 
מקרוב באו ויאחזו בבית-החומה הפנוּי בעד פקידי-המקום ויחיו ברחב 
ובשררה. אולם כאשר אמר שר"המחוז לבקר את העיר, פג לב הראש 


% ב גר ון 
777-ה דהה אוהה ההההההההההההההההההההההההההההההה---ה-הה. 
בשבת מפטירים בדברי נביאים, שפה נשגבה %ו ואף רהוקה. - ובימות-החל 
פותחים לו פתחי התלמוד, כולל הלכות וּוְכוּחים, אמירות ופתגמים וסבוכי- 
שיטות. השכל מתיגע %תפוס את הענינים הקשים. ואין זו הליכה, כי-אם 
סָבּוב; הכל הוא אךָ לכאורה, דרך-אגב. הנך מחזיק דבר בעיונך, ושוב 
הוא נשמט... והמורה יושב בראש השלחן עטוף בטליתו הקטנה הקרועה 
ומזיע ומנהל בכבדות את בני-הצאן הסובבים שלחנו. פעם ינגן ופעם מתיגע 
גם הוא. עני הוא כל וחון! הנערים גם רעבים ללחם הם, כי הקדימי 
לחדרם באשמורת הבקר. אם תכתח הצלת, יאמרו בלבם הנה הגאֶלה קרובה. 
ופתאם מתגוללות, על-פי דברת הספר הארך שלפניהם, שתי דמעות מעיניו 
של הקדוש-ברוך-הוא ויורדות א% הים הגדול ויתגעש עוד יותר. נזכר 
המקום בצערו של ישראל ובעמל בניו שגלו מעל שלחנו, והוא %אנח מצערו 
והצער עמק וקשה מנשא. 

אבל לנערות ישראל כל המון החיים הללו בספר ובמעשה להן 
כספר החתום. נתן לא ינתן להן הַד ירחי העָבר ואין להן קרקע רוחני 
להתגדל בו. מימי שבתות וימי המועדים יגיעו להן אך פרוסי הסעָדה. 
פטורות הן מלמוד התורה, מרב המצוות ומן התפלות; והמעט שנתן ינתן להן 
הווא אך כיין שפג טעמו, 


וא 


מרים נטתה בלבה אל האֶם בראשונה, כדרך 5ל ילדה 9י70 כרוכה אחרי 
אמה. אולם הרגשתה הנקיה קרבה אותה אחרי-זה אל אביה. לישראל כָּאַבַ 
לבו, שלא נתקים לו זָכר. חפצו היה להַנחיל לה את אשר היה שואף לזה 
לפני נשואיו. כשהיה %ו פנאי פמסחרו, למדהּ מעט עברית. הוא גם התחיל 
פַּבָאָר לה פעם חזון ישעיהו בן-אמוץ; ובעצם - הוא בעצמו פֶגר בזה 
מלכת. הוא על-כל-פנים התפעל מקסם המלים; ולה זה עולם רחוק היה, גם 
רחוק. 

לאבי אמה הטתה בחייו אזנה יותר. והוא גם דבר עמה לעתים בשכבו 
על ערש-זוי. בצל המחלה האנושה ראתה דבר לא הבינה אותו. לאדם 
יש רגלים ואינו הולך בהן עוד. בתחלה היה הוא לבדו מושל הבית, 
והנה הוא שוכב ימים ושבועות ואינו פוקד על בני ביתו כלל. ימים רבים 
הוא כרוך אל המטה ושם ביתו, והנה לקחוהו מזה ואיבנו... 

וישראל יושב בכל לילה ולילה וחוש2 חשבונות, והוא גם מפקח על 
עניני החנות יומם. הוא משתדל ומתעמל לבַפַּס זאת אשר מסרו בידז. 
הוצאות הבית לא מעטות הן. והנה קם לו מתחרה ביוסי-החסיד, איש מהיר 
ויודע גם להרבות שיחה עם הקונים ולמעכם אליו. למתחרה עמו גם אשתו 
עַזר כנגדו, | אשת-חיל וישרת-לב. לטְמת-זה עסקי שר רעיתו הין 
אך לקשָט וליפות עצמה תמיד - ולא לו. הוא ראה את-עצמו נדח בבית. 
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האבות היה הדבר שונה מעתה. אז בית-המקדש היה קים, אלוה משפנו היה 
בין הכרובים, ואיש ואשה באים ומקריבים קרבן; והביא הכהן את קרבנם 
על המזבח וְנָאכל באשי-בל-תכבה תמיד. דבור'לה חושבת לפעמים לבקש 
מחתנהּ חלף חלקהּ משען;זדשי, ואם גם שקלים ארבעה או שלשה, אז תקום 
ותעל לירושלים עיר הקדושה.. 


ספר שני 


צא 


4 עברי כי יובא אל החדר ולמד לקרא והתחיל בהבנת המלים 
של הברכות ותורת-כהנים. אחר-זה מביאים אותו לפתחי בראשית, מושכים 
את לבו בספורי האבות ומשה ומשמיעים לו ראשי המשפטים והתורות. הוא 
ילוה את אביו לבית-התפלה ושליח הצבור מדבר בקול רם ובנעימות וקורא 
ואומר כל השירות וההודיות ומטעים באזני הנער את מזמורי התהלים 
שאמרם דוד ועשרה הזקנים. אז נזרע זרע אלהים וזרע עַם-ברית בנפש 
הרכה, הנער גדל וסופג אל נפשו בכל זמן סָמני מועד חדש. הנה הוא 
לומד פרוש רש"י ודברי-חכמים הקלים. החגים בכל תקופת השנה מובילים 
אותו לירחי-קדם, עת שִבֶּת שבטי ישראל תחת גפנם ותחת תאנתם ועבדוּ 
את אלהי כנען בתם וגם בהמון חוגג. והתעניות השונות, הבאות לפי סדרי 
הלוח, מְסַפָּרות לנער שוב על עקת הגוי, על חרבן הבית ושרפת התורה. 
התורה, זו כוללת דברי הברית, שחקקם אבי כל הנביאים בספר, נביא 
אשר דבר עם אלהים פנים אל פנים ולא קם כמוהו בכל ימי הדורות. כל 
פרשה שבתורה קדושה היא, לכל פסוק ופסוק פשט ורמז, והפל נאמר רק 
לישראל, לעמםיסגְלה אשר נשא ה' מארץ מצרים על כנפי נשרים. משלשה 
בני-נח, שֶם, חם ויפת, שעזבו את התָּבה אחרי שיבשה הארץ ממי המבול, 
חבב אלוה את שֶם; ממשפחת שֶם בחר לו את בני אברהם העברי לשומרי 
מצוותיו; ובין שבטי ישורון יהודה הוא נזיר אחיו. אלהי ישראל הוא אֶַל 
גדול, נורא ונשגב, אֶל ארך אפים ושומר חסדו ליראיו. לא כן אלהי 
העמים, מעשה ידי בני-אדם הם. ימין ה' רוממה, ימין ה' עושה חיל, ועצבי 
הגוים רוח אין להם, עינים להם ולא יראו, אלהי ישורון אין קץ לקדמותו, 
הוא אדון פל ואין סוף לאחדותו. הוא מושל עדי-עד, משפיע ושומר על 
הבריות. מלאכים עומדים מימינו ומשמאלו, צדיקים וחסידים יעטרוהו; ובעת 
בוא קץ למלכות הגוים, המלחמות תשבותנה מן הארץ ושומר-אמונים יקבץ 
את הנדחים והנפוצים מארבע כנפות הארץ, יָהָל גם נר עבדו משיחו, אליו 
אמר ה? בני אתה, אני היום ילדתיך! כה הולכים ונארגים דברי המסורות 
וההנהגות עם המון החָקים בלב הנער, והוא עולה ומתהזק, מתכנס ומתפשט. 
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ונסיכה, ובנו עולה על כסאו. נציבי אלכסנדר העריצים יסרו את הבלתי- 
נכנעים למשמעת המלכות בשוטים, הנה בנו ייסר אותם בעקרבים.. 

רק זמן קצר אחרי הָנתן הכתר על ראש המלך החדש, והנה החלו 
פתאם להכּות ביהודים ולשלול את בתיהם. ביליסוּטגרד, בבלטה, בשדה-לבן 
יצא הקצף והתפשט לכל-עבר,. על עירות עבריות לעשרות עלה הגורל 
להיות | %למרמס לאכרים שכורים ולפוחזים ושודדים. ואין לך שבוע, 
שלא שתתה קהלה ישראלית מכוס הַפַּרעָלה. מעין פתיחה היה באלה ל,שבט- 
יהודה" חדש או ל,עמק הבכא". אחר-כך החלו להתפשט גזרות וחָקים 
מעיקים על עם היהודים. מגרשים עברים מכפרים ומערי"התחום וגומר. 
בימי-הבינים היו %פי דברי סופרי-התולדה ,גְרושים" גדולים. מַתוּ מפני- 
ישראל אז אנשים %מאות ולאלפים על ,קדוש השם" ואחדותו. אבל עתה, 
באותם הימים שאני מספר על-אודותם, החלו לענות את היהודים באפן אחר. 
לא היה אנס גמור להָמיר את הדת. לא כְפו עליהם אפילו לסגור את 
החדרים העברים ולשלוח את הבנים לבתי-ספר. לא שלמו קנס על חבישת 
מכסה לראש לפנים מן הכובע. הכל היה רק קשי-לב, שנאת-חנם בין שבט 
לשבט על עניני המחיה. ואם גזרו תעניות בצבור, עשו זה רק משום שפן 
המנהג. אם קראו: ענני ה' ענני - הלא כך כתוב בַּסָּדור... 

בימים ההם חלה נתן נטע במחלת נכִי-האברים, ויעל על מטתו והיה 
קשור אליה איזה שנים. יום אחד היה עצוב ויסב פניו אל הקיר, וביום 
שלמחרת ישב על הכר ויצַחק עם נכדתו החביבה, כבת-ארבע כבר שרתה 
את החולה והושיטה לו כל דבר אשר שאל. וכשהתפלל במטה ושֶם התפילין 
על ידו ועל ראשו, עמדה כמשתוממת ולא הבינה לאותות אלה. כי הגיעה 
לחמש שנים, היתה כבת שבע או שמונה לבִינה. חָן הילדה היה רב ואיזה 
נעם בקולה. עיניה כתכלת כהה, שערותיה הצהְבות מקצרות מסביב לראשה. 
וזה היה צביונה גם כי גדלה. 

במלאת למרים שנת התשע מת זקנהּ ויהי אבל בלדינא. איש מִכְבַּד 
בעַמו נאסף. בַּ,טהרה" עסקו ראשי החברה-קדישה, בהלויה השתתפו כמעט 
כל התושבים למגדול ועד קטן. ויקברו אותו בשורה נכבדה בבית-הקברות. 
,צואה" לא השאיר המנוח אחריו. ותכף אחרי שלשים ימי האבל החָל בָּרור 
ענין הירשה. לנתן נטע היו שני בנים ושלש בנות. ואת כָּלם היה עוד 
צריך לְהַשיא. התערבו בדבר, נכבדי העדה, שלא יפחת גורל היתומים. 
וגמרו, שישראל ,ינהל" את החנוּת ושישליש מדי שנה בשנה סכום 
ידוע על חלק כל בן ובת, והיה להם לנדה. ה,הלבשה" תלקח בימי 
חתְנתם מגוף החנות, לפי ערך כבודו של המת. ולדבור'לה כח ויפוי כבימי 
חיי בעלה. אולם לבה כבר נעתק כָּלו אל סדורה עוד בימי שָמר אישה 
את מטתו. אלהים בשמי-מרומים הוא מקף מלאכים, המלאכים מֶקפים 
משרתים ואף הם מקפים שאר משרתים. עיני המלך העליון צופיות בפל, 
ומכּל-עָבר שופכים לפויו שיח, בוכים ומתחננים אליו; והוא שומע רחשי 
כליפה, | שומע ומאזין לכל בריותיו מַטָה ומנהיג עולמו לפי-דרכו. בארץ. 
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אם גם הבן הצעיר יעבוד תחת אחיו הבכור, למען יעמוד הראשון לימיך 
אביו בעסקיו, הנה בלקיחה עצמה לצבא מעין שליחה לארץ גזרה. לוקחים 
,בחור" יהודי או נָשוי צעיר מבית-המדרש או מעל שלחן חותנו, מקצצים פאותיו, 
מגלחים לפעמים גם את זקנו ומלבישים אותו שלא כדרך היהודים. ועְבַד 
בין אנשי חיל גם בימי מועד ושפת ומאכילים אותו טרפות ממש, אם עובר 
אדם על תפלה בצבור, אינו קורא את שמע ואף אינו מניח תפילין או 
גם יחלל יום הקדוש, הנה כל-אלה עבָרות מלבר ואנס רחמנא פטריה, 
אבל מאכלות אסורים מטמטמים את המוח ומגשימים את הלב. הבדיל אלהים 
בין ישראל לעמים, צָוה ל%בניסגְלתו על בשר בחלב והזהיר אותם לבלתי 
טמא ושקץ נפשותם בכל דבר טמא, והקנה גזרה מטעם המלך, שמברכים 
אותו בקהל, %עבור על גזרתו של מקום. לא יפלא, כי רבה התעמולה 
להפטר מגזר-הדין, אם במזיד אם בשוגג. זה מקצץ את אצבע רגליו; זה 
שותה רפואות, עד בואו לידי ירקון: זה מחליף את שמו ואף שם אביו. 
לפלוני שלשה בנים שהגיעו לפרקם ובשכונתו אשה אלמנה חשוכת-בנים, 
ימּת אחד מן השלשה בספר זכרונות הקהל ונולד בדף אחר בתור בן 
לאותה האלמנה, פָיָד השתדלן או ראש-הקהל תקצר? עושים ממשפחה אחת 
שתי משפחות. אין שואלים את מלאך-המות ואף לא את המלאך הממנה על 
ההריון, מי ימות ומי יָולד, קסת-הסופר גם היא תחולל מעשים ומאורעות. 
גורל לָדינא בזה כגורל אחיותיה הקרובות והרחוקות. 
אבל הנה יצא קוץ ממאיר ויחל להציק %בני העַדה. אפרים בן-משה, 
איש מגְשם ורע-לב, היה מבקש מאת כל ,בעל-מום" ומאת כל מערים על 
חק הצבא גמילת-חסד, שלא על-מנת %החזיר, ודוקא בתקף עז ובהטלת- 
אימה. הלא ,מסור" הוא זה, שבימי ,ועד ד' ארצות" היו דנים אותו בבית- 
דין, אם גם ארבע מיתות כבר בטלו. בערב-שבת אחד מצאו שוטמי אפרים 
אותו בבית-המרחץ ובקשו להטילו ערם %כבשן-האש המחמם את הבית. לא 
נתנו אותם לעשות את הדבר, אבל הכו אותו בשוטים שבידיהם עד-חרמה, 
עד כי נפל למשכב וירד דומה אהרי ירחים שלשה,. ויהי הדבר להטאת 
לקהל. 


צוןא 


פעמוני בתי-התפלה לנוצרים משמיעים קולם, בתי-האלהים לקהלה 
מתמלאים מפה אל פה. המָלה ברחובות. תינוקות של בית-רבן חפשים 
היום מעמל החדר. כל אדם הפוגש את חברו בשוק קורא ואומר: ,השמעת?% 
הקיסר מת, נרצח!" אלכסנדר השני, מי שקרא דרור לכל אכרי המדינה, 
נפל בידי משביתי-המדינה כבן-עולה, וכדוּר פוצץ אותו, בנסעו במרכבתו 
בעיר-המלוכה. ארץ גדולה כרוסיה, שצמים רבים ושבטים שונים נכנעים 
%ה, ארץ מכילה שטח גדול מכל חלקי האדמה, אבדה פתאם את מלכה 
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בערב-שבת סגר את חנותו מיד אחרי הצהרים ולא אֶחַר עוד בזה כמקרם. 
בשיחתו עם חתנו ישראל, אמר לו מפרש, שאינו מאמין עוד מאומה ב,רוח 
הזמן". - שר'ל התרגלה אז עוד לעצלות יתרה. היא קמה ממטתה כשהשמש 
כבר | עָמדה | באמצע הרקיע. לבית-המבשלות לא נכנסה, %הליכות הבית 
לא שָמה לבה. לרב לבשה כל היום את מעיל-הבקר וחגורהּ לא קשור. היא 
נם ₪7 סעדה לתאבון. וכשישראל אישה אֶתּה בחדר, היתה נכנסת ויוצאת, 
נכנסת ויוצאת, ולא שהתה עמו כל?. אם יקרב אליה בלילה, אז בת-ישראל 
היא. ביום לא תְצַיֶת לו. 


ז 


וא 


מרים היתה ילדה נחמדה, משוש כל רואיה. שערות נוטות לצהב 
ענדו ראש נחמד, עיניה יונים, קולה נעים, צוארה מעלה חַן. שלמות ונעם 
היה בכל מבנה הגו ובתנועת האברים. כי לקחה אדם על זרועותיו, בא 
איזה רחב בנפשו וסר ממנו כל יגון ואנחה. יש טבע סוגר את פיו, ויש 
טבע חי מאליו, מוציא גְדוּלו בחשבּון ובדעת כאמן משפיל מַשַכלל את מלאכתו, 
מְהַיה כל קו, מְיְשַר כל אשר בורא ויוצר ונותן לו הדר, יש פרח בךיומו 
ויש שושנה משמשת רק במועדה, עולה עליהם אור לא נדעך, אור נשמה 
גדלה מיום ליום, לא תדע ליל וחרף. 

ישראל היה משגע מרב שמחה לראות בכל-פעם טל-אורות בביתו. 
לקח את הבת הקטנה בידיו וירימה ממעל לראשו והיה מניע אותה באויר, 
אחרזזה נֶשֶקהּ ולקק אותה בלשונו. הידים הרכות חבקו את צואר האב, 
ושר'ל אף היא נהנתה בהביטה על הנפש הצוהרת, שיצאה מרחמה והיא גם 
היניקה אותה ולחמה לה לְמָנָה, 

נתן נטע כבר נפנה בימים ההם מעסקיו לעניני המקום ונתקים בו? 
והחי יתן אל לבו. אבל בנכדתו הגדלה לעיניו ראה מעין זָמרת הבקר. 
שח אדם עם אלהיו ומזמר בעלות הרוח. אף דבורלה כָונה תמיד בתפלתה 
אל זהר הבית. ציץ המשפחה נוצץ שוב וממלא גם חלל ריק. לא נעלם 
ממנה תכונת בתה ויחסהּ אל אישה, והתורה צותה לעשות רצון הבעל 
ולהיות נכנעה למשמעתו. ליושב-מעל עסקים רבים בעולמו. זה הולך בכה 
וזה הולך בכה. אשרי מי שמוצא את הדרך הישרה. לבך עומד לרגע 
והנה הילדה התמה באה ומושכת אותך בסינר. יש,כלל-ישראל" מאז ומקדם 
ויש בתים מיָחדים, ובכל-בית מלאכים ושטנים למספר הנפשות. 

רב לדבר בזה. 


וא 


חֶקידהצבא החדשים הכבידו על העם. אם גם בן יחיד נקי הוא לביתו, 
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יום-סתו היה. עברו ימי התפלות ותחנונים ליהודים וימי חג-האסיף 
הבאים אחריהם. משנים-עשר חדשי השנה מקדש שליש של חדש לבקשת 
סליחה מאֶל נורא ואל חנון, ושבוע ימים ממנו לישיבה בסְכּות, כבימי עזרא או 
ימי משה. חידת אלהים מבקשת ענוי-נפש וּוְדוי-דברים מבני-אדם, ואלהים - 
חוגגים לו בעלי-הדס ועלי-תמרים ועלי עץ עבת ושאר מינים, ושרתו בני" 
ישראל בכל ערי הגולה ובשארית מושבי הארץ את אלהים זה ואת זה - 
נדעך הקיץ וסרה ממשלתו הרחבה. העולם מכסה פניו כבן שירד מנכסיו... 
ו ויסע אז נתן נטע לעיר גדולה בווהלין לקנות סחורות לימי-החרף 
מסלת-הברזל אין בימים ההם. נוסעים בני-אדם בקרון או בעגלה אף מהלך 
שבוע או ירח ימים. הדרכים בארץ רוסיה %א מישרים הם. נוסע אתה 
איזה מיל ואין בית ואין יושב. וכי תעבור דרך כפר דל במראהו, העגלה 
מתנועעת על הגשר הרעוע ואחר-כך היא עוברת בין הבתים הקטנים, 
שנראים כמעט כאהלים שבורים. עוד מעט-קט ושוב הנך במישור בלי-קץ, 
יפסיקו ‏ רק ערמת-תבן או עץ בודד בירכתי הדרך. הארץ כאן אינה 
גדורה עוד ואינה נחלה, שיש עליה שובר. העמים עוד לא נפלגו 
ללשונותיהם בגוייהם. היום הוא רק משעול לְערב. 

הסוסים מפגרים %לכת. העגלה מתהלכת בכבדות. וירד נתן נטע 
מעליה וילך רגלי. הוא אומר להתפלל תפלת המנחה ויט הצדה. הוא צעד 
איזה צעדים, פנה מעט לימין, ושוב פנה לשמאל, והנה נעלמה העגלה עם 
שירתו והוא תועה בשדה. וישא את עיניו, והנה הוא רואה כעין צל 
מרחוק, כמו שרביט של אש נוצץ באויר. השמים כברזל. איש כבן-ששים 
הולך כפוף ותכריכים %בנים נראים מבין שולי מעילו השחור. נחש עקלתון 
מקיף את בטנו כחגורה; ועל שכם ההַלך טעון ילד מִחֶתּל. שוב נוצץ 
השרביט של אש; וקול אים מרעים וקורא: לְףף ואַל תעמוד, נתנאל איש- 
הדמים! שערות נתן נטע סמרו ועיניו בלטו מחוריהן. רודאי שמע על-דבר 
מעשים כאלה נאמרו בספרים. אבל הוא עתה בשדה לבדו ואיש אין אתו, 
והוא רואה בחוש חזון מעולם-הפלאות. הוא נשאר נצב כיתד ולא יוכל 
למוש ממקומו מרב פחד. אבן מתגוללת לרגלו. האבן כמו מתנשאה מאליה, 
היא עולה ויורדת, עולה ויורדת. נתן נטע מחזיק בציציותיו וקורא ,שמע 
ישראל". וכרגע תם כל המראה. הוא רחוק כרבע מיל מהעגלה; והעגלון 
קורא לו: ,רבי נתן, למה תאחר לכת ולא תעלה על העגלה? 

הקורא אל יחשבני לבעל-דמיון. הנני מספר לו מעשה שהיה ולא רק 
דברי-אגדה ושירה. , 

בלי חפץ רב עשה נתן נטע את דרכו הלאה, הוא בא לקריה האמורה, 
קנה שם את הסחורות הנחוצות לחנוּתו %,זמן" הזה ושב אחר-כך לביתו 
בעגלה טעונה מכל-טוב. אבל מהיום ההוא נראה איזה שנוי במהלכו. הוא 
התפלל מאז בהשכמת הבקר בצבור, ולא עוד ביחידות, אפילו ביום-השוק, 
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שורות שורות. שריונים קופצים באויר. רועשת האדמה. מלאך המשחית הוא 
המצביא בשתי המחנות, ועל-ידו שבעה משרתין: דם ואש ותימרות-עשן, 
עָברה וזעם, סערה וכליון. 

ובכל בתי"המדרשות ובתייהתפלחה של עירות בני-ישראל ברוסיה 
הרחבה השאלה מרחפת על כל-פה: למי ממפלגת הלוחמים האלה יהיה 
הנצחון? הללו בכה והללו בכה, ונתפלג העם שוב לשתי מחנות. נצים 
ומתוכחים יחד איש עם רעהו: מי יעלה ומי ירד? מתבטלים מן התורה 
ומן התפלה וגם מ,עניני דעלמא" ורק דָּנִים ומעָינים בדבר המלחמה. אדם 
אוכל סעֶדתו בצהרים או בערב, והאשה עקרת-הבית אומרת: ,בריל, א% 
שמעיה, אמר לי, מה תהיה אחרית ההתנגשות+ היחדרו הרוסים הלאה או 
יסוגו אחור?" בין בנידיעקב ?א יחסרו גם בקיאים בתכסיסי-מלהמהג 
וכל-אחד הוא חכם בזה מחברו. זה קופץ ואומר: לִוָנִי כח-ברזל: והלז 
אומר: עַם פלאי הוא שבט הישמעאלים. נשכחו, נשכחו כל הדאגות הביתיות 
וכל הצרכים הפרטיים, והפל סופרים ומונים: בכמה חדשים וימים יכבשו 
הרוסים מבצר פלוני או אלמוני? ביותר התנגשו הלבבות, בהָצות חיל רוסיה 
על פִּלְוְנה ולא יכלו לה. יהושע כבש את יריחו בחצוצרות ובשופרות. 
קָרוסים לא היה אז בןנון. ל 

ישראל חתַן נתן נטע היה מן חמעטים, שהין יודעים ‏ גם 
ב,חדשות שבעולם". ובבואו לבית-התפלה הָטוּ לו אזן. אבל אותו היו 
מעסיקים בלבבו גם עניני נשואיו. - הוא הרגיש, כי שר% רעיתו אינה 
מחַבבתו כראוי; ולאידך - ידע, שהוא אוהב אותה. כי אמר לנשק אותה, 
השתמטה ממנו. כי החזיק בידה, נתקה אותה מידו. כי הָרבה לדבר אליה 
ממלגִי-לב, ענתה על אלה רק בקצרה. הוא השתוקק אליה תמיד; והיא לא השתוקקה 
אליו כלל. אמנם היא הרתה ללדת, וַתִפָל במלאת ירחים חמשה נפל-אשת. 

הוא נסע לליניץ לבקר את הורין, ולא אבתה האשה הצעירה ללוותו 
על דרכו. הוא כתב לה מעיר-מולדתו שני מכתבים בזה אחר-זה, מלאים 
אהבה וגעגועים; והיא אף אז רק בדְן חשבה. האלך רכיל בה) היא לא 
הביטה בעיני-איבה גם על המשרת השני, יורש מקום הראשון. אָמה, 
דבור'לה, השתדלה לַקְרְֶב את לב בתה לבעלה, - בדברים כאלה עיני אשה 
רואות יותר משל איש, - אבל היא לא ראתה פרי בעמלה. 

ותהר שר'ל עוד ותלד בן, וימת אחרי ירחים שלשה. אחרי שנתים 
ילדה שוב בת, שלא האריכה גם היא ימים, וישראל כבר החל להתחנך 
בעניני החנוּת. בתחלה עשה זה בלי-הפץ. היה 5ו חבר, שעלה לו לכתוב 
על-אודות מאורע אחד בעתון עברי, וקנא בו, ויאמר: מוטב להיות כותב 
במכתבי"העתים מלהיות חנוָני. אבל חותנו מושל בו. קדם-כל צריך בן- 
אדם לעמוד על רגליו בדבר מסחר וקנין, כשלא היו קונים בחנות, שת 
חותנו עמו גם בשאר דברים. ישראל התחיל להיות גם רואה-החשבונות. 

בשנה זו נולדה מרים, אשר לשמה ולזכרה מֶקדש אותו ספור. 
ותעמוד שר'ל אחר-זה מלדת. . 
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גסה על עשבים ורומס כל חי וזרע. כשיעטה הגן מעטהו חירק, כשיפתחו 
השושנים, כשהפרות נותנים ריח, לא ידע המטִיל ולא ישים %בו, כמה 
פעמים כמעט היה נשחת כל החזון אשר לפניו, %א יספור את לילות-הזועה 
ולא ידע מבני"רשף ומקטב מרירי, ההולכים לכָלות את אשר יברא אדון 
ההויה בכל-פעם מחְדש. 
' הקורא אל יחשדני בחֶבּה יתרה לשר'ל. משאת-נפשי לא היתה ומעולם 
לא כרעתי לה, ועם"כל-זה דמי לא ישקוט בקרפי, כי אראה בחזון, 
איך הכלה שוכבת על המטה ורק כתנתה לבשרה. אפל בחדר, כי נסגרו 
תריסי החלון מעבר השני, לבלתי יביט גם הלילה למה שבפנים. וירד מהמטה 
השניה חתן צעיר, שלא צמחו לו עוד שערות זקנו, ויעל נפחד ונדהם על 
המטה השנית ברחוק שתי אמות ונגע בַּצמח המתעורר ומתכוּץ. אנחה 
חרישית. אין אהבת-המין, גם לא תאות-בשרים, כי-אם מעָין חזקה בנחלה. 
והשטר נכתב ארמית וברכו לפני-זה על כוס. נָפסל פרי גדלוּהו בעמל, נהרסה 
גדר ועלו שמיר ושית בחיי בני"אדם אסורים מעתה יחד.. 

הנה במש" אדבר, ואת הנמשל עוד נלמד לדעת מהדפים 
הבאים. " 


א 


כוכבא דשביט נראח בעצם היום, קרגים בּאשו לשני עבריו וזנבו 
הארך משתרע עד לארך-מיל. וירא העם ויבהל. 

מלחמה בארץ! שבטי הבולגרים אמרו להסיר על התוגרים מעליהם, 
שנשאו אותו זה דורות רבים. ונלחם הגוי הקטן עם הפתקיף ממנו, לאם 
נוצרי מבקש חֶפשתו מבעלי-האיסלם הקשים, ולא יכול לעמוד %בדו בפני 
הרבים התקיפים ממנו. אז עבר אלכסנדר השני עם מחנהו דרך ארץ רומיניה 
ויבוא לעזרת בני-אמונתו. רומיניה פתחה שעריה בחפץ בפני החילות; והֶרוסיםט 
לחמם ומימם בכסף ישברו. מתי-מספר מן עם היהודים נלחמוּ גם הם בחיל- 
צבא רוסיה, ומספר לא-קטן לקח חלק בעסקי המלחמה. נוסף על ענפי 
המסחרים הפעוטים עד-אז בא דבר חדש ושונה לגמרי מזה שעד-כה. שנים 
או שלשה יהודי לדינא השיאם דמיונם להתעשר גם הם, ויבואו "לד 
בּוקרשט הבירה, ושם היו ,שואבים ממון בידיהם". 

והתוגרים מחזיקים מעמד. גדודים גדודים עוזבים בכל-פעם תחומי 
רוסיה הכבירה, נלחמים בחרב ובחנית, תופשים בקני-רובה חדשים ומורים 
אש מכלי-תותח. אין מספר לנופלים ע% שדה-קרב. המות לא ידע ירחי-" 
לדה. צעירים ובאים-בימים, יחידים לאבותם ואחים גם"יחד מתגוללים 
בדמם. צועקים הפצועים, נוהמים הסוסים, שיר לבטנם כלי-המפץ, ומשליכים 
את רוכביהם מעליהם; ורְמסו ההולכים על-ארבע את גבורי-החיל לפני רגע. 
אין עַלָיה וירידה, אין הבדל% בין חי ומדָבר. שנים נושכות נעקרות 
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החלו ה,הכּאית" בחוצות ובא הדבר לידי ,חלול השם". כל צד רוצה לגבור 
ולהפיל למדחפות את הצד השני. החפץ התמידי בין אנשי עיר כזו, 
להרויח כסף ולהוסיף הון בחיים, כמעט נדחה מפני אהבת הנצוח. אין 
צרכים ישראליים אחרים בלדינא, כי-אם לדחות את נתנאל מכהֶנתו או - 
להשיב אותו על כָּנו, | איבה עזה מַלאה את העיר, ונתפלגו לבבות איש 
וקרובו, איש ואנשי ביתו. נתן נטע לא אך מגן בכל עז על נתנאל, כי 
גם מצביא הוא, שלא כדרכו, במפלגתו. אולם דבור'לה רעיתו מתלוננת 
בסתר לבה על השו"ב קשה-הלב. מעשה בלייעָשה עשה.. 

בימים ההם נתן דן המשרת את בגדו לחיט אחד לגהצו; וימצא% 
האומן גליון אחד בצלחת. נתגלגל אותו מכתב ובא לידי מרדכי בעל בית- 
מסחר-הברזל. הוא נמנה לצד השני ממפלגת נתן נטע ויהי מאויבי השו"ב 
נתנאל. קראו את הגליון ומצאו, שהוא כולל מכתב-אהבה מבתו של נתן 
נטע. ומלבד המקרה הלא-נעים הזה, הנה אזנים לקיר ועין לבני-אדם. שיח 
ושיג בין משרת בחנות ובין בת-אדונו לא יִעָלם ימים רבים מאחרים. כל 
איש שומע בפעם הראשונה את הדבר מגלה אותו לחברו בחשאי. אשה 
מספרת לרעוּתה את אשר הגידו לה, ובזמן קט ידין בזה כל"פד 

לא אַלאה את הקורא. מכתבה של שרל מסרו לידי אביה. ותפול 
רוחו וירף מדבר המחלקת מיד. - הוא לא ידע עצות בנפשו. כי הן דן 
היה הרוח החיה בכל אופני מסחרו והיה נשען עליו במעשהו בכל. אולם 
נתן נטע לא היה בן-אדם דוחה עָקר מפני עָקר. עוד באותו שבוע סדר 
חשבונותיו עם משָרתו ויפטרהו מעבודתו. את מכתבי בתו קנה ממנו 
בממון; ותנאי התנה עמו, כי יעזוב מהרה את העיר. ויצא דן מְלדינא, 

ביום שלאחריו עלה נתן נטע לעלָיה ונכנס %חדר בתו. היא ישבה 
ותפרה %בניה, שהכינו לה לימי נשואיה, ועיניה נטויות אל מלאכתה. נגש 
אביה אליה וְיָנח צרור מכתביה %פניה. מכת-לחי נשמעה. הבתולה יושבת 
עלובה, היא לבדה בחדר, 

כעבור שלשה ירחים חגגו את חיְנת שרל, דבר המחלקת בינתים 
חדל. השו"ב נתנאל שבק חיים. 


א 


נוטע אדם גן ויזעקהו ויסקלהו ויניקהו ויבנה %ו גדר, מִלקט 
הוא ומוציא את האבנים והחרולים מבקעי האדמה, חופר בַּשטח ממעל, 
שֶם זרע מתחת לרגבים ושופך עליהם מים בכל בקר, אם לא ימטירו 
השמים, כל זרע מכה שרש, הולך ומתאבק למטה ומוציא פרח למעלה; יעלו 
עלים ויכסו את הגרעין. הילד נקשר עם תחלתו. השמש נותן חם, עצם 
וגדול, אם משפיע הוא במדה וקצב; יוצא הוא מנרתיקו, שורף הוא ומִיבָּש, 
נפתחות ארְבּות של מעלה יותר מן השעוּר ונשקע הזרע, דורך אדם ברג? 
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ותשלך נעל על ראשו ותעש בו הבורה. מה עשה הַמַּכַּהו ברח וישב בבית 
אביו ולא אבה לשוב לדירתו. ותאמר בתיה: הן אישי עזבני ואני אשב 
פה עם הילד! מה עשתה? לקחה את הגוף החרש, חתלה אותו בכר; 
התגנבה לחצר בית חמיה ותניחהו %פני סף הבית. הציצו היושבים בפנים, 
כי באה היא צם הילד, ויסגרו את הדלת בעדה. והימים ימי סתו. איזה 
שעות מֶנַח היה המחֶתּל בלי חסות: וכאשר נחמו על זה ויפתחו את הדלת 
ויביאו את הילד הביתה, לא שהה שם הרבה. הוא התקרר בחוץ וימת 
אחרי שני ימים. וַתָּהום לדינא למעשה הזה. 

איזה אנשים קנאו לדבר וקראו, כי רצח פשוט נעשה בבית השו"ב 
היאשי. ואחרים רק משום נגוד אמרו את ההפך: זה לא ידע ואינו אשם, 
ואך לשוא ישימו עליו חטא. הללו בכה והללו בכה. ריב בקהלה ישראלית! 
ההמון ובני דלת-העם, שאינם אוהבים את ,כלי-הקדש", האשימו את הכהן 
המברך על הזבח ואינו מרחם על ילד הַלש. וזה סָבּב, שהרבה בעלי-בתים 
ואמידים עמדו לימינו של השו"ב וימאנו להורידו ממשמרתו. גם אִילי 
העיר, שלמרות קנאתם ותחרוּתם יחד היו בעיני שאר תושבי העיר למשפחה 
אחת, גפלגו עתה לשתי מחנות ממש. תאות הנצחון אכלה בכל פָּנות העיר. 
בבתי-התפלה, בשוק וברחובות ובכל מסבות-אנשים דברו ושָחו והתנוכחו רק 
במאורע הזה, והוא אך הוא היה תכן הלבבות והמוחות. הרב דמתא לא 
רצה להגדיל עוד את המדורה וישם לו פנים, כאלו עומד הוא על-עצמו. 
מה שִִדְז על תלמיד-חכם ועל איש המשרת את הקהל להקפיד גם על רבב 
שבבגדו. ולאידך, בן-תורה שעבר עִבַרה הלא בודאי הוא מהרהר בתשובה 
ואלהים נושא לו את עונו. נתן נטע גבורנו רחוק היה עד-היום מהתערבות 
גמורה בעניני הקהל, ומעולם לא אמר: קבלו דעתי. אבל בהתפרץ המחלקת, 
גם עליו עברה הרוח ויגמור אמר, מבלי נדע טעמו של דבר, לעמוד גם 
הוא לימין נתנאל, שכבר מְחרם היה מהצד שכנגדו ולא רצו לאכול 
משחיטתו; וגם לא הניחו אותו לעבור עוד לפני התְּבה. מה עשו נתן נטע 
וחבריו יסדו ,מנין" קבוע בבתיהם; ושם כָּבַד השו"ב הנזוף את האלהים 
מגרונו. בשבת אחת, בה התפללו בחדר הגדול הסמוך לחנוּתו של נתן נטע, 
קראו גם את דן המשרת לעלות לתורה. החדר השני היה מיָחד לנשים, 
ותרא שר'ל את חשוקהּ עומד לפני ספר-התורה הפתוח וטָלית על שכמו 
ומבַרך, ולבה עלה. 


זווץ 


והריב הולך הלוך וחזק, הלוך וחזק. בחלושי"הכפח התעורר איזה עז 
וחַ5ץ להוכית ולשים לאַל את דעות שכנגדם. ואנשים, שעד-היום היו נחבאים 
אל-הכָלים, מעמיעים קולם במערכת שני הצדדים. הימים כמעט כימי דתן 
ואבירם בדורם של משה ואהרן במסע במדבר. בימי שבתות אחדות כבר 
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כצורתו, והוא היה מתאים לרגשות לבה; ואת המכתב הזה נשאה בעצמה א% 
החנות ותחבה אותו בלט בידי אהובח. 

לא אאריך. שר היתה כחולמת. דן הגיגה כל היום. היא קראה 
שוב את שני הרומנים וַתְּבַלע בנפשה כל הגה וכל חָזון. | היא לא ידעה 
להבדיל בין חייה בעצמה ובין החיים המתאָרים בספר. ימי מסע אביה 
לקנות סחורות היו לה לימי רצון ופדות. באחד הימים בבין-ערבים נפ:שה 
עס חשוקהּ במרתף הבית ותחבק צוארי המשרת ונשקה אותו כמשתגעה. 
היא שָמה תמיד בצלחתו צרורי-נפת ועָגות מתוקות, וקנתה בכל-פעם בעדו 
תפוחים ושאר פָּרות. החתן שלה מליניץ שלח לה למתנה שרשרת -זהב: 
ותחשק לשימהּ על צואר דן, בכלזיום הריצה לו פתקה; וכבר ידעה למצא 
מלים וניבים להגוּת נפשה. דן היה כַּתרהּ ונְזר ראשה, הוא שמשה ואורה; 
ככוכב בל-ידעך הוא בעיניה. נאה והדור הוּא. הוא עולה בתפארתו על 
כל בחורי ישראל וכל בני-העולם לא ישוו %ו,. נפשה קשורה בנפשו; רוחה 
שואפת אליו. מנשקת היא את האדמה שמתחת רגליו, היא כפותה לו; היא 
שִיכת לו והוא, אך הוא, חלקה האחד, היחיד והמיחד. כה חזרה ושָנתה 
ושֶלשה על כל הניבים החמים שמצאה בספורים, ותָּאמן באמת באהבתה 
הנערצה אליו, 

אמה התָּמה לא ידעה ולא הבינה את הדבר. 


מחלקת גדולה פרצה בלדינא. 

שו"ב אחד היה שם והוא גדול על אחיו, נתנאל שמו. איש יודע 
בתורה, לא רק בהלכותיה, הוא. הוא היה נמנה בין היראים והנבונים. 
,עסקן" היה ורגיל היה לעבור לפני התָּבַה בכל תפלת-ערבית שבימות- 
החל. בין הרב דמתא ובינו שררה איזו קנאה תמיד; ויתר השו"בים שבעיר 
שנאוהו, כנהוג. ומדה אחת היתה בנתנא?, שלא התאימה כל-כך לתכונתו 
הקצינית. הוא היה ,עקשן" ולא אהב להודות על דּבר, אם גם ידע שָשָגה 
בו. הוא היה גם קמצן מעט. ,הכנסה" של שו"ב בלדינא לא היתה מעולם 
בשפע רב. לנתנאל כבר אשה שניה. ובנו הבכור מאשתו הראשונה היה 
חניכו ב,שחיטות". לבַּן הזה, כמדְמה שנחמן היה שמו, היתה רעיה צעקנית 
ושמה בתיה. מכערה היתה לכל-הדעות; ועמ-כל-זה שלטה בבעלה, שהיה 
מפָגר בלכתו, ומררה בתלונותיה את חייו, חלק אחוז מן השכנים, שגם 
עמהם התקוטטה תמיד, נתנו לו עצה לגרשה, ולשיטה זו נטה גם השו"ב 
הזקן. לבתיה ולנחמן היה ילד חרש וְאֶלַם ויהי למשא גם לאביו ולאמו. 
בתיה שוב לא יָלדה. ולעתים חשבה גם היא לקבל ספר-כריתות מבעלה 
ולהפטר מה,לא-יצלח", אם אך יקח את הילד עמו לבית אבותיו. ואת 
הדבר הזה מַאן נתנאל לגמרי. פעם התפרץ בין בתיה ובין בעלה ריב גדול,. 
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זיורדים בתבל; ונלחמים הצבועים עם בני-אנוש הטובים. בן-אדם צעיר מופיע 
פתאם ומדבר רכות באזני עלמה ומושך אותה בחבלי-אהבה, ואחר-זה אומר 
הוא למכרה לבשת. - היא תבכה וְתְמַר על גורלה, והוא מטיל אימה 
עליה. העלמה בורחת ממנו בסתר וּתבקש לה חסות אצל מודע אחד; וגם 
זה - חורש עליה רעה. היא עומדת על עברי פי-פחת, אין מפלט ואין 
מבוא, ופתאם יבוא הפודה והמציל... גבורה אחרת חיתה עם אוהבה בעני 
ובמצוק: גרשוה הוריה,: על כי נתנה ידה %בחיר נפשה ולא לבחיר נפשם 
הם. הנאהבים והנעימים אמרו להשליך את-עצמם לנהר, כי אפסה מהם כל 
תקוה; ולפתע-פתאם נפלה לו, לאוהב, יִרְשה גדולה מדוד עשיר, אשר גר 
בארץ רחוקה, ויעל שבע מעלות בעשר ובהון ביום אחד; בנה לו טירה 
כמו"רְמים ויחי עם חמדת לבב כרוזן וכקצין. 
אָמרו בעצמכם, אם מבינים בעיר לדינא ממערכת החיים. 


וצ 


בימים ההם הֶתעלה דן המשרת בחנוּת נתן נטע. הוא היה חרוץ 
במעשהו, משתדל בלבושו; לַחָייו מלאות ופיו מפלש תמיד. לו נשאה שרה 
את עיניה ותשכח שכוח, כי ,כלה" היא. היא באה בכל שעת-הכּשָר אל 
החנות; הסתכלה בחמדה, איך המשרת מוכר את הסחורה ואיך הוא מודד 
בקלות את אמות הצמר או הבד ומקפל אחר-זה הכל במהירות. והוא, 
אם גם לא לקחה לבבו ביותר, התכבד בפנימיותו, כי עושה רשם על בת" 
חבית. מבלי-משים שֶם פעם את ידו על שכמה; והיא לא השפילה עיניה, 
אדרבה, האירה לו פנים. פעם אחז בידה ואֶָמץ אותה; והנה רגש לא ידעה 
אותו עד-כה התפשט בכל גְּוֶה. בבקר אחד, כשלא היה איש בחנות, נשק 
אותה על פיה; ותברח בשכרון-נפש א% חדרה אשר בעליה. היא אוהבת 
אותו לפ" תכנית ספרי-הרומנים. היא תלך עמו לארחות-ימים. הוא ילבישה 
כְּלה משי, ושניהם יטילו אחוזי-יד על חוף הים. -ולּ תתפרץ בערה 
בעיר והלהב יאחז בבית אביה והפל יהיה למאכלת-אש, מתדלדלים הם 
מנכסיהם; היא תופרת בגדי-זרים ותפרנס את בית אביה בדחק. ה,תנאים" 
שנעשו עם החתן בליניץ נקרעו, ודן בא ומבקש אותה לאשה. - אפן אחר: 
אביה מה פתאם; ודן הוא המנה% הראשי של כל בית-המסחר. הוא 
מרחיב את הנחלה, אשר השאיר המת, ומוסיף עליה. הוא אומר לישא אותה, 
כי אהבהּ; אבל חתנה ממאן לַוַתֶּר על חלקו. ואז גמרו שניהם, היא ודן, 
להמיתו בסם. השליח %אותו דבר מגלה את הדבר הזה, והם ישלכו יחד 
לבית-האסורים; על מרומי התקוה בא הכורת. - 

שר'ל ישבה על-יד שלחנה והחלה לכתוב מכתבי-אהבה אל דן המשרת. 
היא כותבת ומוחקת, ומרימה פניה בכל-פעם אל הדלת. לפתע פגרה ולא 
*דעה לכתוב עוד. ותקם ותפתח רומן אחד ותעתָּק ממנו מכתב-אהבה 
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יצחק נחמן היה מעט חרוץ במלאכתו. הוא היה עושה את מעשהו 
מעָמד ולא יושב. את המספרים חשב מלמטה למעלה ולא מלמעלה למטה. 
תיכת ניר מגוללה היה לועס תמיד בין שניו, עט-עופרת תחוב לו על 
אזנו; וכחם היום והשמש בוער, הסיר את כובעו מעליו והיה שֶם ידו על 
ראשו, למען לא יעבור על אסור גַלוי"הראש, הוא היה דיקן: תוכו של דבר 
לא היה נוגע לו, כי-אם הַסָּדור וההשוָאה. הוא עשה שלב אחד בסָלם 
משרְתו בכל חצי-שמטה. ארבע שנים רצופות היה אלמן מאשתו -- דבר לא- 
רגיל - ואחר נשא את אחות-אשתו, שמת עליה אישה. הוא היה איש מוציא. 
רק זה שהכניס; היה מקפיד על נקיון מלבושיו, משחיר בכל-בקר את 
מנעליו וסורק שערותיו בכל-פעם שיוצא לעבודתו. הוא היה אוכל במתינות, 
שותה מעט שכר בסעדתו ולא היה טובל פתו במלח אחרי ברכת המוציא. 
אם באתי לתאר את תכונתו, את התחלתו בחיים, דבר נשיאתו את אשת- 
נעוריו ואת זו שלאחריה, היה עלי לכתוב שוב פרק שָלֶם. 

להפך ממנו היה בנו ישראל החתן. הוא היה בעל קומה ממְצעת *"ו 
ידים ארְכּות מעט. נכר היה רשול בבגדיו, אי-שויון היה בתנועותיו ונוטה 
היה ל%דמיון מעט. האב היה איש צַהב, והבן שחרחר ובעל שפם דק. 
שניו היו רעות; ודרפו היה לשים בשעת-שיחתו את ידו על פיו. הוא היה 
מהיר במעשהו, נוח לשמוע אל דברי רעיו וגם שוכח במהרה את אשר 
אמר לעשות. כשלמד ב,חדר", היה משרטט בעט-עופרת על גליוני הספר 
מלים שונות. בהגיעו לשנת שש-עשרה, התחיל נוטה %השכלה והיה קורא 
את ,דברי-ימי-העולם" לשוּלמן ואביו לא מחה בו. שנה שלמה למד גם 
שפת-רוסיה, אבל לא מצאה אותה שפה חן בעיניו ביותר. מהתנ"ך ידע אך 
חלקי ספרי-הזכרונות, שנקראים בטעות ,נביאים ראשונים". מדקדוק למד 
איזה כללים בשמות ופעלים. 

בליניץ היו מלבדו עוד שני בחורים, שפרשו לדרך-ארץ ולתרבות, 
גם הם כבר מארשים היו ונפגשו עם מיָעדתם עוד *פני החקֶנה. אך 
הוא, ישראל, לא ראה את הכלה פנים אל פנים. נתן נטע מָאן בזה, ולא 
הבין לרוח שר'ל בתו. 

שר'ל היתה עצמה בעלת קומה גבוהה ומעט יפה, אך כתמי אדם 
בערו תמיד בחָדי לַחָייה. עַצַלה היתה בעניני-בית. משושה היה ליפות את- 
עצמה. להרבות שיחה לא היה דרפה. היא ישבה לרב על-יד החלון בחדרה 
בעלְיָת הבית - החנות היתה במדור התחתון - והביטה לרחוב. על-פי מקרה, 
לא אדע פתרו, באו לידה שני רומנים יהודיים, והקריאה בהם נתנה לה 
כנפים. לדינא עיר-מולדתה רק מקצת מן העולם היא. יש ערים גדולות 
רבות, כרכי-הים ומדינות שונות. יש גבורים ואמיצי-כח, בני-אדם בני מזל 
ואנשים באים במצור. זה הולך לבטח דרכו, וזה נכשל גם נכשל. אדם זה 
נחשב בקהלתו לירא-אלהים - והוא גזלן פשוט. אין מתום בחברה, עולים 
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ישא משאו שבעתים. מדבור'לה אספר בעבור שר'ל בתה. שרל היא אם 
הגבורה של ספורי מרים. ספורה של דבור'לה מי יכתוב? אבל הנה הקדמתיר 
את המאחר. : 


צז 
נלכה מזה לליניץ. 


העיר ליניץ עלתה על אחיותיה העירות הבינוניות. ‏ בה היו בתי- 
חרשת עצוּמים לתעשיות-נפת. יערות בני הרבה מילים נחטבוּ, למען הַסק את 
התנורים הגדולים בבתי-המעשה, ואשר נטע אלהים היה למאכלת לצרכי 
בנייאדם. בליניץ העיר לא התאחזו גבירים רבים, לא ישבה בה שיָרת 
עשירים; החוכר של בתיי-החרשת היה השמש היחידי המזריח אורו ומחַיה 
כל הגֶרים מסביב *ו. בתי"החרשת היו עובדים אפילו בשבת ולא פסקו 
ממלאכתם, למראית-עין נמכרו לנכרי עני אחד בסכום פעוט, כדי לרמות את 
אדון העולם. התורה אסרה, ובני התורה התירו והמציאו ענין ההערמה. חוץ 
מהדבר הזה היה החוכר שומר את המצוות ומתכבד ביראתו. חלק גדול 
מיושבי העיר היו חנוָנים, סוחרים בינונים, ועל-ידם הנה הרבה בעללי- 
מלאכה ו,המון-עם". אבל עוד מין אחד של אנשים היה שם, מין נחוץ גם- 
כן לתפקיד החברה: אנשים יודעי חשבון ומשמשים במלאכת הכתיבה. 
בהנהלת עסקי בתי-חרשת-המעשה רושמים וחושבים כל-דבר. כך וכך חמר 
התכנס לצרכי בְָשול הנפת, ממין זה נמצא מספר כך וכך וממין אחר יש 
מספר כך. כך וכך עצים הביאו להסקה וכך וכך עצים ולבָנים הביאו לתקון 
הבתים והאוצרות. רושמים את הסכומים, אשר משלמים לעובדים ופועלים 
ביום ובשבוע ובחרש, ונוקבים את השכר, אשר יקבל כל פקיד ופקיד, כל 
סוכן וגזבר. במשקל כך וכך הנפת נעשתה ונתבשלה, מספר כך וכך שקים 
הביאו ממקום זה ומספר אחר ממקום אחר, מדות אלה ואלה של נפת גמורה 
שלחו לחוף הים, ומדות אלה שלחו לערי-השדה. משלמים ומקיפים, לוים 
ומַלוים; | משלמים במזמגים ובשטרות ומכניסים שוב %בית-האוצר שטרות 
ושוברים. חשבונות פרטיים יצטרפו לחשבונות כוללים, יש מוסד קים ויש 
עודפים ויתרות. וכל ענפי המספָרים ושוּרות החשבונות הם כגלגלים 
יחידים במכונה אחת רבתי. לכאורה כל-דבר ‏ יִרְשם בפנקס מיחד, אבל 
זה הפנקס הוא נקשר עם פנקס אחר. רוצה אתה לעמוד על דְּבר אחד 
פרטי, ויש מבוא למצא ברגע אחד אשר תבקש. הנך טועה במספר קטן, 
והנה ממספר הכולל סכום רב נחסר. מי שאינו ממחה באלה, ישתגע למראה 
המון המספרים; ומי שרְגיל בכך, יחשב בקלוּת, יחשב אך פעם אחת ולא 
פעמים ושלש. לא רק לפלפולי התלמוד יש צרך בהשגה ובכשרון; יש מוחות 
מסְגלים גם לחשבון. 

אחד מרואי-החשבון הללו היה יצחק נחמן; ובנו של יצהק נחמן 
הבכור בשם ישראל אֶרש לו את שר'ל בת נתן נטע לכלה. 
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אמרתי, כי נתן נטע היה אחד משבעה אילי לדינא, ולא אך מספר 
רגיל תפסתי, יחד עמו היו בעיר עוד ששה אמידים ידועים ונכבדים בעמם. 
הלא הם: יונתן מחזיק בית-הרְחים, | שמעון המלוה, מנשה החוכר, 
גד סוחר בעורות, נפתלי מנחם בעל בית-מרפלת, מרדכי סוחר בברז?.- 
שמעון הַמַלוה היה גם איש פקיף ומתחרה בחבריו. יונתן מחזיק בית-הרחים 
היה איש חַשוּך-בנים, פַּקֶח גדול, אבל מעט כָּלִי, ובעָקר לא היה חביב על 
הבריות. גד הסוחר בעורות היה להפך פזרן: כבר שמט חובותיו והתחזק 
במעמדו בכל-פעם. מנשה החוכר היה האיש האחד בלדינא שהבין את השפה 
הפולנית, ולו דברים עם אצילי הסביבה. למרדכי הסוחר בברזל היה שיך 
הבית היותר יפה בעיר. לבִּית שתי קומות, גגו מִכְסה פח צבוע ירק 
ומראהו מרחוק כבית-פקדות. נפתלי מנחם היה איש מבהל, חי בלי חשבון; 
אבל הוא היה ,בעל-שפע" גדול והברכה מאוצרו לא חסרה. הקורא אולי 
יתפלא על אשר אחשב ואֶמנה את אלה אחד אחד. אבל הנה אמידי כל 
עיר ‏ הם החלונות המאירים בבית; סֶתם אותם והנך יושב באפלה. 
ללדינא היו אך שבעה חלונות מציָנים אלה. יתר בני העיר: אוכלסין ו,כלי- 
קדש", סוחרים ידועים וסוחרים מחליפים את עסקיהם, אנשים ,חיים מן הרוח", 
סרסורים, שדכנים וגומר. והנה שוב מערכת בעלי-מלאכה: רצענים, חַיטים, 
נגרים, נפחים, מעט עגלונים, נושאי-סבל, אנשים בלי מעמד חברתי ועניים 
סתם. עובדים והיים כל אלה לעצמם ונהנים ממאור האמידים הנקובים 
בשמותם. הֶסירו מתוך כל עיר את שובי העיר, את נגידי המקום וחשובי 
המקום - מה ישאר שם? נגידה אחת מנשי השבעה היתה גם ,גבאית". קנאה 
שררה בין כל שש הנגידות. ושונה מהן לגמרי היתה דבור'לה. מוצָאה 
היה, | כאמור, | להפך מבעלה, ממשפחה נכבדה, ולה איזה רך וחלום 
בנפשה. 

אביה היה הנצר האחרון מבני משפחה עשירה, שעלתה בימיה 
כפורחת, ואחר-כך ירדה ירידה גמורה. בודד ישב בשפל עיר-המחוז חונירְדג 
ואלהים הוא יודע, מאין היה נזון ומתפרנס. מזמן לזמן היה מוכר 
איזה ,חפץ" וכלי מן הדברים שבבית; ואחרי שכבר נאכלה הנחלה, היה 
עוד מוצא %פרקים איזה ‏ פתותים בביתו... להנות משל אחרים היה לו 
כקפיצה לכֶבשן האש. וכשיצא וראה בני-אדם עוסקים בסחר-העולם ומרויחים, 
היה כובש פניו בקרקע. כי יסתם המעין, לא יועיל הדלי. - אשתו, אָם 
דבורה, חלתה מיגון-לבה. והיא, הבת הבכירה, ישבה כל ימי-נעוריה באין 
תקוה - עד שמא נתן נטע ולקח אותה לאשה, וכמעט אך בַּגד אחד לבשָרה. 
בודאי אמרה הֶן. חידתה עדיתמה לא נפתרה. 

מדברים מזווגים במרומים, מצדק וישר במערכת-העולם, מעין צופיה 
ממעל ומדרך פלולה בָעולם. שואלים ומשיבים, שואלים ומשיבים. וכי 
נָרִים המסך, גם לא יד נעלמה כותבת. אבן מעמסה על כָּלנו, | המשורר 
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לזרועותיו כח ככח המחשבה. הוא עובד בחנוּת והנה הוא בעצמו בעל-חנות 
ומוכר בד ופשתים, צמר ומשי. הוא בנה לו בית. הוא נשא אשה -וזה 
דבר חדש לגמרי בימים ההם - הוא עשה זאת בהיותו קרוב לבן-שלשים. 
והוא אז כבר סוחר נאמן, הֶן שלו הֶן, וללאו שלו עוד יותר תקף. הוא 
לא היה איש-ציד במסחרו, גם לא רועה בשדָה אחרים!: אבל הוא היה 
חורש, עודר ונוטע. כל אַמה שמדד בחנוּתו, כל דבר שמכר, זה היה 
אצלו מין תעשיה. הוא לא דֶבּר הרבה, לא פָתּה את הקונים; לא נשא 
פנים גם למרבה לקנות ולא דחה את הלוקח רק דבר מועט. 

נתן נטע היה שומר את החָקים, ולו גם יד ושם בבית-התפלה. הוא 
גם הָתרגל - חידה היא מאין בא לכך? - לרחש כבוד ליהדות המסורה ולהבין 
מה מצרכי ישראל. הוא ה,יחיד" עובד ויוצר תמיד רק לנחלת ביתו, והוא 
אבר מן הצבור, - הוא לא התפלל בחפזון, היה אוכל סעָדתו במתינות: 
וכשהיה בא קונה אל החנות, והוא היה בחדר, יצא אליו כאדון ולא 
כעבד. כל עִבָרו נשמט מזכרונו. היום אינו חלק אַחוז מן השבוע, הוא סובב 
על צירו. הרת 

והחנות של נתן נטע הלכה והתרחבה משנה לשנה. לא רק סחורות 
ל,אחדים" נמכרו שם; גם חנוָנים בינונים החלו לפנות אליו, והוא הספיק להם 
את סחורתם הדרושה להם. משרת אחד מְבהק כבר עוזר עלזיד נתן נטע. 
נתן לא קנה עוד את הסחורות לחנותו בעיר-המחוז, כאשר היה עושה 
בתחלה, כי-אם נסע בעצמו לבירת ווהלין ולבירה השניה של ממלכת רוסיה. 

אפקו התרחב. הוא היה במשך שתי שנים גבאי של בית-התפלה. 
הוא נתן ,מעמד" הגון לצדיק אחד, אם גם לא היה חסיד בלבו. בכל 
שבת ושבת היה ,אורח" סמוך על שלחנו. הוא היה נותן בתמידות לתמחוי 
ולכל קפות העיר. ואשתו דבור'לה נתנה גם צדקה בסתר. מוצאה היה 
ממשפחה נכבדה, ובמטפחת של משי, שנשאה על ראשה תמיד, דמתה יותר 
לרבנית. במוצאי-שבת או בשוב נתן נטע מדרכו מהעירות הגדולות, היה 
רב העדה בא אל ביתו לשתות חמין ולשיח עם אנשים, הַסָּרים אליו בעניני 
דעלמא. מפקידים היו אצל נתן נטע פקדונות בלא רְבִּית ובלא שטר-אמנה. 
,סוחרים קטנים" באים אליו לבקש ,גמילת-חסד" לזמן-מה; חנונים מתחילים 
שואלים עצה מפיו. שר'ל בתו הבכורה - אחת הגבורות של ספורי - 
למדה מלאכת הכתיבה וקראה יהודית. בבית שרתה אָמה עבריה, ושתי 
שפחות נכריות עזרו על-ידה. גוי אחד היה בא בכל יום לשאב מים 
מהבאר הרחוקה משער העיר, והוא גם חוטב העצים. פרות חולבות עומדות 
בחצך | דירים לאוזים ולתרנגולות. | למרתף גדול בעל כוכים הרבה 
יורדים במעלות, והוא בית-האוצר לימות-החרף. בית עברי עומד על מכונו 
ולא יחסר בו אף מאומה. לו קם מקבץ בלואי הסחבות מקברו וצעד על 
סָפּוּ, היה כחולם... אבל הוא מְנח טמון זה ימים רבים בירכתי בית-העלמין 
אשר בבלז מעְטף בתכריכים משל הצבור; ובנ מוכר אלפי אמות בד 
בכל-יום,. עולם על-יד עולם! 


8 בּן גריון 
שה 777-ה תה החדהה .== . 

אביו של נתן נטע לא חשב בדרכי האלהים. בעיניוהצטַמצם כל העולם 
כערמת פרורים. אם ישארו הצרורות מְנחים במקומם - אין להם ערך; אבל 
אם תאספם מן הקרקע ותברר אחרי-זה כל מין ומין לעצמו-יש להם ערך. 
קיץ וחרף הם כשתי קערות, חדא הפוכה היא וחדא לא הפוכה. גם ימי- 
הטבת וימי-מועד לא היו לו, %עני זה, ימי-מנוחה, כי אז קבלה אשתו על 
החסר שבבית; ובידו אין כח %מלא חפצה. בכל-זה לא ידע את הקנאה 
באחרים. בניו, מלבד הבכור, היו גדלים פרא, גם להתפלל לא ידעו. וסדורו 
קרוע היה מכל-צד ונשרוּ ממנו העָלים בכל-פעם... | שוכן שחקים לא רחוק 
הוא, אף גם לא קרוב. בטבור העיר ישבו בעלי-בתים אמידים ומהם גם שומרי 
תורה. בבלז היו גם רב ושו"בים ואיזה נדיבים. לו, עני שבעניים, אין חלק 
בדברי הקהלה. 

דבר נפל בעיר. בנו הבכור של מקבץ העצמות ובלואי הסחבות, זה 
= שכבר הזכרתיו, נעלם בקיץ אחד משפולי בַלז ועקבותיו לא נודעו. אמו 
בכתה עליו תמרורים, ואביו לקח את שקו וישימ על שכמו כמקדם. אמנם 
בבתי-התפלה דבּרו על-אודות זה. הלא דבר הוא! גבאי אחד חצוף הצטער 
על אשר לא נשאר הנער במתא, עד כי יגדל וימסרו אותו לצבא. אשה 
אחת עוסקת בצדקה חלמה, כי ראתה את הנעלם רוכב על-גבי תיש. ברבות 
הימים הכל נשכח. מקרים אחרים קרו בבלז ועמדו על חפרק. בָּל! 
תעמוד עד ביאת הגואל, ואותו בן-העני מה שמו וזכרו1 

ומי פַלַל, שזה העלם יהיה באחרית הימים ל%סוחר הגון בלדינא העיר 
ולאדם מַכְבּד מאד. למזל רב נתיבות, ואַ? ידרש ממני הקורא לנהלו 
לאט לאט בכל הדרך, אשר בו הלך וכבש %ו הנער יסוד נאמן בחחיים, 
לתכלית זו עלי יהיה לכתוב רומן בתוך רומן. ולוּ אך מלאכת האחד 
-אספיק. 


/ 


היְשה האחת שנפלה בחלקו של נתן נטע היתה זו, כי לא קראו 
לו שם אחד, כי-אם שנים. ולו התהלך אך בשם אחד לבד עלי-אדמות, 
כי אז היה נשאר אַטַר בחיים... הוא נשמט מִבָּלז עיר מולדתו בלי שום 
חפץ ברור, איזה רוח נשא אותו בכנפיו בבקר יום אחד בצאת השמש, 
טלט? אותו, הביאהו למרחוק ויעמידהו בבקעה רחבה, רחבה מאד. אין דרך 
נכון לפניו ואין מבוא מִמסְיָּם. - הוא הלך ותעה, הלך ותעה. הוא עָבד ועשה 
דברים שונים בזה אחרי-זה; ובכל-פעם התרוממה האדמה מתחת רגליו. 
והנה הוא עומד לפני הר-החיים באמת. הוא מטפס ועולה, נכשל וחוזר 
ונכשל. הוא חוגר את כחו ועולה שוב. לא רק גופו גדל; הרצון המחיה כל 
גדל עמו, הוא מתגבר ועולה עוד. לא אך השמים רחבים, גם הארץ 
מ:פשטת. מַרבה קנין ומתצמק בקנין, מתגדל ומתחזק. גם לידי אדם, 


מַרְיֶם 


רומן מחיי שתי עירות 


מאת ב גריון 


חלק ראשון 


ספר ראשון 
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לפני שנים רבות רשמתי לי עלי-גליון כל פרטי המאורע הזה, מאורע 
כולל בקרבו רומן גמור לכל תאיו וחדריו. את הכל ראיתי בחפזון והצצתל 
לגלגלי המקרים ולאַרג המעשים ההם. אולם פגעי הזמן היו בעוכרי ונמנעתי 
להוציא עד-עתה הגות-שירי אל הפעל. והנה באתי בימים; עבר היום, 
שָנַתּן לבן-אדם ולתפקידו, וצללי-ערב באים מרחוק - עוד שַעל אחד אל 
הליל הארך, שבו נלין כְּלנו עד תם כל-חי. הנני כותב עתה רק לאור 
הנר והעת דחוקה, על-כן אקצר. 


משפל המדרגה התעלה נתן נטע בָּלִזִי, | אבי-אָמה של מרים, הגבורה 
של הספור הזה, ויגיע אל עמדתו, להיות נמנה בין שבעה אִילי עיר לדינא. 
יש מטיל ברזל הוצא מהררי-נחשת, ויש בדיל יִחֶפר במעמקי האדמה, מאין 
לו שרש. אביו היה אחד מבני דלת-העם בבלז, מלקט סחבות ועצמות ומוכרן 
לסוחרים. הוא סבב כל ימות השבוע בעירות ובכפרים; היה נושא שק גדול 
על שכמו, וכל אשר מצא באשפתות ובמקומות-הפקר היה שֶם בו בלי מונע. 
מאכלו היה רק לחם יבש ונָקד, רגלו בצקה, אין מתום בבגדיו; וכך הוא 
הולך וסובב זה שלשים שנה. ואשתו, צנומת הבשר, תהר ותלד, תהר ותלד - 
כל"פעם בקשי נמרץ. הטבע שָלם פה את נדרו בלי חמדה, מי יָנעיל את הנולדים 
ברזון! מי יָלבישם? ומי יאכילם? רחום הוא יושב מרומים, חנון הוא נקרא; 
ובבית עניים ומרוּדים אורו לא יזרח. זהו דרכו מאז.. 
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